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श्री क्षुल्लक जितेद्धकुमारजी £ 


(ग्रथ लेखक ) 


भूमिका । 


समस्त भेदभाव से रहित तथ। पक्षपात्त से शूय, साम्यदृष्टि 
चीतराग गुस्ओ फा उपदेश यद्यपि सव जन-कंत्याण के अर्थ होता है, 
परतु परे रे | दुष्ट पक्षपात व साम्प्रदायिकता | तेरे गाढ आवरण को 
छेद कर वह कंसे पार हो | मोह कही या कहो मिथ्यात्व, एकान्त वहो 
या कहो अज्ञान, श्रम कहो या कहो पक्षपात, ये सब साम्प्रदायिकता 
के एकाथवाची नाम हु | इसके गहन पटन द्वारा आन्छादित व्यक्ति 
का तिवोक्दशी अलसू य कसे प्रकाशित हो ” इसकी वू से वासित 
व्यक्ति के नथनों में अध्यात्म सुर्गा बिका प्रवेश कैसे हो ? इसके रगीन 
चदमें को चढा कर तत्व का वास्तविक उज्ज्यलरूप केसे प्रतीति 
गोचर हो । इस पर भी रुयाति लाभ वा प्रवल आक्पण, लाक प्रणसा 
का मीठा विप, तनिक मात क्षयोपशम हो जाने पर विद्वत्ता का अह- 
कार, तया भाषण कला का झूठा गव । एक वरेला दूसरे नीम चढा | 
एक तरफ वोत्तरागियों कि धीमी थीमी मधुर पुकार और दूसरी ओर 
साम्प्रदायिकता प्‌ छोकेपणा की भयकर गजनाये, कैसे सुनाई दे ' 
वीतराग व साम्य दृष्टि हुए विना विश्व का सुदर व्यापक' रूप 
कोई कँसे देख सकता है, जिसको देस कर व्यक्ति कृतब्त्य हो जाता है । 
उपरोजत झूठे गव के कारण व्यक्ति समझ बठता है कि म जो जानता 
हूँ वसा वही ठीक, इसके अतिरिक्त दूसरे सभो वी वात नि स्मार है! 
और केवल उसकी याह्म प्रभावना को देखकर जगत भी खिच जाता है 
उसकी तरफ । वह समझ वैठता है-ओह ! मे वहुत बडा हो गया । 
मेरे उपदेश में १०,००० थोता जाते ह । कु ए का मेढक बेचारा 
इससे अधिक सोच भी क्‍या सकता है, माना १०,००० या 2०,००० 
व्यक्तिया म ही समस्त विश्व सीमित है । जगत वेचारा क्‍या जाने 
सत्व को, केवल प्रभावनावश उसकी आवाज में ही अपनी आवाज 
मिलाकर बोलने लगता है, कि बास्तय में यही सत्य है, माना उसको 
ईदयरीय अधिवार प्राप्त हुआ हो सच्चे व भूठ वा सर्टीफिकेट 
देन का। 
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भरे भोले व्यक्तियो ! यदि सच्चे व झूठे की परख करने की 
सामथ्य तुम्हारे में होती तो संसार की इस गहरी दलदल में फंसे हुए 
क्यों छटपटाते होते ? चार्वाक, नेयायिक, वैजश्येपिक, साख्य, योग, 
कर्ममीमासा, देवीमीमासा, ज्ञान मीमासा, बौद्ध व जैन आदि अनेकों 
सम्प्रदाय हैं । अन्य सम्प्रदायो की तो बात ही नही, क्ग्रोकि उन्हें तो 
एकान्तवादी की उपाधि ही प्रदान कर दी गई है, पर आश्चर्य तो जैन 
सम्प्रदाय के उन वर्तमान पडित व साधु त्यागी वर्ग पर आता है जो कि 
अपने को अनेकान्तवादी कहते हुए भी साक्षात पक्षपात की खाई में 
पडे हुए दूसरो को प्रकाश दिखाने चले हे, और स्वय अन्धकार में 
रहते हुए जिन्हें यह भी पता नही कि जिस बात को तुम अनेकान्त के 
नाम से प्रचार करने चले हो, वही तो एकान्त है । क्योंकि यदि ऐसा 


न होता तो दूसरो की दृष्टि का निराकरण करने की क्या आवश्यकता 
थी । 


अनेकोी विचारक हुए और होगे । यह कोई आवश्यक नही कि 
जितना कुछ उपदेश प्राप्त हो चुका है, बस उतना ही है । प्रकाश भी 
अनन्त है और विश्व भी, वृद्धिये भी अनन्त हे और अनुभव भी । फिर 
कंसे इसे शास्रो क पन्नों में सीमित करके रखा जा सकता है, जो कि 
5न पत्रों को उलट-पुलट कर किसी बात की सत्यता की साक्षी लेती 
पडे | अर प्रभो ! यदि तू इस गम्भीर रहस्य को समझना चाहता है तो 
अनंकान्त व स्याद्गाद की शरण में आ, जहा आकर कि तुझे जगत में 
किसी भी लौकिक या वारलौकिक व्यक्ति की बात गलत प्रतीत होगी 
ही नही । जहा आकर कि बजाय दूसरे का निषेध करने के तू अपनी 
बुद्धि को दूसरो की दृष्टि के अनुसार वना कर उसके अभिप्राय को 
समझने का अभ्यास कर सकेगा। तब तेरे हृदय में हेष के स्थान पर 
भ्रम, कटुता के स्थान पर माधुर्य, और सकुचित हृदय के स्थान पर 
व्यापक श्रकाश प्रगट होगा । जगत में जो कुछ भी, जिस किसी भी 


व्यक्ति या सम्प्रदाय द्वारा कहा जा चुका है, कहा जा रहा है या आगे 
कहा जायंगा, वह सब किसी न किसी अपेक्षा सत्य की सीमा को 
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उल्लघन नही कर सकता, और फिर विचारक ज्ञानियों वी तो बात ही 
क्या ? क्योकि वे निष्प्रयोजन व निरथ॒क बात कहते ही नही । 
यदि वास्तव में कल्याण की इच्छा है, यदि वास्तव में अनेकात 
। का रूप देखना चाहता है, यदि वीतरागियो के अभिप्राय को समय ना 
चाहता है तो पक्षपात व लोकेपणा की खाई से वाहर निकल और देख 
विश्व कितना बडा है। दूसरे का निषेध करने की वजाय अपनी 
शकान्त बुद्धि का निषेध कर। और इस प्रयोचन की सिद्धि के अर्थे 
आद्योपान्त पढ इस 'नय दपण' शास्त्र को, एक वार नही कई बार । 
इसमें अनेको मूलधारणाओ व अभिप्रायों का परिचय नय' के नाम से 
दिया गया है । उनक अतिरिक्त भी अनतो घारणाये व अभिप्राय 
सम्भव हू। उन सबके झगडे को दूर करके उनमें परस्पर मत्री 
* उत्पन करना हीं इसका फल है । 
जिन वीतरागी गृरुओ के परम छसाद से यह अमल्य निद्दि मुझे 
प्राप्त हुई है, म उनके चरणाम्बुजो की गघ का लौलुप हो उह्दी म 
लीन हो जाना चाहता हूँ। सेठ श्री राजकुमारसिहजी ने जिन उत्तम 
आवनाओ से इस ग्रथ को अथ योग दिया है वह उनको कल्याण 
दायक हो । ब्र० श्री वाबुलालजी को इसके प्रकाशन में अनथक 


परिश्षम करना पड़ा है, प्रभु उनको इसका यथ्यथ फल प्रदान को । 
इसके अतिरिक्त भी जिन जिन महानुभाव ने दसम सहयोग दिया है 
थे संब श्रेयससिद्धिपूवक नि श्रेयस लाभ प्राप्त करें । 


स्याह्वद जैसे गम्भीर व जटिल याय ता प्ररूपण वरना मुझ जैसे 
चुद्धिहीन वालक के लिये ऐसा ही है जैसा कि मढक हारा भगवान का 
गुणानुवाद क्या जाना | फिर चह ओर प्रसारित एक्ान्त की जटूट 
झत्पों से पीडित हृदय के रतन में से यह जो कुछ स्वत प्रगठ हो गया 
है वह सब गुरुआ का प्रताप है | इस ग्र-थ को अधिक से अधिक प्रामा- 
णिक बनान के जिये हर बातकी पुष्टि में आगम वे अनेका प्रमाण 
उद्धृत क्ये गए हू । फिर भी जअ्ुटियें होनी अवश्य“भावी है, जिनके 
लिये पिद्वृज्जन मुझ क्षमा करें और उनको यथायोग्य सुधार वरके 


मुंच कताथ कर । 
०-० डी अल 


आभार 


किक 


प्रस्तुत ग्रन्थ न्याय जास्त्रो के यहन मंथन से प्राप्त नवनीत का 
प्रतिनिधित्व करने का व्यर्थ ही गये कर रहा है, क्योकि इस के 
लेखक ने कभी न्याय पढा और न कभी उसकी सूक्ष्मताओं का 
परिचय प्राप्त किया है। फिर भी उसने इतना बड़ा दुःसाहस 
किसके वल पर और क्यों कर किया इसका उत्तर वह 
इसके अतिरिक्त कुछ नही दे सकता, कि अजमेर व 
इन्दौर की भव्य मण्डलियो की प्रेरणा के फल 
स्वरूप ही इसका निर्माण हो गया है, जिसमे 
अपने कतृ त्व का अभिमान करना ऐसा ही 
है, मानों चोटी पहाड को उठाकर ला 
रही हो । इसके कतृ त्व का वास्त- 
विक श्रेय तो ग्रृरुदेव श्री शुभ- 
चन्द्राचाये को ही है, जिन 
के द्वारा प्रदत्त प्रकाण से 
कि उन जऋब्द वर्ग- 
णाओ का सग्रह 
हुआ है। 
फिर भी प वंगीघरजी सिद्धात शास्त्री इन्दौर का 
लेखक हृदय से आभारी हैकि उत्होने 
अपना अमूल्य समय देकर इस ग्रन्श 
का जोधन करने मे उसकी सहा- 
यदा को है और इस ग्रथ्‌ को 
कदाचित ग्रन्थ कहलाने का 
अधिकारी बनाया है। 
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स्व॒ श्रीमती सौ प्रेमकुमारीजी कागलीवाल 


श्री सौ प्रेमकुमारीदेवी का 
संज़िप्त परिचय 


श्री सौ प्रेमबुमारी देवी श्री० दानवीर राययहादुर जैनरल 
तीथभक्तलनिरोमणि श्रीमत सेठ राजकुमार सह जी एम ए एल 
एल दी इन्दौर वी घमपत्नीऔर अनेक पद विभूषित रावराजा जैन 
दिवापर स्व श्रीमत सेठ हुक्मचन्द जी साहब की पुत्रवधू थी । 


आपका जम श्रीमान्‌ सेठ फूलचद जी सिवनी ( मालवा ) 
निवासी के यहा हुआ था। श्री हृवमचद जी पाटनी, वी ए एल 
एल बी, भू पू सेल्समेंन दी राजबु मार मिल्म इन्दौर की आप बहन 
थी। 


पिनश्रम रू १९८४ में जब आपया विवाह हुआ था, उस समय 
आपतनी उम्र १२ वपष थी और श्री० भयासाहय राजकुमार मिह जी 
वी उम्र (८ वष वी थी । 


सौ प्रमवृमारोजी ने हिंदी साहित्य सम्मेला री विशारद 
परीक्षा उत्तीणवार साहित्यरत्व तथा अध्ययन वियाथा तथा 
सर्वायसिद्धि आदि [उच्च धम ग्रया पा चूत प्राप्त विया था। 


बाप अत्यत विनस, प्रेवाभावरी और घामिय महिला थी । 
श्रीमती रा भी सेटानी पाहय कयनयाई जी (धम पत्नी श्रीमत सर 
सद दुबमचद जी साटूब) # प्रत्यवा सामाजिय, घामिर् एवं पाह 
स्थिर गाव में सदा साथ हा मरती थी । थी सौ ० दा भी रघन- 
बाई दि० ज्न श्रशिवश्षम, श्री सो दा सी फचनवारई प्रमूति- 
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गृह एवं विधवा सहायता फड आदि पारमार्थिक सस्थाओ के सचा- 
लन में श्री पूज्य मा साहब को सहयोग देती रहती थी । आप प्रति- 
दिन जिनेचद्ध पूजन, सामाथिक और स्वाध्याय किया करती थी तथा 
घर में सभी पर आपकी धार्मिकता और प्रेमपुर्ण व्यवहार का प्रभाव 
था। आप इन्दौर की महिला मंड़ल आदि सस्थाओं की कोपाव्यक्षा व 
मत्रिणी आदि का कार्यभार सभालकर महिला समाज की सेवा 
में सलग्न रहती थी । आपके सं० १९८७ में प्रथम पुत्रसत्न श्री राजा 
बहादुर सिंह जी का जन्म हुआ । पश्चात्‌ श्री महाराजा वहादुरसिहजी, 
श्री जम्बकुमार सिह जी, श्री विधुल्लता वाई, चि० चब्द्रकूमारजी 
और चि० यशकुमार जी हुए | तृतीय पुत्र श्रो वीरेच्रकमार 
सिह जी का ७ वर्ष की उम्र में स्वर्गंवास हो गया । श्री राजावहादुर 
सिह जी, श्री महाराजा बहादुर सिह जी और जम्वू कुमार सिह जी 
का शुभ विवाह संपन्न हो चुका है। आप तीनों ही उच्च शिक्षा 
प्राप्त कर अपने फर्म के कामों को सभाल रहे हे और समाज सेवा 
मे सदा आगे रहते हे । चि० विघुल्लतावाई का विवाह श्रीमान सेठ 
भंवरलाल जी साहव सेठी ( श्री सेठ विनोदीराम जी बालचद जी) 

के सुपौत्र और श्रीमान्‌ केलाशचन्द्र जी के सुपुत्र कुंवर नलिनचन्द्र 
जी के साथ हुआ है । 


आपके वभवसपन्न विज्ञाल परिवार में श्रीमत भैया साहब 
राजकुमार सिह जी एम ए एल एल बी की बहन और आपकी 
ननन्द श्रीमती सौ० रत्लप्रभा देवी (धर्म पत्नी, श्रीमान्‌ वा भू राव 
सेठ लालचन्द जी संठी, उज्जैन) श्रीमती सौ, चन्द्रप्रभा देवी 
(घ॒प श्रीमान्‌ सेठ रतनलाल मोदी, इन्दौर) श्रीमती सौ स्नेह- 
राजाबाई (ध॒ प श्रीमान्‌ राजमल जी सेठी इन्दौर) का आपको 
पूर्ण स्नेह एवं सहयोग प्राप्त था । 


श्रोमत भैया साहव राजकुमार सिंह जी के ज्येप्ठ जाता 
दा वी,रा व,रा भू, रावराजा, लोफ्टिनेट कनेल, श्रीसत सेठ 


(३) 


हीरालाज़ जी सा काशलीवाल ( श्री तिलोकचद जी कल्याणमल जी ) 
एवं सघध्नाता श्रीमान्‌ सेठ देवकुमारसिह जी काणलीवाल एम ए 
( ओऔ भौकार/जी कस्त्रचद जी ) तथा बहनोई श्रोमान्‌ सर सेठ 
भागचदजी सोत्ती; अजमेर आदि समाजमान्य एव प्रसिद्ध महानुभाव है । 
| स॑ १९५६ में स्रौ० प्रेमकुमारी जी को अकस्मात शरीर में 
सामने की ओर गठान उठी थी जिसका आपरेशन बबई में हां गया 
था । उस समय से डाक्टरो को केसर का सदेह हो गया था । श्रोमती 
सौ प्रेमवुमारी जी यह मालूम होते ही अपना पूरा समय घमाराबन 
में देने लगी थी । स० १९५४८ की फर्वेरी में जव चि० विद्युल्लताबाई 
के विवाह का मुडप मुहृत था, फिर दूसरीवार। आपके गठान उठी 
और उसी दिन आपकी ववई जाना पडा। अपनी सुपुत्री के २०-२- 
१९५४ में विवाह वे पथ्चात ३ माच १९४८ को भैया साहब राज- 
कुमार सिह जी ने आपको अपनी ततीय पुतवध सौ० उमिला देवी 
(सुपुनी श्री० सठ गणपतराय जी सेठी, लाडन्‌) के साथ अमेरिका 
के लिए बब॒ई प्रस्थान किया । लक्दन में जहा आपके तृतीय सुपुन 
श्री जम्बूकुमारसिह जी अध्ययन कर रहें थे, दो दिन ठहर कर बहा 
से अमेरिका पहुँच कर ९ माच १९५८ को न्यूयाक वे बडे हास्पिटल 
में भती बरादिया। वहा आपकी जाच होकर आपरेशन करा दिया 
गया। ? 


कुछ दिन बाद डाक्टर से नचात हआ कि आराम नही होकर 
कसर का असर लीवर में पहुच गया है। रोग को असाध्य जानक” 
नैया साहय ने भारत लोटना निश्चित कर लिया था, पर सौ प्रम 
कुमारीजी वा स्पास्थ्य ज्यादा विगड जाने से हवाई जहाज का 
रिजवें शन फेंसिल कराना पडा | भैया साहव ने अपनी विदुपी धमच 
घमपल्नी को घम्त में पूरा सावधान किया और आखिर ३० अप्रेज 
१९५८ वी रात्रि को ११॥॥ बजे श्री १००८ चद्रप्रभ भगवान 
(आपके इन्द्र भवन में स्थित जित चेत्यालय वी मूल नायक प्रतिमा) 


का स्मरण करते हुए भातचित्त से आपका स्वगंवास हो गया । अम- 
रिक्रा में ही १ मई को आपके गरीर का दाह संस्कार कर दिया 
गया । केवल ४२ वर्ष की उम्र में ३० वर्ष तक साथ रहने वाली 
अपनी परमप्रिय सहधर्भिणी पत्नी के इस वियोग से भेया साहव राज- 
कुमारसिहजी को व समस्त परिवार को महान दुःख होना स्व्राभाविक 
था । संसार में अधिक से अधिक जो उपचार हो सकता था, तत्परता- 
पूर्वक करने में कोई बाकी नही रखा और वम्बई में व विदेश में 
एक क्षण के लिए भी नहीं छोड़ा और अपना कर्त्तव्य निभाया 
परन्तु भवितव्य दुर्निवार है। दाम्पत्व जीवन जोर पत्ति-पत्नी के प्रेम 
का यह अनुकरणीय उदाहरण है जिसके परिणामस्वरूप भेया साहव 
ने उस समय अपनी ४४ वर्ष की उम्र होने पर भी दूसरे विवाह का 
विचार तक नहीं किया । 


श्री दि. जेन महिला समाज इन्दौर की ओर से श्री सौ. प्रेम- 
कुमार के स्वगवास पर झाक सभा हुई था तथा बाहर से सेकड़ों 
स्थानों पर जोक सभा एवं शोक संवेदना सुच॒कतार व पत्नो द्वारा 
शोक संतप्त परिवार क॑ प्रति हार्दिक सहानुभूति प्रकट की गई थी। 
आपकी तेरहवी के उठावने के निमित्त से कोई जाति भोज नही 
किया गया था 


आपके नाम से कई वर्षो से श्री नातिलाथ दि. जैन जिनालब . 
ऋमचद मसाग ट्क्ष मे सो प्रेमकुमारी दि जन ज्ञानवड्धिनी 


पाठशाला स्थापित 
श्रीं पृज्य क्षुललक जिनेन्द्रकुमारजी ने इन्दौर में पचारकर इन्द्रभवन 
में नये के वियय में वोधपूर्ण प्रवचन देकर उन्हें लिपिवद्ध कर दिया 
था। श्वामंत संठ राजकुमारजी साहव से उस रचना को प्रस्तुत ग्रथ 
भागों मे अपनी स्वरग॑स्थ चर्मपत्ती की स्मत्ति में प्रका- 
शित करा विया है औरउसे श्री स. ह. दि. जैन पारमार्थिक सस्याएः 
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१ 
पक्तपात व एकान्त 


दिनाव २२-२३६।६० 
प्रवचन मे १ हि 


परशपात बा विष. २ बचना में प्रस्तरव' भावों की शलक 
पक्षपात गा।पारण ४ कुछ भौर भी हैं ५ वैज्ञानिव बन 
झागम में सव॒बुछ नही. ७ कोई भी मत सवा झूठ भही 
अनेकान्त वाद यो जम $ 


ज्४ड >0 


दी आी 


अद्वितीय अन्तर प्रवाश से सकल विश्व वा एव क्षण में अवलोकन 

१ पक्षपात बर लेने के वपरण समस्त पक्षों से अतीत , है परम गुरु! 
गा विष मेरे भी हृदय के पक्षपातो यो विनप्ट बीजिए, जिन पक्ष- 
पाता थे वारण वि मेरा हृदय इतना वडा बना हुआ है कि भुझ्ते आज 
पिसी यी बात सुनने तव की भी सामर्थ्य नहीं है, जिसवे पारण वि में 
हिंत पे आश्रय पर भो अपना अहित ही कर बैस्ता हूँ । इन पक्षपातों 
मे बारण मेने अपना तान इतना जटिल वना लिया है तथा इसे इतना 
सीमित य सबुचित बर लिया है, दि इसमें विसी भी नई बात फो, 
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भले ही वह मेरे हित की क्यो न हो, प्रवेण पाने तक को भी अवकाण 
नही रहा है। मेरी धारणा से विलक्षण या विपरीत कोई एक शब्द मात्र 
भी आज मुन्न मे क्षोभ उत्पन्न कर देता है और में अन्दर ही अन्दर जलता 
या कुढ़ता हुआ व्याकुल हो उठता हूँ ।, इन पक्षपातों ने आज मर अन्दर 
से कोई भी नई वात सुनने व सीखने की जिज्ञासा तक को धो डाला हूं, 
और में चला जा रहा हूँ अहकार के घोड़े पर सवार हुआ किस दिद्ना में, 
यह स्वय में नही जानता, सभवत' ऐसे अधकार की ओर जहा मुझे मेरी 
धारणा के अतिरिक्त कुछ दिखाई न दे । हे नाथ ! अह्वितीय तेज का 
उपासक वन कर भी में प्रकाश की वजाये अन्धकार-मे ही खोया जा रहा 
हूँ । मेरी रक्षा करे। मेरे हृदय में भी प्रकाश जागृत करे । मेरी सकु- 
चित दृष्टि को हर कर इसको व्यापकता प्रदान करे । इसकी 
जटिलता को खोकर इसमे सरलता का बीजारोपण करे । में बड़ा 
वृक्ष बना रहने की वजाय अब एक छोटां-सां प्रौधया वन जाना चाहता 
हूँ, जो कि बड़ी से वडी आधी से भी टूटने न पाये, वल्कि तनिक सी 
हवा आने पर भी झुक जाये । छोटे व्यक्ति को छोटा ही वने रहना 
योग्य है । अभिमान व अहंकार के वल पर मे झूठ मूठ अपने को बड़ा 
समझने लगा और झुकना भूल गया । नाथ! मुझको अब झुकना सिखा 
दीजिएँ। किसी की भी वात सुनकर मेरे अन्दर क्षोभ उत्पन्न होने की 
वजाय उसके समझने के प्रति झुकाव होना चाहिये । * 
अरे रे ! देखो इस पक्षपात का विषेला फल, जिसने सुनने तक की 
सहिष्णुता भी आज मुझ में नही छोड़ी है, अपने हित को जानने की 
पात्रता कहा से आये, जब किसी की वात सुनूगा ही नही तो जानूगा 
कंसे, और बिना जाने मेरे जीवन का कल्याण व उत्थान होगा कैसे ? 
कद्ाचित किसी की बात को सुनकर या पढ़कर या स्वयू अपनी विचारणा 
के बल पर जानकर, मेरे अन्दर जो यह धारणा उत्पन्न हो गई है,कि में 
सव कुछ सीख गया हूँ, इसके अतिरिक्त सीखने को अब कुछ शेषनही 
रहा है, वह कितनी-विपेली है, इसको आज तक में जान न सका । खेद 
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तो इस बात वा है कि आपकी शरण में आकर भी में अपदी उस भूल 
को पकड़ ने सका। भने आपकी कल्याणवारी वाणी को अनेकों ज्ञानी 
जनो के मुझ से सुना, परल्तु सुनने व सोसते वे लिये नहीं, वल्वि' उपदेप्टा 
को सुनाने व सिसाने वे लिये, उसके दोप निकालकर उसे परास्त करने 
व तीचा दिसाने के लिये । जो बात स्वय मेरे कल्याण के लिये मुझें 
बताई जाती है, उसी में म बुछ विराघ की झलव देखने लगा, बाद 

बितडा व शास्तारथ करने लगा, और आवचय यह है कि इस बितड़ा 
वा नाम मेने रखा धम चर्चा, और इस प्रवार सदा हिल में से अहित, 
अमृत में से विप, साम्यता में से पक्ष-पोषण, विरागता में से ठप, शाति 
में से व्यावुलेता हीं पढता आया हूँ । घिक्‍्वार हो इस मेरे पक्षपात को। 
प्रभु | इस दुप्ट से मेरी रक्षा करें । 


पर 
+ अहितकारी लौकिक वातो में, प्रतिदिन वे व्यापारों में तो कभी 
म्‌ इस प्रकार की भूल नही करता । वहा तो इस प्रकार की असहिष्णुता 
की झाकी मुझ में प्रगट नही हो पाती । चहा तो मे बजाय अपना व्यापार 
बूसरो को सिखाने के सदा दूसरे का व्यापार सीसने व जानने वा अयत्त 
करता रहता हूँ, अपनी वात को गुप्त रखकर दूसरे की वात को जिस 
क्स प्रकार भी जानने की इच्छा करता रहता हूँ, पर यहा कल्याण माय 
में तो उल्टा ही भम हो गया है। यहा तो में दूसरे की बात सुनने व 
सीखने की बजाय अपनी ही वात दूसरो को सुनाने व सिखाने का प्रयत्त 
किया बरता हूँ । वहा तो कमाई को स्वय ही भोगता था, किसी की 
लेजर लगने तक से उसकी रक्षा किया वरता था, परन्तु यहा अपनी 
जानी हुई बात को बिना प्रयोजन के भी म सबको देना चाहता हूँ । 
लेने वाले की इच्छा हो यान हो, उस पर लाद देना चाहता हूँ। 
यह बात यदि कल्याण भावना से की होती तव तो अच्छा ही था, पर तु 
ऊपर से कल्याण भावना में रगा वह मेरा परिश्रम अतरस में देखने 
पर कुछ उल्दा-सा ही दीस पडता है। बहा दूसरे के कल्याण की भावना 
कहा है। वहा तो है केवल मेरा अहुकार वे अभिमान, विद्वता का 

ह 
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प्रदर्शन तथा अधिक से अधिक अपने हामियों व अनुयायियों की संख्या 
मे वृद्धि करने की भावना । वर्हा पड़े है लोकेपणा व स्वार्थ, और 5 
प्रकार कल्याण में से निकली भी वह वात मेरे व सुनने वाले दोनों के 
लिये अकल्याणकारी हो जाती है । 


मेरे लिये तो अकल्याणकारी है इसलिये, कि में उसमें अपनी 
२. वचनो में लोकेपणा व स्वार्थ का ही प्रदर्शन करता हूँ । उसमे भले 
श्रतरय भावों कल्याण हो पर वह मे देखने का प्रयत्व ही कब करता 
की झलक हूँ। मुझे तो उसमे दिखाई देती है कोरी विद्वता व मेरे 
पक्ष का पोषण । अभिमान के दर्शन करते रहने पर सरलता कंसे आ 
सकती है । और दूसरे के लिये अकल्याणकारी हो जाती है इसलिये, 
कि अभिमान में रगी हुई उस वात में सुनने वाले बेचारे को अभिमान 
के अतिरिक्त दिखाई हो क्या देंगा ” गब्द तो जड़ है । वास्तव में उसका 
रहस्य तो उस भावना में छिपा पड़ा है, जिसके आधार पर कि वह 
निकल रहा है। शब्द मुख से कभी अकेला नही निकला करता, बल्कि 
अपने साथ कुछ भौर वस्तु को लेकर ही वह प्रगट होता है । वह वस्तु 
अदृष्ट व अव्यक्त भले हो पर उसे सुनने वाला महसूस अवश्य कर लेता 
। जैसे कि--में क्रोव या द्वेष को हृदय में रखकर यदि आपको यह 
गव्द कह कि, वीतराग की गरण में आकर भी तू यह श्ञास्त्रार्थ करता 
है, वाद-विवाद करता है । तुझे लज्जा नही आती । और यही वाक्य 
आपके हित को व साम्यता को हृदय में धर कर यदि कहू कि“ भो भव्य! 
वीतराग की गरण में आकर भी तू यह वास्त्रार्थ या वाद-विवाद 
करता है, क्या लज्जा नही आती,” तो आप स्पप्ट रूप से इस एक ही 
वाक्य मे से दो अर्थो का ग्रहण किये बिना नहीं रहेंगे । यद्यपि लेखनी 
में उस भाव का प्रदर्शन किया जाना अशक्य है, पर अनुमान किया जा 
सकता हैः। दोनों;भावों को धारण करने के कारण मेरी मृखाकृति व 
गब्दो के साथ-साथ सुनाई देने वाली व दीखने वाली कर्कंशता व सौम्यता 
क्या इस एक ही वाक्य के अर्थ का प्रभाव आप पर जुदा-जुदा न डालेगी? 


२ बचना में अतरग भावा की झलव #£ १ पक्षपात का विप 


पहिला वाक्य सुनकर आपको क्रोध तथा दूसरा वाक्य सुनकर कुछ 
परचाताप ही होगा । 
बस सिद्धान्त निकल गया । क्रोध से निकले शब्द का अर्थ है 
कोध और साम्यता से निकले शब्द का अथ है साम्यता । अन्तरग के 
जिस अभिषप्राय में से शब्द उत्पन होता है उसका अथ व प्रभाव भी 
वही होता है, भले ही उस शब्द का अथ दुछ भी हो । ककश भी वचन 
हितकारी, व मीठे भी वचन अहितकारी होते देखे जाते ह | उसका 
कारण केवल वक्ता के अन्दर में वेठा अपना परिणाम ही है । इसीलिए 
जिस बात को में धम चर्चा कहता आया हू वह वास्तव मे अभिमान 
चर्चा बनती रही है । और इस प्रकार धम के नाम पर म सदा अपने 
व दूसरे के जीवन में विष घोलता चला आ रहा हू । मजे वी बात यह 
है कि बात करता हू कल्याण की । नाथ ! कल्याण पक्षपात में नही 
सरलता में से निकलेगा । दूसरे को समझाने से नही स्वय समझने से 
निकलेगा । अभिमान से नही साम्यता से निकलेगा । यदि वास्तव में 
कल्याण वी भावना रखी होती तो चर्चा या समझने समझान का ढग 
ही बदल जाता । मेरी वात साम्यता मे से निकल रही है, या अग॒ने की 
बात म साम्यता से सुन रहा हू या अभिमान से, यह बात किसी अन्य 
से पूछकर निर्णय करने वी आवश्यकता नही, हृदय स्वय इस बात 
का साक्षी है । इतना ही सकेत करना यहा पर्याप्त है कि यह बात 
कल्याणाथ व हिताथ है, अहवार पोषणाथ नही । अत भो चेतना 
समस्त अन्तरग के पक्षपातो व्‌ पुरानी वारणाओ को दबाकर अब इस 
अमृत रस का पान करने का प्रयत्न कर । दूसरे को समझाने का भाव 
दबाकर स्वय समझने का प्रयत्न कर । अपने हित की भावना जागृत 
करके उसे सुन व समझ । भले ही तू ऐसा मानता हो कि म॒ त्तो वह बात 
अच्छी तरह समझता ह । भले ही तेरे साथ बिद्तता की उपाधि लगी 
हो, पर वास्तव में उस वात का रहस्याथ आज तक तू सीख नही 


पाया । यदि सीख पाता तो अन्तरग से निकली यह शब्दो की खेंचातानी 
ओप न रह पाती । पक्षपात का स्थान सरलता ने ले लिया होता । 


१. पक्षपात वे एुकान्स ६ ३ परक्षगन दा वारस 


इस पक्षपात की उत्सत्ति के कई कारण है । उनको भी जान 
5. पक्षपात का लेना यहा आववब्यक है, क्योकि उनको जाने बिना 
कारण में सावधानी किस दिया में वर्त गा, और सावधानी 
बर्ते बिना पक्षपात को दर भी के सकगा । केवल घब्दों में हीं 
बात कर रहा हूं कि 'पक्षपात वुद्य है। इसे दूर हो जाना चाहिये ।* 
और ऐसा ही आगे करता रहूँगा । न अब तक अपनी भूल का स्वर ग्रीकार 
करके उसे दूर करने पर प्रयत्न किया है और न हो कस्या। पश्षपाते 
दर कँसे होगा ? भल को जीवन में खोजें बिना केवल वान करने से 
भल दर न होंगी । भल दर करने के लिये प्रयास करना होगा, वल 
लगाना होंगा । पर प्रयत्न प्रारम्भ करने से पहले भी उस भूल का 
जानना आवश्यक हैं। अत अब सुन, गुग्देव तुझे वह भूल बता रह हूं, 
जिसके बल पर कि यह पक्षपात जन्मा तथा पुप्ट हुआ 


५, श्र | 


पहिला कारण है किसी वात को पूरा न सुनना तथा अधूरा हा 
सुनकर तृप्त हो जाना । जैसे कोई एक ज्ञानी जिसके हृदय में अनेका 
वाते कहने के लिए पड़ी है, कुछ वात कह रहा है। मेने उसे आज सुना । 
पर कल मै सुनने न जा सका । कल आपने सुना हम ठोनो को ही वे 
वातें अच्छी लगी, और समझ बैठे कि जीवन की भलाई का सर्वेस्व 
हमने सीख लिया, अर्थात्‌ इतना ही कुछ पर्याप्त है, उससे अधिक वह 
वक्ता और कहेगा ही क्‍या | एक अहकार व अभिमान उत्पन्न हो गया 
कि मेने एक नई वात सीखी है, जो अन्य साधारण व्यक्ति नहीं 
जानते । में उस वात का उनमे प्रचार करने लगा । नई वात सुनकर 
उनके अन्दर से स्वाभाविक प्रशंसा के भाव निकल पड़े, जिसने मेरी 
लोकेषण को उत्तेजित कर दिया, अभिमान की और बल दिया, 
ज्ञान में करठडाई आ गई । किसी के सामने झुकता में भूल गया, 
अर्थात्‌ किसी अन्य की वात समझने की पहिली भावना विलुप्त हो गई 
क्योंकि अपनी घारणा के आधार पर आज मे॑ सव कुछ मानो जान 
चुका हूँ, या यू कहिये कि सर्वज वन चुका हँ-विना इस बात को विचारे 
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कि यह विप मेरे जीवन को किस बुरी तरह हनन कर रहा है । में और 
आप दोनों ही समान रूप से भाव अपनी-अपनी घारणाओ को, ही 
सच्ची समझकर दूसरे को घारणाओ पर आक्षेप करके उन्हे झूठी 
ठहराने का प्रयास कर रहे है । दोनो के ही प्रशसकों की सख्या चरावर 
बढ्ती जा रही है । हम दोनो ही एक दिन उस अदुप्ट शवित द्वारा खेच 
लिए जाते है, जिसकी भोद में जाकर सब विश्वाम पाते हे ) अर्थात्‌ 
मृत्यु के अन्न बन जाते है । परन्तु हमारे उस पक्ष का प्रचार सदा के 
लिए उन अनुयाइयो के हाथ में वाद-विवाद व शास्त्राथ का एक शस्त 
बनकर रह जाता है, जिसके द्वारा परस्पर में लडते रहने में ही 
वे वेचारे घमं की कल्पना करके, स्वयं अपने जीवन म आग लगाते 
रहते ह। ओह ! कितनी दयनीय है उनकी दशा । प्रभू के अतिरिक्त 
कौन उनकी रक्षा करने में समर्थ है ? 


पक्षपात की उत्पत्ति का दूसरा कार्ण यह है कि अपनी बुद्धि 
से कदाचित कोई नई बात जान लेने पर अहकार वश वही पहिली 
प्रक्रिया चल भिकले, या म तो स्वय अहकार के बद् में न पड़ू पर मेरी 
उस वात को सुनकर मेरे अनुयाई अह॒बार के शिकार हो जायें । 
में अन्य बातें जानने की साधना करता रह पर इसी जीवनकाल में 
उसे पूरी न कर सकू, और अधूरी साधना रहते-रहते ही मृत्यु के द्वारा 
पुकार लिया जाऊँ । तात्पय यह है कि पक्षपात का मूल कारण है 
अधूरी बात का जानना । 


पक्षपात शोघन के दो ही उपाय हो सकते हैँ । या तो पूरी की 

४ बुछभोर पूरी बात जानली जाये, और या अधूरी बात के साथ 

भी है साथ यह अवधारण कर लिया जाये वी जो कुछ भ जाग 

पाया हू, वह पूरी वात का अनन्तवा अश भी नही है । इसके अतिरिक्त 

भी बहुत कुछ जानने को अभी शोप है । सो पहिला उपाय तो वतमान 
में लगे हाथो होना कुछ असम्भव सा प्रतीत होता है, भले ही आगे | 
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जाकर सभव हो, और तब तो झोधन का कोई प्रइन ही नही रहेगा । 
परन्तु वर्तमान में दूसरा उपाय ही विश्येप प्रयोजनीय सभव है । तेरी 
वहियो मे अब तक केवल उन्ही वातो के खतियान तो होये हुए हे जो कि 
तू जानता है, पर उन वातों का खतियान वहा नही है जो कि तू नहीं 
जानता । और हो भी कंसे, जो वात जानी ही नही उसका खतियान 
कर ही कंसें सकता है ” अत. भाई! सव खातों के अतिरिक्त वहा 
एक खाता और भो डाल ले । उसका जीर्पषक होगा “कुछ और भी 
है ।” इतना ही यदि कर पाया तो तेरी प्रवृत्ति में बहुत वडा अन्तर 
पड़ जायगा । क्योकि खाली पडे उस खाते के अन्तर्गत तृ वरावर 
इन्द्राज करने का प्रयत्त करता रहेंगा, जो कि तेरे अन्दर नई नई बाते 
जानने व खोजने को जिज्ञासा उत्पन्न कर देगा । बस अब तू दूसरे 
की बात का निषेध करने की बजाय उसे समझ कर यथायोग्य रूप से 
फ़रिट बिठाने [का प्रयत्त किया करेगा , और इस प्रकार उस खाते में 
नित नये नये इन्द्राज होते रहेंगे, अर्थात्‌ तेरे ज्ञान में वृद्धि होती रहेगी । 
पक्षपात वृद्धि के मार्ग में सब से बड़ी अड़चन है | और उपरोक्त 
जिनासा वृद्धि के मार्ग की सब से वडी सहायक : 


प्रभो : लौकिक व अलौकिक किसी भी बात को पक्षपाती व 

५ वैज्ञानिक साम्प्रदायिक बनकर जाना नही जा सकता, क्योकि 
बन ऐसी दृष्टि में सकीर्णता वास करती है । मेरी ही वात 
सच्ची है अन्य सब की झूठी” ऐसा सा अभिप्राय अन्दर मे छिपा बैठा 
रहता है, जो अन्य की बात सुनने तक की आज्ञा नही. देता | एक 
वेज्ञानिक की भाति स्वतंत्र व्यापक व जिज्ञासु दृष्टि रखने से ही नई 
नई वाते जानी जा सकनी सभव है । देख ! एक वैज्ञानिक की जिज्ञासा, 
क्या कभी उसे भी किसी साहित्य का निषेध करता हुआ सुना है 
तूने ? यह पुस्तक तो में नही पढ़गा, या इस व्यक्ति की बात तो में 
न सुनगा, क्योकि यह मेरे गुरु की लिखी हुई नही है या यह वात मेरी 
धारणा के अनुकूल नही है, क्या ऐसा विचार कभी वैज्ञानिक को 
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आता हूं, और क्या ऐसी सकीणता में से कभी भी आज के विज्ञान 
की उन्नति दृष्टिगत हो सकती थी ? आज के विज्ञान का मम उदारता 
है। प्रत्येक वैज्ञानिक बु छ नई बात की खोज करने के लिये तत्‌ सबधी 
सास साहित्य जो भी उसे उपलब्ध होता है पढता है, चाहे वह किसी 
भी देश व व्यक्ति का क्यो न हो । हरेक विद्वान से तत्सबधी चर्चा 
करके उसके विचारो में से कोई तथ्य निकालने का प्रयास करता हैं, 
उसका निराकरण करने का नही । अपनी बुद्धिपर जोर देकर उसके 
अभिप्राय को समझने का प्रयत्त करता है | “यह वेचारा क्या जाने, 
वयोकि इसने मेरे गुरु से शिक्षा पाई ही नहीं, इसलिये इसवी बात 
सुनना बेकार है,” ऐसा विचार स्वप्न में मी उसको नही आता । पर 
तू तो तनिक अपनी घारणाओ को पढ कर देख कि क्या तेरी दृष्टि भी 
चैसी ही है या उससे विपरीत ? 


यदि अब तक नही तो अब ऐसी दृष्टि का निर्माण कर, तभी 
सवज्ञता का उपासक कहा जा सकेगा, और कुछ सीख कर अपन 
जीवन में कोई नई बात वा अविप्वार कर सकेगा, अयथा नही । 
'जिस प्रयोजन को लेकर तू गुरुदेव की शरण में आया है, वह प्रयोजन 
स्वत एक विज्ञान है । अन्तर केवल इतना है कि आज वा दीखने 
बाला विज्ञान भौतिक है और यह आध्यात्मिक । वह दृष्ट है और यह 
अदृप्ट । उसके अनुसधान इन जड पदार्थों पर होते ह और इसका अनु- 
सधान जोवन पर । उसकी खोज बाहर में की जाती है और इसवी 
खोज अन्दर में । उसकी प्रयोगशालाओ में लोहे व बिजली के यत्र 
रखे हे, और इसकी प्रयोगशाला में विचारणाआ व वेंदना के सत्र 
रजे हू । इसलिये स्वतत्र दृष्टि से सुन, सरलता से सुन, सरलता स 
विचार वर, और तथ्य खोजने वा प्रयत्न वर | शब्द में अटकने 
की बजाय शब्द वे सकत पर दृष्टि ले जाने का प्रयत्व कर । वहा 
'विद्य पडा है। शब्द बेचारे में उतनी सामथ्य बहा कि उसवा पूण- 
रुपेण प्रतिनिधित्व बर सके । 


१. पक्षपात्॒ व एकान्त १२ ६, श्रागम में सव कुछ नही 


तो पता चलेगा कि कितनी विपत्तिया इस साहित्य के ऊपर आज तक 
आ चुकी हैं । यही सौभाग्य समझियें कि यह कुछ वचा खुचा भाग 
किसी प्रकार अवशेष रह पाया है। तात्पर्य यह कि उस लिपिवद्ध 
का वह भाग साम्प्रदायिक बिद्वेप की ज्वाला में स्वाहा हो चुका है । 
आपके शास्त्रो को जला जलाकर हमाम गर्म किये गये है । कंसे कह 
सकते हो कि इस आगम से वाहर कोई बात आपके हृदय या मेरे हृदय 
में नही आ सकती है। भाई ! अब कदाग्रह को छोड़ जीवन में कुछ 
करने की भावना उत्पन्न कर” । 


उपरोक्त सर्व कथनपर से ऐसा अभिप्राय ग्रहण न कर लेना कि 
में आगरम का निषेव॒ कर रहा हूं । यह वात तो तीन काल में भी होनी 
सभव नही है । आगम का ही उपकार है, जो में यह स्वतत्र दृष्टि की 
वात कहने का साहस कर रहा हूँ । क्योकि जो सिद्धान्त यहा पढाया 
जाना अभीष्ट है वह स्वय स्वतत्रता के पोषणार्थ, कदाग्रह के निरा- 
करणार्थ व विचारज्ञ बनने की प्रेरणार्थ ही है । किस्सी भी वात का 
निर्णय करने के लिये आगम ही अल्पन्ञों का मुख्य आधार है। इसके 
विना हमारे लिये सर्वत्र अधकार है । परन्तु कहने का तात्पर्य तो यह 
है कि कदाचित्‌ कोई वात ऐसी अपने विचार में स्वयं आ जाये या 
किसी से सुनने में आ जाये जिसका जिक्र आगम मे न मिले, तो उस 
को निरर्थक समझकर छोड नही देना चाहिये, वल्कि युक्ति व 
अनुभव से उसका भी निर्णय करने का प्रयत्न करना चाहिये और 
इस प्रकार वरावर आध्यात्मिक विज्ञान के साहित्य को वृद्धि दान 
देते रहना चाहिये । हां ! अनुभव किये बिना केवल कल्पता के आधार 
पर कुछ कहना व लिखना योग्य नही , क्योकि उससे कदाचित्‌ भव्य 
आणियो का अहित हो सकता है । 


१ पक्षपात वएवाल्ल _ १३१ ७ वोई भी भत्‌ सवया थूटा नही 


और ऐसी दृष्टि उत्पन्न हो जाने पर लोक मे प्रचलित कोई भी 
७ कोई भी वात सयथा सिथ्या नही लगेगी | आगम मे ३६३ 
भत सवथा. एकान्त मतो या मान्यताओ का कथन आता है, जिनको 
चूठा नही. हम सिथ्या मत कहते है। पर एक वेज्ञानिक की दृष्टि मे 
कोई भी मत सवथा मिथ्या नही होता। सवत्र ही कुछ न कुछ सत्य अवश्य 
है क्योकि भूख से मूस व्यक्ति भी वे सिर पैर की कोई वात कहना 
सुनाई नही देता है । जो कोई भी व्यक्ति कुछ कहता है, वह कुछ 
अपना अभिप्राय रखकर हो कहता है । यदि उसके अभिप्राय को पढने 
का प्रयत्न किया जाये, अथवा शब्दों में न अटककर उसके बाच्य सकत 
पर जा कर स्पशे किया जाये, तो उसकी बात में छिपी सत्यता स्पप्ट 
प्रकाशित हो जाती है ॥ 


कोई भी शत्द सवथा झूठा होना सभव ही नही है | ,जितने भी 
शब्द हूँ उनके वाच्याथ इस लोक में मोजूद अवश्य है । और इस 
प्रकार ऐसे दुष्टात जो कि सवथा झूठ की सिद्धि के अये दिये जाते 
है, जेसे कि गधे वा सीग व आकाश पुप्प', वें भो सबथा झूठ हो ऐसा 
नहीं है । क्योकि भले हो प्राकृतिक सयोग को प्राप्त ऐसा कोई पदाथ 
झूठ हो, पर पृथक पृथक उन पदार्थों की सत्ता लोक में है। और इस 
प्रवार विसी अपेक्षा से गधे का सीग कह देना भी सत्य हो जायेगा, 
जैसा वि मेरे स्वामित्व में पडा यह पैन मेरा पैन! ऐसा कहा जाता है, 
उसी प्रकार यदि गधे को सजाने के लिये उसवे सिर पर कृत्रिम रूप 
सींग रुप दिये जायें,जेसे कि आपने वही प्रदशनियो में या अयत्र मनुप्य 
ने मुह वाला सप देखा है । वह केवल जृत्रिम लाग होती है, प्राभ्तिक 
सत्य नही । कृत्रिम सपेण वह अवश्य सत्य है । तो गधे थे सींग भी 
बहन में कोई विरोध न होगा, यदि ऐसा शब्द सुनपर दृष्टि उसी 
विशेष गधे पर जायें, आय पर न जाये तो और सयोग को एथ्रिम 
ही समझा जाये प्राउतिक नही तो । बुद्धि पा प्रयोग बरें तो शब्दों परसे 
बता थे तात्पय को समझा जा सकता है, परन्तु यदि शब्द में हो 


१. पक्षपात व एकान्त. - १४ ७. कोई भी मत सर्वथा झूठा नही. 


अटका जाय तो गधे का सींग न तीन काल में कभी हुआ है और न 
कभी हो सकेगा 4 विरोध को दृष्टि मे रखकर सहज प्रयोजन कभी पढ़ा 
नही जा सकता, जैसा कि दुप्टान्त पर से जाबा जा सकता है। सरलता 
पूर्वक यथायोग्य सभावना का विचार करने पर ही बह पढ़ा जाना 
सभव है | लौकिक मार्ग में प्रयुक्त वाक्‍्यों पर से तो वह हम ठीक ठीक 
अभिप्राय को ही पकड़ते हे, अपनी ओर से- उसमे खेचा -तानी करने 
का प्रयोग नही करते । मेरा पैन” कहने पर ठीक"ठीक ही अभिप्राय 
समझ जाते हे, पर यहा इस अलौकिक मार्ग मे ...प्रयुक्त वाक्यों में 
खेचातानी अवश्य होने लगती है । इसका कारण दृष्टि में पड़े पक्ष- 
पात के अतिरिक्त अन्य कुछ नही ।। . _-  « :-- ८ 


यदि पक्षपात न रहे तो ३६३ के ३६३ मतो में किसी न किसी 
अपेक्षा सत्य दीखने लगे। उनके: उपददेष्टा सर्ख न थे । बुद्धिमान व 
ताकिक थे । कपोलकल्पित व सर्वथा अयकक्‍त बात को स्वीकार भी 
कौन करता है ? और बे सिर पैर की बात का विचार आता भी किसे 
है ? कुछ बात प्रतीति मे प्रत्यक्ष होने पर ही किसी को-कुछ वताया जा _ 
सकना सभव है । वस तो अनेको विच्वारज्ञों ते अपनी विचारणाओ के 
आधार पर वस्तु में सेकोई तथ्य निकाला और उस,ही का उपदेश दिया। 
वह तथ्य वस्तु में अवश्य है, तभी तो निकल पाया, नही तो. निकलता 
कंसे ” इसलिये जो जो भी बात वे कह. रहे है वे सब सत्य है । फिर भी 
उन्हें मिथ्या कहा गया ?. उसका कारण केवल यही है,कि उनका वह 
सत्य अधूरा है । अपने -सत्य की स्थापना के साथ साथ जह अन्य के 
सत्य को स्वीकार नही करते, वल्कि-उसका नि्षेध-करते है । इस पर 
से उनका पक्षपात प्रदर्शित होता है । बस इस पक्षपात के कारण उन 
सब को मिथ्या कहा गया है।यदि उन सब का परस्पर सम्मेल-वेठाकर 
यथा योग्य रीति से उनको स्वीकार किया जावे तो वे सब-सत्य है । 
जैसे कि ३६ ३मतो को मिथ्या बताकर स्वयं गोम्मुटसार में आचार्य देव 
कह रहे हे । कै... 8 हक 


है है 


१ पक्षपात व एकान्ल १५४ ७ कोई भी मत सवथा झूठा नही 


यावतो वचनपथा तावतदचेव भवन्ति नयवादा । 

यावतो नयवादास्तावतस्चैव भवन्ति पर समया ॥८९४।॥ 
पर समयाना वचन मिथ्या खलु भवन्ति सवथा बचनात्‌ 
जैनाना पुनवचन सम्यक्‌ खलु कथचिद्चनात्‌ ॥८९५॥ 


अथ --सपर समयी जिस वचन को कह रहें है तिस ही को सवथा 
एकान्तपने करि कहें है । तिसके प्रतिपक्षी को नाही कहे है। पर 
वस्तु है सो तिस रूप भी है और तिस्‌ के प्रतिप्रक्षी स्वरुप भी है । 
ताते तिनि का वचन असत्य है। जिस वचन को जेनी .(अनकान्त- 
वादी) कह हू, तिसको कोई एक प्रकार करि कहै ह सवेथा नियम 
नाही कहें है | वस्तु मी तिस रूप कोई एक प्रकार करि ही है। ताते 
जनीनि के वचन सत्य हू। - - 


-  सत्यता को असत्य बताने का थयोजन नही है बल्कि दूसरे मत 
का निंपेध करने का जो कदाग्रह वत रहा है उसे असत्य वृताया जा 
रहा है। उस मत का निषेघ नही, कदाग्रह का निषेष है । 


अब तुझे यह देखना है कि कही मेरे अदर तो इस प्रकार का कोई 
कदाग्रह नही पडा है। सो शब्दो पर से निर्धारित नही किया जा सकता । 
शब्दों में पूछने पर तो म अनेकान्तवादी हूँ ही । अनेकान्तवादियों का 
शिष्य जो हूँ । जैन मत अनेकान्त मत है और में भो जैनी हूँ । इसलिये 
मेरी तो सब बातें सत्य हो हू । उपर नियम जो बना दिया गया है कि 
जैनियो की बात सच्ची और अय की वात झूठी । प्रभो | ऐसा अथ 
करने का प्रयत्त न कर। यहा सम्प्रदायिकता को अवकाश नही । जैन 
सम्प्रदाय जैन मत नही है अनेक्ान्तिक धारणाओं का नाम जन मत है। 
मत अनेकान्त अवश्य है, पर में अनेकान्तिक हूँ या नहीं, विचार तो 
इस बात का करना है । वास्तव में अनेकान्तिक नही है । बयोवि' यदि 
हुआ होता तो विसी का भी निषेघ न करता,सव वो यथायोग्य रुप से 


१ पक्षपात व एकान्त श्धट ८. अनेकान्त वाद का जन्म 


स्वीकार कर लेता । अन्धों की भाति हां में हा मिलाने को नहीं कहा 
जा रहा है, बल्कि बुद्धि पूर्वक उन मतों में पड़ी सत्यता की खोज करने 
को कहा जा रहा है । और इसी प्रकार ३६३ ही नही, असख्याते मत 
या सत्य के रूप हो सकते है । जितने भी वचन पथ है सब मे कुछ न कुछ 
सत्य है । यदि खोजे तो अवश्य मिलेगा और यदि पहिले ही निषेध 
कर दे तो क्या मिलेगा । और उस निषेध किये गये एक सत्य के अभाव 
में तेरी अधूरी मान्यता भले ही वह जैन आगम के आधार पर हो, सत्य 
कसे हो सकेगी । ३६३ मतो का एक गुलदस्ता बनाये तभी सत्य के 
दर्शन हो सकते है । यदि इनमे से एक भी फूल निकालकर अलग कर 
देतो ३६२ मतो से निश्चित ही गुलदस्ता शोभा को प्राप्त न हो,सकेगा। 
अर्थात्‌ एक मत का भी निषेध करके यदि असंख्यते मतो को स्वीकार 
करे तो एकान्त कहलायेगा, अनेकान्त नही ! जैन होकर भी यदि में 
किसी का निषेध करता हूं और उसे समझने का प्रयत्न नही करता तो 
में वास्तविक जैन या अनेकास्ती नही हूँ । मुझे एकांती या कदाग्रही ही 
क्यों न कहा जाय ? * 


इस प्रकार के एकान्त कदाग्रह के फल स्वरूप हम सदा से परस्पर 
श्रनेकान्त वाद मे लड़ते-झगड़ते चले आ रहे है । आज तक हमने यथार्थ 
का जन्म दृष्टि से न जागृत की और न अपने हित को खोज सके । 
वीतरागमार्ग से से भी द्वेष का पोषण करते रहे । जब वीर प्रभुजन- 
सम्पर्क में आये और उन्होंने लोगों में फैले इस दुष्ट कदाग्रह का साक्षात्‌ 
किया तो मानो उनका हृदय रो उठा । अरे भव्य जीवों ! लौकिक 
दिशा में तो सवंदा अपना अहित ही करते हो, पर इस अलौकिक दिशा 
में भी आकर उसका ही प्रयोग ? सम्भलो, जिस प्रकार सरलतापूर्वक 
लौकिक व्यापारों मे वोली गई भाषा के अर्थ यथायोग्य रूप से स्वतः 
लगा लेते हो, उसी प्रकार यहां क्यों नही लगाते । यहां ज्ञान में कर- 
डाई करके यह कदाग्रह व पक्षपात किसके लिये करते हो । याद रखो 
यह स्वयं आपका ही घात कर रहा है, दूसरों का नही । 


१ पक्षपात व एकान्त श्७ ७ कोई भी मत सवथा यठा नहीं 


लोक्कि' विपय तो दृष्ट हे, इसलिये उनके सबंध म तो तू सहज 
ठीक-ठीक अभिप्राय को ग्रहण कर लेता है । उलटी भाषा का भी सीधा 
अथ लगा लेता है । पर यह अध्यात्म विपय अदृप्ट है । और इसी कारण 
यथा योग्य रीति से सहज इसका ठीक-ठीक अभिप्राय समझना, तुझे 
अवध्य कठिन ही नही, असम्भवसा प्रतीत हो रहा है । अत हम तुझको 
एक कुजी प्रदान करें, जिसको लगाकर तू इस माग की गूढ से गूढ 
व रहस्यमयी वातों का सरलता से अथ लगाने में सफल हो जायेगा । 
और यदि कुछ दिनो तक इस कुजी का प्रयोग करके अथ लगाने का 
अभ्यास करता रहा, तो एक दिन स्वय अभ्यस्त हो जायेगा। और तब 
तुझे बिना इस कुजी के प्रयोग के ही महज ही रहस्यमयी व जटिल दीखने 
बाली बातो का ठीक-ठीक अथ स्वत समझ में आने लगेगा । उस 


कु जन 


कुजी वा नाम ही हैंअनेकान्तवांद) सिम्येवाद था स्याह्ाद । 


र्‌ 


शब्द व ज्ञान सम्बन्ध 


दिनाक २६-६-६० 
प्रवचन न २ 


१, पढने का प्रयोजन, शांति २ प्रत्यक्ष व परोक्ष ज्ञान, ३. प्रतिबिम्व व 
चित्रण, ४ शब्द की असर्थता, ५ वस्तु को खडित करके प्रतिपादन 
की पद्धति । 


सम्पूर्ण पक्षो से अतीत है सरलता के प्रतीक ! पक्षो की आग में 
जलते हुए इस तृण पर अब दया कीजिये इसको 
१. पढने का जी सरलता प्रदान कीजिये । सरलता आ सकनी कैसे 
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जाति संभव है, इसके लिये मुझे यह विचारना है कि पक्षपात 
की यह दाह कहां बेठी हुई है ” उत्तर स्पष्ट है, कि ज्ञान 
में, जैसे कि पहिले वता दिया गया है, पक्षपात का कारण अधूरी बात 
का बोर है । अधूरी वात जानने से अच्छा तो बिल्कुल न जानना 
ही है | क्योकि विल्कुल न जानने वाले जल्दी पढ़ जाते है, परन्तु अधूरा 
जानने वाल बजाय पढने के विरोध उत्पन्न करके अपना व दूसरे का 
अहित कर बैठते है । स्कूल मे पढ़ने वाला एक वालक क्योकि कुछ नही 


२ शब्ट व ज्ञान सम्गध श्च्च १ पढने का ध्रयोजन शाति 


जानता, इसलियें सरलता से अपन गुर वी बताई हर बात को स्वीकार 
करता हुआ एक दिन गुरु से भी अधिक पढ जाता है । भले जब गुरु 
से उन्हीं वातो के सयध में तक करने लगे जो कि पहिले सरल वृत्ति 
से ग्रहण कर ली गई थी, पर पढते समय उसने तक बिल्कुल नही की 
थी । यदि ऐसा करता तो विल्कुल पढ न सकता था । अत भो भव्य | 
शदि तक ही करना अभीष्ट है हो तो इसे उस समय के लिये रख छोड़ 
जबकि तू सम्पूण बात पढ चुकेगा, जब कि तेरा ज्ञान अधूरा न रह 
जायेगा । और यदि ऐसा क्दाचित हो पाया तो, अन्तरग में साम्यता 
जागृत हो जाने वे कारण तुझे तक करना रुचेगा ही नहीं । भले कोई 
गलत कह रहा हो । पर तू चुप ही रहेगा । यही है सरलता व साम्यता 
की पहिंचान । यह अलौकिक कल्याण का मार्ग है, शान्ति का भाग 
है । किसी भी मूल्य पर अपनी शान्ति को घातने वा प्रयत्त न कर । 
हर प्रकार इसवी रक्षा करता चल । जो कुछ भी सीख, निज शान्ति वे 
अथ सीख । यदि ऐसा अभिप्राय रखकर सीखने का प्रयत्न करेगा, तो 
अवध्यमेव तेरे माग में आने वाली पक्षपात वी वाघा दूर हो जायगी 
और सरल वक्ति प्रगट हो जायेगी। आगम का एक-एक दब्द 
जाति वी सिद्धि वे अथ ही है । तेरे ज्ञान को जटिल बनाने वे लिये 
नही, सरलता उत्पन बरने के लिये है । 


हा, तो किसी नवीन वस्तु को पूरी वी पूरी पढन के उपाय तीन हो 

हो सकते हू या तो वह वस्तु साक्षात रूप से दस व॑ 

२ प्रत्यक्षव सूघ व चसली जाय, या उस वस्तु का कोई चित्र देख 
पराक्ष ताने लिया जाय, और या उस चस्तु से किचित मेल खाती 
कुछ अय-अय वस्तुआ में आधार पर अपने अनुमान 

को सेंचवर, असली वस्तु वो अनुरुप कुछ रूप रेखायें ज्ञान पट पर 
उत्पन्न वरली जाये । जैसे वि' स्कूल में बच्चे को पढाने वे लिए, या 
मको वही चस्तु दिसाई जाती है या उसका चित्र या उसवे अनुस्प 
अय कोई वस्तु 'व से क्यूतर” वहा और साथ म कवूतर वा चित्र 
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दिखाया, जिससे कि बालक स्पप्ट समझ सके कि कबूतर णब्द किस 
वस्तु को ओर सकेत कर रहा है । पर यह उसी समय संभव है जब कि 
उसने वह पक्षी पहिले देखा हो, भले उसका नाम सभवत वह जानन 
पाया हो । अब चित्र देखकर वह यह समझ गया कि इसको कबूतर शब्द 
से वोलकर बताया जाता है । और इसी प्रकार यदि चित्र देखकर भी 
उसका सभथय दूर न हो, अर्थात्‌ वह पदार्थ यदि उसने पहिले देखा न 
हो, तो गुर उसे वह्‌॒ पदार्थ ही सामने दिखा देता है या यदि वह 
पदार्थ दिखाया जाना संभव न हो तो,' उसके अनुरूप कोई अन्य पदार्थ 
दिखाकर उसे, सन्तुप्ट. कर देता है जैसे सिंह को बताने के लये बिल्ली 
को दिखाकर वह इतना-वता देता है, कि भाई [ इसी ग़कल-व वनावट 
का वह जानवर गधे जितना वडा होता है । अर्थात्‌ एक वस्तु को बताने 
के लिये दो दुष्टान्त देकर अनुमान के पट पर लगभग वस्तु के अनुरूप 
चित्र खीचने का प्रयत्व करता है । तात्पय॑ यह है कि तीन प्रकार से उसे 
उस वस्तु का परिचय दिया जा सकता है । पहिले तों वस्तु दिखाकर, 
इसरे वस्तु का चित्र दिखाकर, तीसरे अन्य-अन्य वस्तुओं के आधार 
पर अनुमान मे परोक्ष चित्रण या उस वस्तु के अनुरूप कुछ रेखायें 
खेचकर । ३, | के 

ऊपर के दो उपाय तो तभी संभव हो सकते है जबकि वह पदार्थ 
सहज दृप्ट हो, पर यदि पदार्थ अदृष्ट व अनुपलब्ध हो तव तो तीसरे 
मार्ग के अतिरिक्त और कोई आश्रय नही है । जेसे कि मे अमेरिका 
गया और कोई एक नवीन फल खाकर देखा । यहा लौटकर यदि में 
उस फल से आपका परिचय कराना चाह तो यह तीसरा मार्ग ही 
अपनाना होगा । पहले दो मार्ग नही अपनाये जा सकते , क्योंकि वह 
फल न भारत में उपलब्ध होता है और न ही आपने पहिले उसे कभी 
' देखा है। केवल फल का नाम लेने से आप कुछ न समझ सकेगे। अब 
मेरे पास एक ही मार्ग रह गया कि में दृष्ट्रतरूप में कुछ ऐसे फलो को 
छाटकर सामने लाऊ, जो कि उसके रूप रग गन्व व स्वाद का किंचित 


२ शब्द व तान सम्बघ २१ २ प्रत्यक्ष व परोक्ष चान 


प्रतिनिधित्व कर सकते हो । यह सारी बाते कसी एक ही दृष्टात में 
उपलत्य हो सके यह असभव है, क्योकि एक ही स्थान पर तो यह सारी 
चातें उसी फल में पाई जा सकती है, अयन्न नही । इसीलियें उसका 
पूरा पूरा अतितिधित् करने बाला कोई एक ही दृष्टान्त तो दिया ही 
नही जा सकता । हा अनेको दुष्टान्तो वा सम्मेल बरवे उसे कदाचित 
बताया जाना सभव है । म उसे इस रुप में बता सकता हू, वह पपीते 
जितना बडा होता है, उसवत वजन आघ मेर से तीन पाव तक होता 
है, वह पपीते की ही भाति ऊपर से साफ होता है, अनानास की भाति 
फुनसियों वाला नही होता, वह सेव वी भाति विन होता है, पपीते 
की भाति नरम नहीं, उसका रग भी ऊपर से सेव वी भाति लाल 
होता है पर चीरने पर मदर से वह पीला निकलता है-जैसे कि आम, 
उसमें बीज सरवबूजे जैसे होते है, सरधे की भाति बुछ कुछ गब होती 
है, और स्वाद अगूर व नीबू मिलाकर जैसा हो जाये लगभग वसा 
होता है । इस प्रकार उसके रूप रग गध स्वाद व बीज आदि वंतलाने 
ये लिये मने पृथनः पृथवः दृष्टान्त देवर, आपने अनुमान में लगभग 
उस फ्ल थे अनुरूप चित्र बनाने का प्रयत्त किया । 


यह ठीक है कि तत सबधी स्पप्ट व विशद ज्ञान तो तभी हो सकना 
सभव है जककि' उसका आप प्रत्यक्ष करलें, पर फिर भी उसे बताने वे 
लिये उपरोक्त दृष्ठातो व शब्दों पर से आपके अनुमान ने खेंचकर 
बोई घु घली सी रुूपरेसा यें आपके हृदय पट पर अवश्य बना दी 
है, जो भले ही पृणरुपेण उस फल के अनुस्प न हो परन्तु लगभग 
उसके अनुर्प अवश्य हू । यदि फ्लो का एक ढेर आपने सामने कदा- 
चित लाया जाय तो आप उन रूपरेंखाओ के आधार पर तुरन्त यह 
पहिचान लेंगे वि. यही वह फल है जिसवे सपध में उस दिन बताया 
गया था | इसलिये भले स्पष्ट न सही पर यह घृबली सी सश्य वे 
साथ बतमे वाली स्परेसायें भी उस फ्ल सबंधी प्रत्यक्ष ज्ञानवत ही 
हैं । इसे परोक्ष चान कहते हू । यह यद्यपि प्रत्यक्षवत विशद नही होता 


२. शब्द व ज्ञान सम्बन्ध श्र्‌ २ प्रत्यक्ष व परोक्ष मान 


परन्तु प्रत्यक्ष के अनुरुप अवश्य होता है, और इसलिये परोक्ष ज्ञान 
सर्वथा झूठा हो ऐसा नही है । यह भी सच्चा व ठीक ही है । 


जिस पदार्थ के सबंध में यह अध्यात्म विज्ञान हमें कुछ बताता है 
वह पदार्थ साधारणत दृष्ट नही है, और इसीलिये उपरोक्त मार्ग ही 
पकड़ना पड़ेगा । अर्थात्‌ पहले कुछ जब्दो व दृष्टान्तो के आधार पर 
उसका परोक्ष अनुमान कराया जाना ही सभव हो सकेगा । यह परोक्ष 
ज्ञान इतना ही कार्य कारी है कि कदाचित उस पदार्थ के सामने आने 
पर नि सदेह उसे पहिचान जाये, कि यही वह पदार्थ है जिसका परोक्ष- 
जान कराया गया था, इससे अधिक कुछ नही । विना प्रत्यक्ष किये तो 
परोक्ष ज्ञान सदा सभ्य के साथ ही वर्ता करता है, इसी लिये अध्यात्म 
जान अनुभवप्रधान बताया गया है । फिर भी परोक्ष ज्ञान प्रथम भूमिका 
में अत्यन्त हितकारी व सच्चा है | गाव्दिक स्थूल सशय वहा नही 
रहता, केवल रसास्वादन सव्धी ही रहता है, जिसका उपाय अनुभव 
के अतिरिक्त और कुछ नही । और अनुभव ऐसी चीज है कि प्रत्येक 
व्यक्ति अपना अपना कर तो सकता है पर दूसरे को दे व दिखा नही 
सकता । यही बडी कठिनाई है । 


अब यह विचारना है कि परोक्ष ज्ञान कैसा होना चाहिये । ज्ञान 
३. प्रतिविम्ब॒ का काम वस्तु को जानना है। वस्तु जैसी है वैसी 
व चित्रण. की वेसी जानने को ज्ञान कहेंगे या कुछ हीनाधिक या 
अन्य प्रकार जानने को ? सो यह कहने की आवश्यकता नही कि वस्तु 
जेसी हैं वेसी ही जानने को ज्ञान कह सकेगे । जामफल के ज्ञान को 
हम सेव का ज्ञान कंसे कह सकते हे ? भले ही दृष्टात रूप से सेव को 
बताने के लिये उसको दर्शाया जाना अभीष्ट हो। दृष्टात पर से दृष्टात्त 
को पकडे तभी वह परोक्ष ज्ञान सच्चे की कोटी को स्पर्श कर सकता 
है, दुप्टान्त या जब्द में अटके तव नही । 
देखो में यह घड़ी आपको दिखाकर पूछता हूँ कि भाई ! तुमने 
इसे जाना ? बताओ तो इसका रग कसा है ” और आप कहे कि हरा, 
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तो बताइये आपने क्या जाना ? यह तो आपके नेंत मे विकार है, आप 
को पीजा भी हरा दिखाई देता है और या आपने इसे देखा ही नही, 
बेनल वल्पना से अघों को भाति यू हो बता रहे हो। ज्ञान तो इसे पीजा 
ही देव सकता था अय रूप वह देस सके ऐसा सभवही नही है। वस इसी 
प्रकार वस्तु को देखे विना जो कोई भी बात उसके सबंध में बहना 
परोक्ष ज्ञान नही कहलाता । वह तो प्रत्यक्षयत्‌ होता है । बिसी वम्तु 
का चित्रण सामने दीवार पर खेचने के दो उपाय है | या तो दीवार 
पर वस्तु के सामने एक दपण लटका दें या उस वस्तु के रूप की ड्राइग 
या पेटिग वहा कर दें । तीसरा तो कोई उपाय नहीं | दपण में तो 
सहज ही उस वस्तु का चित्रण आ जाता है, पर ड्राइग करने के लिये 
तो बहुत देर लगेगी । एक एक लकीर सेंचेंचकर उसे बताना होगा 
दपण का चित्रण प्रतिबिव वहलाता है पर ड्राइग को प्रतिविव नहीं 
कह सबते, इसे चित्र ही बहेंगे ) प्रतिविव से हीनाधिव होना असभव 
है पर चित्र में यदि म चाहूँ तो हीनाधिकता बर सकता हू । पर यदि 
ऐसा बशद तो क्या चित्र सच्चा वहलायेगा ? नही । देखो यह पुस्तव' 
है | दपण के सामने ले जाता हूं | देसिये सामने दर्पण में | क्या एक 
भी अक्षर वहा प्रतिविय मे बम या अधिक हो पाया है ? नही । जैसा 
कुछ यहा लिसा है बसा व उत्तना ही वहा आया है । यदि म इस पुस्तप' 
थे इस पृष्ठ वा चित्रण सीचने लग तो सभव है वि' गलती से बोर एप 
शब्द उसमें कम लिस पाऊे , परन्तु यदि ऐसा हो गया तो क्या उस 
चित्रण को इस पृष्ठ थे अनुरूप बहा जा सबेगा? नहीं। 


प्रतिबिम्ब व चित्रण दोना में महान अन्तर है । प्रतिविम्ध सच्चा 
ही होता है पर चित्रण झूठा व वरत्पित भी हो सवता है । प्रतित्रिम्ब 
सहूज होता है और चित्रण उत्रिम होता है । प्रतिविम्ध पडन में दर 
नहीं लगती पर निन्रण बनाने में देर लगती है । प्रतिविम्ब म काई 
रेपा पटले आये और कोई पीछे, ऐसा क्रम नहीं होता पर चित्रण 
क्रम व बिना बनाया ही नहीं जा साता। उसमें तो अनेयो रेय 
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पहिलें पीछे बनाई जानी ही सभव है । पहिले ही क्षण में सारी रेखाये 
वन्ताई जा सके यह सभव नही है । प्रतिविम्ब में हिनाधिकता होनी 
सभव नही है पर चित्रण में की जानी सभव है | इसलिये प्रतिविम्ब 
सदा सच्चा होता है पर चित्रण झूठा व सच्चा दोनों प्रकार का । 

देखिये यहा रत्न व विष्टा दो पदार्थ रखें हो, तो क्या दर्पण इस 
अकार का विवेक करेगा कि रत्न को तो अपने अन्दर ले लू और विष्टा 
को छोड ढ्‌ ? प्रतिबिम्ब मे तो दोनो ही यूगपत आ जायेगे । वहा अच्छे 
व्रे का विवेक नहीं । परन्तु चित्रण मे मेरी कल्पना कार्य करतो है 
इसलिये अरुचिकर होने के कारण यदि मे विष्टा को चित्रित 
न करके केवल रत्न को चित्रित करु, तो क्‍या मेरा वह चित्रण प्रतिविम्ब 
के अनुरूप हो सकेगा ? नही । और इसलिये वह ॒ चित्रण सच्चा नही 
कहा जायेगा । जब एक वस्तु का चित्रण ही खेचना है तो अच्छे बुरे 
का प्रश्न क्यो ? चित्रण को प्रतिविम्व के अनुसार बनाने का प्रयत्न 
करे तभी वह सच्चा हो सकेगा । 


जाने वास्तव में एक दर्पणवत है । जो वस्तु इसके प्रत्यक्ष होती है 
उसका तो तदनुरूप प्रतिबिम्ब इसमे अवश्य पडता ही है, भले ही वह 
वस्तु अच्छी हो या बुरी । अच्छी को प्रतिबिम्ब रूप से ग्रहण करना 
ओर वुरी को छोड देना ज्ञान का काम नहीं । मास व फल दोनो को ही 
यह तो प्रतिविम्बके रूप में प्रहण कर लेगा। ज्ञान छोड़ना नही जानता। 
आगमोकक्‍त हेयोपादेय का विवेक ज्ञान के प्रतिविम्ब सबधी नही है । 
वल्कि चास्त्रि सबधी है । बिना जाने तो हेय व उपादेय का भेद भी 
कंसे हो सकेगा । ज्ञान का काम तो सहज प्रतिबिम्बो को ग्रहण करने 
का है छोडने का नही । प्रत्यक्ष विषयो के सबंध में तो यह नियम स्वत 
प्राकृतिकरूप से पल ही रहा है | यहा तो अप्रत्यक्ष विपय वे सबंध मे 
कुछ जानना अभीप्ट है । इस विपय का प्रतिविम्ब तो पड नही सकता | 
भले ही आगे जाकर ज्ञान में वह जव्ति जागृत हो जाये कि इस पदार्थ 
का भी सहज प्र त्विम्ब अ्रहण कर सके, पर आज तो उसमे वह 
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शक्ति नहीं है। यहा तो न० २ वाला अर्थात चित्रण खेचने का 
उपाय ही अपनाना होगा । इसलिये इस चित्रण को परोक्षरूप से 
ऐसा ही बनाने का प्रयत्न करें कि मानो यह प्रतिविम्व हो हो, और 
जैसा कि पहले बता दिया जा चुका है, ऐसा हावा तभी सभव है जब 
कि जैसे जँसे और जिस जिस प्रफार भी वस्तु दिसाई दे, उसको उस 
प्रकार ही चिन में अवकाश दे दिया जाये, एक रेखा मात्र भी उठने न 
पाये, भले ही वह तेरी रुचि के अनुकूल हो या प्रतिकूल | रुचि और 
वस्तु है और ज्ञान और रुचि चारित्र वा अग है और ज्ञान ज्ञान 
का । यहा ज्ञान वी वात चलती है, चारित्र की नही, इसलिये इस 
प्रकरण में हितअहित या अच्छे बुरे का प्रश्न नहों आना चाहिये । 
यहा नो केवल तीन बातें सामने ह पदाथ, ज्ञानपट व चित्रकार 
अनुमान । 


वतमान अवस्था में दर्पण म॑ प्रतिविम्बवत अध्यात्म के प्रत्यक्ष 
ज्ञान की तो आप से वाल करना हो निरथवः है, क्योकि 
४ शब्द वी वह साधन अभी आपके पास नही है, भले ही आगे जाकर 
सनमथता हो जाये। अब तो प्रइन यह है कि इस अदृष्ट विषय 
को आपके ज्यन पट पर चित्रित वैसे किया जाये । यह 
तो पहिछ ही स्पप्ट किया जा चुका है कि चित्रित बही कर सकेगा 
जिसमे कि क्सी भी रुप में घघध्ला मात्र सा भी उसका प्रत्यक्ष किया हो। 
केवल सुने हुए शब्दो को दुहराने से से ऐसा होना सभव नहां । खैर 
यहा टो प्रश्न है कि चि4ए क्से क्या जादे ? 
इस नाटक थे प्रमुख पार तीन ह-बस्तु, वक्ता व श्रोत्ा। वक्ता 
चस्तु को जानता है और श्रोता जानने वो जिज्ञासा रपता हैं । वक्‍ता 
उस अध्यात्म विष्य से भलीभाति परिचित है । बह मटप्ड वस्तु उसके 
हृदय में प्रत्यक्ष है । श्रोता को उसका परिचय प्राप्त करने वी जिनासा 
है । आपके हृदय में उस वस्तु को म कसे पहुचाऊ ? उपर बे दुष्टान्त 
में तो लेसनी, पदाथ व चित्र वे बीच बा माध्यम थी । लेखनी द्वारा 
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पदार्थ का चित्रण कागज पर किया जा सकता है पर हृदय पट पर 
नही । यहा मेरे और आपके वचन ही एक माध्यम है, वही एक वस्तु 
सेतु (पुल) है जिसके द्वारा कि मेरे हृदय का चित्र आपके हृदय 
तक पहुच सके । समस्या बडी कठिन है । विपय अदृप्ट व अनुपम 
है और माध्यम है वचन जो यह काम करने का पर्याप्त साधन नहीं है । 
क्योकि उसकी शक्ति सीमित है । इसलिये कि एक तो वह वस्तु का 
भत्यक्ष कराने में असमर्थ है, और दूसरे इसलिये कि वह एकदम वस्तु 
की व्याख्या कर सके इतनी भी साभर्थ्य उसमें नही । वस्तु के टुकड़े 
करके उन टुकड़ो की आगे पीछे के क्रम से वह किचित व्याख्या करने 
के प्रयासमात्र कर सकता है, बस इतनी सी सामर्थ्य उसमे है । 


इसके अतिरिक्त एक और भी कठिनाई यहां सामने आ रही है । 
वह यह कि वचन दो प्रकार के होते है । एक ज्ञाता के मुख से निकलने 
वाले, दूसरे इस आगम के पन्नो पर लिखे हुए । मुख से निकलने वाले, 
वचनो में तो फिर भी कुछ अन्तरग के भावो की झलक दिखाई दे जाती 
है, कुछ वक्‍ता की मुखाकृति पर आने वाले हाव भाव के द्वारा, कूछ 
हाथो व शरीर के सकेतो के हारा और कुछ वचन के साथ आने वाली 
क्कंगता व मृदुता आदि के द्वारा परन्तु यहा लिखे बचनो में तो 
उसका भी अभाव है । अत जास्त्रो के शब्दों को पढ़कर भावों का 
ढा जाना अत्यन्त कठिन है, और भावो से शून्य अर्थ या चित्रण लेखक 
के ज्ञान के अनुरूप न होने के कारण सच्चा नहीं कहा जा सकता । 

एक ओर भी समस्या है । वह यह कि एक ही शब्द भिन्न-भिन्न 
स्थनो पर भिन्न-भिन्न अर्थो में प्रयुक्त होता है । जैसे दूध गर्म है” इस 
वाक्य से गर्म शब्द का अर्थ स्पर्शन इन्द्रिय सबधी गर्मी है. परन्तु आप 
तो बहुत गर्म है” इसमे गर्म शब्द का अर्थ रोधी हो जाता है । यदि यहा 
भी पहिले जैसा ही अर्थ लगा दू तो क्या वह ठीक होगा ? पहिली गर्मी 
को दूर करने का उपाय उसे पानी मे रखना है, पर दूसरी गर्मी को 
दूर करने का उपाय शान्ति घारण करना है । यदि यहा भी पानी का 


२ शब्द व भान सम्बंध २७ ५ वस्तु को खडित करने 
डा प्रतिपादन करने की पद्धति 


प्रयोग क्छ और लग आप पर पानी के कल)ो उच्धातें तो क्या आपकी 
गर्मी दूर हो पायेगी ? तीसरे प्रकार रु आपका शरीर जआाज बुछ 
गम है” इस वाक्य में पडे गम शब्द का अथ ज्वर रोग है, जो न पानी 
म॑ रखने से दूर हो सकता है और न शाति वारण करने से, बल्कि 
योग्य जौषधि का संवन करना ही वसका उपचार है । लौकिक व विपयो 
म यद्यपि यथास्थान उस शब्द बा आप ठीक ठीक ही अथ समझ जाते 
ह, पर यहा लिखे शब्द जिस अदुप्ट पदाथ की ओर सक्त कर रहे हू 
उसवा परिचय न होने के कारण, भिन्न भिन्न स्थलो में यथा योग्य अब 
लगाने मं बडी कठिनाई पडती है, जब तक कि -ठध का प्रयाग करके 
उसका अभ्यास न कर लिया जावे । एक ही झ्त्द आपके लौकिक प्रयोग 
में कुछ और अथ का प्रतिपादन करता है, डावटरी की भाषा में किसी 
और अथ का, अथ झास्त को परिभाषा में किसी और अथ का और 
अध्यात्म शास्क्र वी परिभाषा में किसी और अथ का ) अत शब्दों के 
यथा योग्य अरयों से भी परिचय प्राप्त करना अत्य त आवश्यक है । 


वचन वी असमथता को देखते हुए हमें यह बात खोजनी है, कि 

इसे माध्यम बनाकर किस प्रकार वक्ता अपने अभि- 

५ बस्तु को प्राय को श्रोता पर प्रगट कर सकता है, और श्रोत्ता 

खडित करती... किस प्रवार उसको समझ सकता है । दो प्रकार 

प्रतिपादन करने सें यह काम किया जा सकता है, या तो वकक्‍ता अपने 

की पद़ति हृदय को चीरकर आपको वह विषय दिखादे और 

या शब्दों के द्वारा प्रतिपादन करके, आप थे 

अनुमान को कुछ खच कर, उसने निकट पहुचा दे ।पहिला उपाय तो 

कल्पना मात्र है। दूसरा उपाय ही प्रयोजनीय है । इसके लिये एक 
दृष्टात देता हू । 

एफ कपडे का भील जो इन्दौर में लगा है बम्बई ले जाना अभीष्द 

है घया बोई हनुमान ऐसा है जो पवत त्तक इस सारे को एक दम एठावर 

चलता चलाता मील बम्बई में रख आये ? नहीं ऐसा तो होना 


२ शब्द व ज्ञान सम्बन्ध रद ५. वस्तु को खडित करनी 
09999 प्रतिपादन करने की पद्धति 
कल्पना मात्र है, सभव नही है । हा, इसको एक प्रकार अवध्य बम्बई 
उठाकर ले जाया जा सकता है । इसको पहिले खोलकर इसके टुकट़े 
कई कर लीजिये, ऐसे टुकड़े जो कि पृथक पृथक आसानीसे हाथ या चेन 
रा उठाकर गाड़ी में लादे जा सके । और इस प्रकार कई गाडियो में 
आगे पीछे लादकर, पहिले पीछे उन गाड़ियों द्वारा बम्खई ले जाकर 
उसी प्रकार उत्तार लिए जाये | सारे टुकड़े या खड़ टवड़ठे हो जाने पर 


पुत्र उनकी धूर्व॑वत्त यथा स्थान जोड़ दे । बरस मील उठकर चला गया। 
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( 


हो । 





यहां यह वात विचारणीय है कि गाडी में लदान करने के लिये क्या 
यह नियम है कि पहिले अमुक ही खड लाठा जाय, यथा गाडियो 
को वम्बई भेजने के लिये क्या यह नियम है कि अमुक ही गाड़ी 
पहिले भेजी जाय ? नहीं, अपनी आवश्यकता के अनुसार 
कोई भी खड़ कभी भी लाद ढो । नियम कोई नहीं लगाया 
जा सकता । हा, वम्बई पहुचने के पश्चात्‌ उन्हें यधास्थान हीं 
जडना होगा, नही तो मणीन काम न करेंगी । दि थोडा सा 
भाग मात्र ही पहुँच जाने पर में आप से कहेँ कि जितना भाग 
आया हैं उतना तो फिट करके चालू कार दीजिए, क्यों व्यर्थ हज 
करते हो, तो क्या यह सभव हो सकेगा ? नहीं, पूरा का पूरा मील 
जब तक फिट न हो जाये तव तक उससे काम नहीं लिया जा 
सकता । यदि एक गरारी की भी कमी रही तो सारी मणीन 
उैकार है । 

वस इसी प्रकार वक्‍ता को अपने हृदय कोप से पडा वह 
अदृप्ट पदार्थ, श्रोता के हृदय देश तक पहुचाने के लिये, उस पदार्थ 
को ज्ञान में ही खडित करके टुकड़े टुकड़े कर देना पड़ेगा । फिर 
एक एक खड को वचन सेतु के द्वारा श्रोता के कर्ण प्रदेश तक 
पहुंचाना पडेगा । यदि यहा श्रोता वक्ता को सहयोग न दें, अर्थात्‌ 
कर्ण प्रदेश को प्राप्त उस शब्द के भावार्थ कौन समझे और उसे समझ 
कर हृदय कोप तक न ले जाये, तो वक्‍ता का सारा प्रयास 


२ शब्द व चान सम्बंध ६ ४ वस्तु को खडित करके 
प्रतिपादन करने की पद्धति 


विफ्ल गया समझो । पक्षपात के सदुभाव में तो ऐसा क्या 
जाना श्रोता के ढ़ारा सभव ही नहीं है, क्योकि उस स्थिति में 
तो बह केवल निषेध करना ही सीखा है ग्रहण करना नहीं। परन्तु 
यदि पक्षपात न भी हो तव भी यदि प्रमाद वश उपरोक्त 
सहयोग न दे तो काम चलने वाला नही-है। वक्‍ता के वचन 
का बाय आपके कण प्रदेश पर जाकर समाप्त हो जाता है । इससे आग 
चकक्‍ता का कत्तव्य शेप नहो रह जाता बल्कि श्रोता का कत्तत्य 
रह जाता है । इसी प्रकार बारी बारी आगे पीछे अपने अन्दर के 
उनसव खडो, को श्रोता;,वें हृदय पट तक पहुँचाना ,पडेगा । 
जय सारे खड श्रोता के, हृदय देंश में उतर जाय तब श्रोता को 
कहा जायेगा कि भाई | अब इस सब को यथास्थान जड दे, और 
फिर देख उस पूरे के पूरे पदाथ को एक दम। बस यह है उस पदाथ 
का चित्रण जो मेरे अदर पडा है | ] 

उपरोक्त दृष्टातवत्‌ यहा भी यह नियम नही है कि भ अमुकः 
ही अग या खड वी बात पहिले कहूँ और अमुक की पीछे। मेरी, 
अपनी इच्छा सेम श्रोता के जीवन या अभिप्राय को पढ कर 
उसमें दिखने वाली कमियो की पूति के अथ, जिस किसी भ्री खड 
या अग को पहिले या पीछे कह सकता हूँ। इस कथन का क्रम 
मेरी इच्छा पर है, नियमित नहीं। नियमित्त यह अवश्य है कि 
म जम से, जिस प्रकार भी, पृथक पृथक वे सम्पूण अग, आपके 
अनुमान तवा पहुँचा |दू। और आपका भी यह वलव्य 
अवश्य है, कि जब तव' सम्पूण -अग सुनकर निर्णय न कर लिया 
जाये उस समय तकः , घेय पूवक' सुनते चले जायें, विना इस वात वी 
उतावल किये, कि म॒ वह अग अभो तक क्यो नहीं बह पाया, जो 
कि पहले से आपवी धारणा- में पडा हुआ है ॥ कथन क्रम में यथा- 
समय चहू अग भी अवश्य कहा जायगा ऐसा विश्वास रखिए, और 
क्षोभ उन्पन्त न होने दीजिये। वजाय-मेरे ज्ञान वी ,कमी वो देखने 


२_यब्द व ज्ञान सम्बन्ध ३० ५ वस्तु को खठ्ित करके 
ा्आा्ा् प्रतिपादन करने की पद्धति 
के अपने ज्ञान की कमी को दूर करते जाइये , अर्थात्‌ उस कुछ और 
भी वाले खाते म मेरी सारी बाते जमा करते जाइये । ओर कब्त 
में जाकर उस अपने वाली वात को भी इन्ही में मिलाकर उन सब की 
एक ढाचे में जोड दीजिये | यह प्रयास स्वयं आपको करना होंगा। मे 
तो केवल सकेत दे सकता हूँ । 
में भी अल्पञ् हु । हो सकता है कि में उस अग की बात न बता 
पाऊँजो कि आपकी घारणा में पडा हुआ है। अत प्रार्थना हे कि जिस 
प्रकार मे अपनी धारणा में पडी सर्व बाते आपको बता रहा हूँ, उनको 
सुनने व. समझने के पच्चात्‌ , आप अपने वाली वात भी मुझको 
समझा दे, ताकि में भी अपने 'कुछ और भी वाले खाते में उसका 
इद्राज कर सक्‌ । परन्तु वीच में मेरी वातो का क्रम काट कर उसे 
बताने का प्रयत्त न करे। प्रतीक्षा करे, सभवत. वह वात मेरे क्रम मे 
आ ही जाये । 
इस सर्वे कथन पर से एक सिद्धान्त निकाल -कर नीचे लिख 
देता हूँ -- 
१. वक्‍ता के हान में पडा अखड पदार्थ 
उस पदार्थ को खडित करना 
प्रत्येक खड को तदनुरूप बचनो के रूप में परिवर्तित करके 
श्रोता के कान तक पहुँचा देना । 
ये तीन वाते तो वक्‍ता के लिये है । अब तीन वाते श्रोता के लिये 
खुनिये जिनका क्रम ऊपर वाले क्रम से उलटा है.-- 


श्र । 
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वचनो को सुत कर उनको तदनुरूप भावों में परिवर्तित करना । 
उन सर्व खडो को पृथक पृथक हृदय कोप में धारण करना । 
उन खडों को एक ढाचे के रूप मे जोड़कर उसे अखड रूप में 
परिवतित कर देना और इस प्रकार आपके अन्दर खिचा चित्रण 
मेरे ज्ञान में पड़े प्रति विम्व के अनुरूप हो जायेगा । जो कि 
आगे जाकर कदाचित प्रतिविम्ब॑ का रूप धारण कर पाये । 


ले ७ 


९0 


३३ 
पस्तु व्‌ ज्ञान सम्बन्ध 


दिनाक २४-६-६० 
प्रवचन ने ३ 


१ झल्पनता वी वाधवता पक्षपात वे एकाल, २ वस्तु अ्रनेकागी है, 
३ विश्लेषण द्वारा परोक्ष चान, ४ परोक्ष चान का चान पना, 
४ कुछ शब्दा के लक्षण । 


जीवन नाम है ज्ञान का क्योवि मे ज्ञान के प्रकाश के अतिरिक्त 
ओर बुद्ध नही हूँ । यह वाहर में दिखने वाला 

१ भत्माता की. प तो चास्तव में मेरा नहीं है । म तो अन्तर 
बाघपता पक्ष में प्रमाशमान चतय तत्व हैं । इसलिये जीवन 
पात व एकातत के भार का कारण वास्तव में चान का भार ही 

है । ज्ञान वा भार क्या है ? ज्ञान का भार है ज्ञान 

में पडी अस्वाभाविक खेँंचातानी जिसे पक्षपात या एकल बहले 
है । इस खेंचातानी का वारण क्या है ? इसका कारण हैँ वतमान 
अन्पनज्ञता या ज्ञान होनता । क्योदि यह पक्षपात उन्ही विपयो थे 


३. वस्तु व ज्ञान सम्बन्ध श्र १ अल्पनता की वाधकता 
2४:2४ कद पक्षपात व एकान्त 
सम्बन्ध में देखने को मिलता है, जिनका आज तक स्पर्ण हो नहीं 
पाया है । लौकिक प्रत्यक्ष विपय्रों के सम्बन्ध मे किसी के अन्दर 
भी कोई पक्षपात देखने मे नहीं आता । उन विपयो के सम्बन्ध में 
में तो में जो कुछ भी, जिस किसी भी अभिप्राय से कहू, तो आप सब 
क्या एक वालक भी, वह कुछ ही उस ही अभिप्राय से कहा गया समझ * 
लेता है, विरोध नहीं करता । उनके सम्बन्ध में तो |में आपके लक्ष्य 
को जिस ओर भी खेचना चाहूँ सहज खिचा जाता है पर अदृष्ट 
विपयो के सम्बन्ध में ऐसा नहीं हो रहा है । वहा अवश्य कुछ खेचा- 
तानी प्रारम्भ हो जाती है । 


जैसे कि अग्नि' शब्द कहने पर आप सब अग्नि को यथा स्थिर 
रूप में जान जाते है, एक गब्द का सकेत ही आपके लक्ष्य को यथा- 


स्थान पहुचा देने के लिये पर्याप्त है;!'पर आत्मा' - गब्द कहने पर आप 
बजाये आत्मा नाम का पदार्थ पढने के आत्मा नाम का शब्द पढने 
मे, तथा इस सम्बन्धी उन बातो को पढने मे अटक जाते है, जो कि 
आपने आज तक उसके सम्बन्ध में पढ कर या सुनकर सीखी है । 
और क्योकि वे अधरी हें इसलिये आप तत्सम्वन्धी उन बातो को 
सुनकर तो प्रसन्न होते हे जो कि आप जानते है, पर कोई ःउसके सवध 
की नई वात या आपकी धारणा से विरोधी या विपरीत वात 
आपको द्वोभ उत्पन्न कराये विना नही रहती | कारण है आपकी 
अल्पनता । क्योकि यद्यपि आत्मा नाम पदार्थ में वह विरोधी वात 
भी पडी है, पर उसे स्वीकारे कैसे, जवकि आज तक आपने वह पढ़ी 
ही नही । वह तो आपको ऐसी ही प्रतीत होने लगती है मानो यह वात 
आपको धारणा का निराकरण करने के लिये ही में कह रहा हूँ । 
यदि कदाचित आत्मा पदार्थ का भी अग्निवत साक्षात्कार कर 
लिया होता तो ऐसा होने न पाता, और क्योकि यह पक्षपात 
जीवन मे कुछ क्षोभसा उत्पन्न करता है इसलिये यह जीवन का भार 
है अजान है । इसे दूर करना ही प्रयोजनीय है । 


पहिल्ली जानी हुई बात के अतिरिक्त अन्य वात-जानने के निपेध 
की जो यह भावना अन्दर में देखी जाती है, इसका नाम ही ज्ञान 


३ वस्तु व चाने सम्ब 4 क्यू १ झल्पतता वी बाधकता 
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की बठोरता व एकात हैं। इसको दूर करके अग्नि के ज्ञानवत जो 
कोई भी बात सरल रीति से जैसी है वैसी स्वीवार करने की भावना 
क्य नाम ही जान की सरलता है | वही अनेकात है | सो कसे, वह 
स्पष्ट किया जायेगा । अग्नि उप्ण है यह तो आप सव स्वीकार 
करते ही है, पर अग्नि शीतल है यह कैसे स्वीकार करेंगे ? फिर भी 
म जब ऐसा समझाता हूँ कि देखो आपवा हाथ जल जाये ता आप 
उसवा उपचार कंसे करते हू ? अग्नि पर सेव कर । भले ही उस समय 
जुद्ध जलन सी प्रतीत हो पर आगे जाकर उसकी जलन बजाय बढ़ने के 
शान्त हो जाती है, और आपके हाथ में उस स्थान पर आवला पडने 
नही पाता । वस दाह को शान्त वरने वो यह शक्ति अग्नि म है, इसी 
जो अग्नि की शीतलता समझो, जलवत शोतल कहने बा अभिप्राय 
नहीं है । तय आप सरलता से उसे स्वीवार कर लेत हो, व्यावि 
वह बात आप प्रत्यक्ष देख रहे है) इसी प्रकार हिम में जलाने की 
शत है जो सर्दी यो दिनों में कोमल कोमल पौधो को जलते हुए 
देखबर प्रतीति में आती है । सो भी आप यथामोग्य रुप में अवश्य 
“वीगार कर लेते हू । और इसी प्रवार प्रत्येवा दृष्ट पदायथ क सम्बन्ध 
में दो परस्पर विरोधी बाता वो आप यथायाग्य रूप में सहज स्वी- 
बार बार लेते है । पर आमा पदाय ये सम्बंध में परस्पर विशंधी 
बातें आपने गले उत्तरनी फशिन पडती हें । उसी के फल स्वरप आज 
चह़े बडे विद्वान भी परम्पर में एवं दूसरे पर आक्षेप वर करक उनवा 
विराध बने में ही अपना समय व जीवन बर्बाद पर रहे है । दैनिय 
व साप्वाहिब' पत्र उसने आजरिय द्वाद या युद्धक्षेत्र बनबर रह 
पये हू। एप केवल उपादान उपादान बी रट लगा रहा है । और दूसरा 
केवल नमित्तित भाया या निमितो फी। एप भाय मात्र वीं महिमा 
गा यलान बाररों प्यल जानने जानने को बात पर जार लगा रहा 
है, और दूसरा गेरल ग्रतादि बाह्य घारित्र रखने थी बात पर । 
ह्तता बरो में भी फोई हज न हुआ होता यदि यह ही बातें एम दूसरे 
का निषेय वरती हुईं प्रवद न हुई होती । परन्तु यहां तो अपों मत 


३. वस्तु व ज्ञान सम्बन्ध ३४ १, ग्रल्पञ्ञता की बाधक 
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के पोषण के साथ साथ अन्य विरोधी मत का बडा तीज व कदु निषेध 
दृष्टिगत होता है । फल निकला ढ्वेष व कदुता । यही तो है जीवन 
का भारा प्रभो ! यहा लड़ने की क्या वात है ” यदि शब्द की वजाय 
वस्तु को पढे तो दोनो बाते वहा पड़ी हैँ । भले विरोधी/#सी,लगती 
हो पर उनका वहा किसी न किसी रूप मे,सद्भाव है अवश्य । कितना , 
अच्छा होता कि उन सब वातों , का सहज स्वीकार करके[दोनो 
विरोधी बातो को अपने वक्तव्य में यथास्थान अवकाश दिया होता ; 
. और इस वर्तमान की निषेध करने की बात को दवा देता । ऐसा 
करता तो स्वयं तेरे लिये तेरी बिद्वत्ता सार्थक हो गई होती । पर यह 
सब उस समय तक होना कठिन है, जब तक कि आत्मा का साक्षात्त 
न कर लिया जाये, या जब तक कि तत्सम्बन्धी सर्वे बातों का चित्रण 
आपके हृदय पट पर परोक्ष रूप से न आ जाये । अतः यह विरोध 
ही बता रहा है कि ज्ञान अधूरा है । भले ही आप दोनो बातों को बब्दों 
में स्वीकार करते हो परन्तु उन दोनों मे एक को अधिक खेच कर 
बताने के तथा दूसरी को दबाने के प्रयत्न की भावना, ज्ञान की कठो- 
रता को दर्शा रही है । ज्ञान की सरलता में तो ऐसा नही होना 
चाहिये | क्योकि जैसा कल बताया गया था ज्ञान का काम तो जानना 
है। उसके लिये कोई अच्छा बुरा नही होता, हेय उपादेय नही होता, 
ग्राह्म व त्याज्य नही होता जैसा कि अग्नि की उष्णता व शीतलता 
दोनो हो यथायोग्य रूप से ज्ञान के लिये ग्राह्म है, वैसे ही आत्मा का 
ज्ञान शरीरीपना व भौतिक शरीरीपना, आत्मा का वीतराग भाव 
व क्रोध दोनो ही यथायोग्य रीति से ज्ञान के लिये ग्राह्म है। भले ही 
चारित्र सम्बन्धी विचार करने में इनमें से कोई ग्राह्मय व कोई त्याज्य 
हो जाये, परन्तु ज्ञान में तो ऐसा नही होता, क्योकि ज्ञान तो दर्पण 
है। जो भी जैसी और कैसी भी, तथा जिस रूप में भी वस्तु सामने 
पड़ी है, वह ही और वैसे ही तथा उस रूप मे ही उस वस्तु का प्रति- 
बिम्ब उसमे तो सहज पड़ जाना चाहिये । यदि आप उसे रोकने का 
प्रयत्व करते है तो इसका' अर्थ यह हुआ, कि आप अपने ज्ञान को 


_३ चस्तु व भान सम्बंध श्५्‌ १ अल्पनता की बाधक 


पक्षपात व एवान्त 

हज दपण रूप से देखने का प्रयास नही करते, बल्कि इसे ब्लेक 
बोड के रूप में प्रयोग कर रहे है, जिस पर आप जिस बात वा चाहे 
चित्रण वरें और जिस वात का चाहें न करें, जिसे चाहें वना ले जिसे 
चाह मिठा द। यह तो कृत्रिम है। स्वाभाविक ज्ञान क्री स्वच्छता 
में तो ऐसा होना असम्भव है। अत वहा विरोध व खेच्णतानी को 
अवकाश नहीं । वहा स्वीकार पटा है। बस यही है ज्ञान वी 
सरलता । 


यह याद रखना कि यह साथ लम्बा प्रकरण केवल एक ज्ञान 
मान को दृष्टि में रखकर कहा जा रहा है, चारिन को नही । इसलिये 
इस प्रकरण में यथायोग्य रीति से स्वीकृति को ही अवकाश है, 
निवेध को नहीं, इसका यह भी तात्यय नहीं कि अनहोनी बे सिर पैर 
की वात को स्वीकार करने को कहा जा रहा हो, क्योकि जिसके 
हुंदय में पक्षपात नहीं और जिसने ज्ञान को सरल वना कर 
बाहना प्रारम्भ किया हो, ऐसा कोई भी व्यक्ति वे सिर पैर की 
वात भला कहने ही क्यो लगा । हा शास्ताथ व विरोधी सभापणों 
तेथा वाद विवाद मे कुतर्को में अवश्य ऐसा होना सभव है। पर 
यहा तो वसा वातावरण नहीं हैं और न ही होने देना चाहिये यहा 
एक प्रश्न हो सकना संभव है कि आगम म तो ज्ञान को हेयोपादेय 
के निणय ब'रने वाला बताया गया है, और यहा उसको हेयोपादेय के 
विय्रेक रहित बताया जा रहा है । सो ठीक है भाई त्‌ भी टीक ही कहता 
है। आगम की बात सत्य है और यहा वाली वात भी सत्य है, यही 
तो चुद्धि का अम्थास करना अभीष्ट है । इस प्रकार की विरोधी बाते 
सबन कथन क्रम में आयेगी । उसका यथायोग्य थर्थ समझने को 
अभ्यास वर, निपेघ व विरोध उत्पन करने का नहीं। देख में 
समझाता हूँ । आत्मा तो ज्ञानस्वस्प है, इसका चारित्र भी ज्ञान- 
स्वरूप है और श्रद्धा भी ज्ञानस्वरूप है। ज्ञान वे अतिरिक्त 
चारित्र और श्रद्धा कोई भिन वस्तु नही है, सब एक-मेक है । चेतन 
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के सब गुण चेतन है । ज्ञान का ही नाम उस समय चारित्र हो जाता 
है जबकि इसमे हेय को त्याग कर उपादेय मात्र को ग्रहण करने का 
प्रयत्त व झकाव जागृत हो गया हो | इसी प्रकार ज्ञान का ही ताम 
श्रद्धा व रुचि हो जाता है जब कि इसमे “तू ऐसा ही किसी प्रकार 
कर, यही जीवन का सार है, और सव तो निरणथंक है । अरे तू जानने 
के पश्चात्‌ भी क्यो इसको प्राप्त करने का उद्यम नही करता इत्यादि” 
इस प्रकार के भाव जाग्रत होते हुए प्रतिविम्बित से हो गये हो । और 
ज्ञान का नाम ही ज्ञान है, जब कि यह सहज दर्पणवत्‌ सब कुछ जो 
भी सामने आये उसी को निगल कर अपने अन्दर धरने के लिये 
तत्पर हो रहा है, चाहे वह विष्टा हो या अमृत | बता दोनो बातो में 
अब विरोव कहा रहा । इसी प्रकार सर्वत्र बुद्धि का प्रयोग करके 
यथायोग्य रीति से अर्थ लगाने का अम्यास करना चाहिये, तभी 
आगम की गहनता को स्पर्ण कर सकेगा अन्यया नही । इसी का नाम 
है स्थाद्माद या दो विरोधीवत दीखने वाली बातो का समन्वय या 
अनेकान्त । 


भाई वस्तु में एक दो दस पाच ही नही अनेकों अर्थात्‌ अनस्तों 
भाव पड़े हे । उसमें से अनेकों वाते परस्पर 

२. वस्तु अने विरोधी भी है । यद्यपि साधारणत विचारने पर 
काड़ी है यह वात गले उतरती नही कि दो विरोधी वातें 

एक ही स्थान पर या एक ही वस्तु में रह सकतीं 

हो, पर वास्तव में है ऐसा ही । वस्तु पढे तो पता चल जाये जैसे 
की पूर्व कथित दृष्ठात में बताया जा चुका है कि अग्नि में उष्णता 
वगीतलता, हिम में जीतलता व दाहकता, दोनो यथायोग्य रूप 
से एक स्थान पर पड़े है । एक ही स्थान पर रहते हुए भी उनमे कोई 
झगडा होने नही पाता, क्योंकि वह ऐसे विरोधी नही है । जंसे कि 
आप संमज्न रहे हैं। वह विरोध विचारणा द्वारा ही पकड़ा जाने योग्य 
है, स्पष्ट दीखने योग्य नहीं। जिस प्रकार की स्पर्शनेन्द्रिय सकंधी 
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उप्णत्व वहा है उसी प्रकार वी शीतलत्व ग्रदि म॒ कहूँ तो जषश्य 
ही विरोध ठीक होगा, पर उप्णत्व किसी और प्रकार वी और 
जीतलत्व ,क्सी और प्रकार कहूँ तो विरोध का काम नही, जैसा कि 
पहिले आप स्वीकार कर चुके है ) वस इसी प्रकार सवत समयना । 
अत्येक वस्तु में परम्पर विरोधी अग वास करते ह, पर वे विरोधी 
अग भब्दों में ही विरेधीवत्‌ भासते ह, वस्तु में नहीं। क्यो कि 
चहा वे विरोध एक ही प्रकार के नही ह वल्वि' भिन् प्रकार के है । 
एक ही वस्तु एक रोग की औपधि होने से अमृत कही जा सकती है, 
और किसी अय रोग के लिये हानिकारक होने से विप कही जा 
सकती है ! इसी प्रकार सर्वेत्र यथायोग्य रीति से जानना योग्य है, 
बुद्धि के प्रयोग की आवश्यकता है, तक की नही क्योकि वस्तु वा 
स्वभाव तक से दूर है। उसे तो जैसा है यैसा पढने का सहज प्रयत्न 
होना चाहिये उसी में ज्ञान वी साथकता हैं । 


वस्तु में अनेक” अग देसने को मिलते है । कुछ तो ऐसे हे जो 
सदा विद्यमान रहते ह, जैसे भले ही आम कच्चा हो कि पवका या 
सडा हुआ, उसमें कोई न कोई रग कोई न कोई गध कोई ने कोई 
स्थाद अवश्यमेव रहता ही है । अर्थात कोई न कोई सामा“य मेन 
इद्रिय का विषय, कोई न कोई सामाय नासिवा ईद्रिय का विपय, 
कोई न कोई सामाय रसना इन्द्रिय का विपय रहता ही है । वस्तु 
के इस ब्रिकाली अग को तो गुण शन्द द्वारा सूचित किया जाता है ! 
प्रत्येक" गुण वे अन्तगत भी अनेको अग देखने में आते ह्‌ जा काल फ्म 
से चराबर बदलते रहते हू | जैसे कि कच्ची अवस्था म आम का 
स्वाद खट्टा था, पकी अवस्था में मीठा और सडी अवस्था में कुछ 
और सा ही हो जाता है । यद्यपि तीनो ही अवस्थाओ में सामाय 
'जिव्हा इच्धिय का विययभृत रस नाम या गुण वहा है, पर प्रत्येक 
अवस्था में वह भिन्न-भिन्न रूप से प्रतीति में आता है। रस गुण के 
परिवतनशील इन खट्टे मीठे आदिखगो का नाम पर्याय है। गुणों 


३ वस्तु व ज्ञान सम्बन्ध इ्८ २, वस्तु अनेकागी है 


के पृथक कर लेने पर वस्तु कुछ नही रहती जेसे कि रंग, गध व 
स्वाद निकाल लेने पर आम नाम का कोई पदार्थ नही रहता, या 
उष्णता प्रकाणत्व आदि भाव निकाल लेने पर अग्नि नाम का कोई 
पदार्थ नही रहता । इसलिये अनेक गृणों का समुदाय रूप ही वस्तु 
सिद्ध होती है । इसी प्रकार पर्यायों के पुथक कर लेने पर गुण कुछ 
नही रहता । जेसे कि खट्टा, मीठा, चरपरा आदि सर्व भाव निकाल 
लेने पर जिव्हा का सामान्य विषय या रस नाम का गुण किसे कहेंगे । 
इसलिये पर्यायो के समूह को गृण कह सकते हेँं। अनेक पर्यायो 
के ऋमवर्ती (आगे पीछे प्रतीति में आने वाले) समुदाय का नाम 
एक गुण है । और अनेक गुणों के अक्रमवर्ती (एक ही समय प्रतीति 
में आने वाले रूप, रस, गध, वर्ण) वत समुदाय का नाम वस्तु है । अत- 
वस्तु अनेक गुणों व पर्यायों के समुदाय के अतिरिक्त और कुछ 
नही । 


इन गुणों व पर्यायों के कारण वस्तु मे अनेकों विरोधी बाते भी 
देखने मे आती हे । जैसे कि एक कुत्ता वदल कर मनुष्य वन गया । 
कुत्ते की अवस्था में तो उसकी कल्पनाये या संकल्प विकल्प कुत्ते 
की जाति के ही थे मनुष्य की जाति के नही । वहा तो वह किसी को 
काटने था भो भो करने का या दुम हिलाने का विकल्‍प करता था । 
पर मनुष्य होने पर उस प्रकार के विकल्प नही करता, यहां धन कमाने 
का विकल्प करता है जो कुत्ते के रूप में नही करता था । इस प्रकार 
ज्ञान के अन्तर्गत होने वाली कल्पनायें बदल गई हैँ | पर फिर भी 
कुत्ते और मनुष्य की उन सब कल्पनाओ में ओत-प्रोत ज्ञान का 
समानजातीयपना ज्यो का त्यो है। इसी प्रकार पहिले तो आकार 
चोपाया था और अब दो पायोहै, पर आकार सामान्यपने की जाति 
ज्यों की त्यो रही, वह तो वदलकर ज्ञान जाति रूप हो नही गई। 
इस प्रकार सर्वे गुण ही मानो बदल गये, और इन ज्ञान व आकार 
आदि सर्वंगुणी की समुदायभूत वह वस्तु भी बदल कर कुत्ते से मनुष्य 


३ वस्तु व ज्ञान सम्बंध 4 मे ३ विश्लेषण द्वारा पराक्ष तान 


बन बेठी, पर बदल जाने पर भी जीव सामाय की जातीयता तो ज्यो 
की त्यो ही रही, वह तो बदलकर जड रूप हुई नहीं इस प्रकार सब 
गुणों व अखंड वस्तु में परिवतन आ जाने पर भी गुणों व वस्तु की 
उस उस जाति का ज्यो का त्यों वने रहना तो गण व वस्तु को 
नित्यता है, और उन्त उन की अवस्थाओ का बदलते रहना उन हीं 
गुणों व वस्तु की अनित्यता है। इस प्रकार एक ही वस्तु नित्य्प 
से भी देखी जा सकती है । और अनित्यरूप से भी | समान जातीयपने 
की अपेक्षा नित्य रूप से, और अवस्था में फेरफार हो जाने की 
अपेक्षा अनित्य रूप से । 


वस्तु के इस अलेकागीपरे को ही अनेवान्त वहते है । क्योकि 
जैसे कि पहिले बताया जा चुका है, एक ही शब्द भित्र भिन्न स्थलों पर 
भिन भिन अर्थों में प्रयुक्त हुआ करता है ! इसका कारण है यह कि 
कथनीय भाव तो अधिक है और शब्द थोड़े । इसलिये जब तक एक 
ही शब्द को अनेको भावी का वाचक शभिन-भिन्न स्थलों पर न 
बनाया जाय, व्यवहार नही चल सकता । यहा 'अत' शब्द का अर्थे 
समाप्ति! नही है बल्कि वस्तु के अग या वस्तु बे घम या व्स्तुवे 
स्वमाव (गुण-पर्यायादि) हू। अत वस्तु को अनेकान्त, अनेकाय, 
अनेबः धर्मात्मक, अनेव” स्वभावी, अनेक गुणात्मक, गुण पिड आदि 
नामो से पुकारा जाता है । शब्द का अथ एक वार निणय हो जाने 
पर आगे-आगे इस प्रकरण में वह शब्द उसी अथ में प्रयुवतत हुआ 
समझना । झब्द सबधी शका न करना क्‍्योवि शब्दों का पक्ष नहीं 
2 जो भी चाहे नाम रख सकते है, उस उस भाव की दश्शाने के 

लगे ॥ 


जैसा कि' कल बताया गया था, वस्तु को पढने या पढ़ाने का 
क्रम वस्तु को सडित करो ही होना सम्भव 

३ विशतेषण है ! यहा वस्तु को सडित करन से तात्पय इुल्हाडी 
द्वार लेपर उसे चीरना नही है । बल्कि तभान में ही 
परोक्ष नान. उसका विश्लेषण वरना है, उसका क्षाप) 8 
भरना हैं। वस्तु को पटने का यही बैचानिक ढंग 


३२ वस्तु व ज्ञान सम्बन्ध छ्० हे विएठेपण द्वारा परोक्ष जान 


है। इसी के द्वारा आज का विज्ञान बहुत-सी कृत्रिम वस्तुएं बनाने 
में सकल हो सका है । वे वस्तुएं बिल्कुल प्राकृतिक जैसी ही होती 
हें । इन्हें सिन्‍्यैटिक ( $ज्ा८प८ ) पदार्थ कहते है । आज 
तो ऐसे पदार्थों का बहुत प्रयोग हो रहा है । बनावटी सुगधिये 
जिन्हे एसेन्स ( एडछथा०० ) कहते है इसी विश्लेषण की 
उपज हूँ । यद्यपि प्राकृतिक पदार्थों में से निकाली नही जाती पर 
शाकृतिक जैसी ही होती हे जैसे कि गुलाब की सुगध ( 55०5८ ) 
गुलाव में से निकाली नही जाती । ऐसा करने से वह बहुत महगी 
पड़ेगी। वह तो कुछ वेकार-सी वस्तुओं, धास, फ्स आदि मे से निकाली 
जाती है । उपाय उसी विश्लेपण से निकला है । गुलाव का विश्लेपण 
करके उसमे पडे कुछ मूल तत्व ( छा ल्य्गरण०८६ ) खोज निकाले'। 
यचपि इन मूल तत्वों का मिश्रित रूप में एक स्थान पर मिलना 
तो गुलाव मे ही सभव है, पर पृथक-पृथक्‌ रूप में यह तत्व किन्‍्ही 
अन्य पदार्थों में भी अर्थात्‌ घास व किन्‍्ही झाडियो की जडो में भी 
पाये जाते है । उनको वहा-वहा से विज्ञान ने खोज निकाला । 
इप्यक्‌ वह-वह तत्व वहा-वहा से निकालकर पृथक-पृथक्‌ 
शीक्षियों में भर लिये गये । अब इनको यथायोग्य हीनाधिक मात्रा 
से परस्पर मिलाने से गुलाब की, खस खस की, केले की इत्यादि 
अनेको सुगन्धियो की उपलब्धि होनी सभव है, जो बिल्कुल प्राकृ- 
वतिकव॒त ही होती है । अन्तर केवल इतना है, कि प्राकृतिक उन पदार्थों 
में तो-बे तत्व प्रकृति ने सम्मिश्रण किये है, पर यहा वही प्रक्रिया 
मानव द्वारा की गईं है, और इसीलिये उसे बनावटी ($89707९6४८) 
कहते है । पृथक्‌-पृथक्‌ उन तत्वों में कोई भी गंध प्रतीति में नही आती 
परे मिश्चित हो जाने पर स्वत गुलाब आदि की गंध प्रगट हो जाती है । 
इसे ही वस्तु का विश्लेषण करना कहते हे । ज्ञान में अद्वितीय 
जक्ति है । यह किसी वस्तु को बिना छि्न-भिन्न किये भी उसके 
टुकड़े कर सकता है, अर्थात्‌ उसका विश्लेषण कर सकता है। जैसे 
कि डाक्टर लोग बताया करतौड़े, कि संतरे मे इतने अंश तो पौष्टिक 


३ वस्तु व ज्ञान सम्बंध छ१ ३ विश्लेयण द्वारा पराक्ष चात 


विटेमिन पडे ह जो स्वास्थ्य को लाभदायक ह, इतने अश इसमे 
तेजाबव या ( #८त ) है जो पाचक है, इतने अश इसमें आय 
नय तत्व भी हू, जो सभवत स्वास्थ्य को हानिकारक पडें। ताजी 
अवस्था में इसके गुण उपरोत प्रकार दृष्ट होते है । पर यदि यही 
सड जायें तो वही गुण कुछ बदल जाते ह्‌। उनमें मादक शक्ति 
अगट हो जाती है । कन्ची हालत में वही गुण किसी और रूप से 
'उपयुक्‍्त होने है । 


दसी प्रकार अग्ति का भी विश्लेपण किया जाता है । वह उप्ण 
होती है, दाहक होती है और पाचक होती है, वह प्रकाशक होती है, 
ऊन्वगामी होती है । ई घन में रहने पर उसमे वह ऊष्वगामी व प्रका- 
शपना स्पष्ड दिखाई देता है, पर आरो (गोयें) में रहने पर वह दप्ट 
नहीं हो पाता, राख मेद वी हालत में उसकी उप्णात्व आदि झवक्तिय 
भी दप्ट नही हो पाती, तया अनको अग्य रीतिया से इसका विश्लपण 
करके इसे खडित किया जा सकता है, यद्यपि ऐसा करने से अग्नि खडित 
नहीं होती । 


प्रशन होता है कि वस्तु का इस प्रकार विश्लेषण करने से भले 
हो डाक्टरो को या वज्ञानिको को अपनी खाज में सहायता मिलती 
हो, पर हमारे लिये यहा ऐसा करने से क्या लाभ, यहा तो ज्ञान की प्रात 
चलती है। वस्तु देखी या बताई और जान ली, अधिक टटे में पडने की 
क्‍या आवश्यकता । ठीक है भाई विश्लेषण बरन की कोई आवश्यकता 
नही हुई होती यदि सारी वस्तुयें तुम्हें प्रत्यक्ष हो सकी होती । अदृप्द 
वस्तु को दृष्टवत्‌ तेरे ज्ञान पट प्र चित्रित करने के लिये वम्तु वा 
विश्लेषण करना अत्यन्त उपयोगी है । बिना विश्लेषण विए वस्तु 
को वाच्य नही बनाया जा सकता। जो वस्तुए आपन साक्षात 
देखी हुई ह्‌ उनके सवध में तो केवल एव' शब्द का सकेत ही पर्याप्त हो 
जाता है, आपदो लक्ष्य को उस ओर सचन में | परतु जिस पदाय वा 


३, वस्तु व जान सम्बन्ध छ्र्‌ ४. परोक्ष ज्ञान का ज्ञानपना 


साक्षात्‌ नही हो पाया उसके लिये भी क्या एक ही गव्द कहना पर्याप्त 
हो सकेगा ? जैसे अग्नि तो आपकी जानी देखी वस्तु है, अत्त. इसको 
वताने के लिये तो 'अग्नि' यह एक बब्द ही पर्याप्त है, परन्तु जैसा कि 
पहले वताया जा चुका है उस अमेरिका के फल के संबंध में भी यदि 
मे एक गब्द का संकेत आपको द्‌ तो क्या पर्याप्त होगा ? भले ही उसके 
लिये पर्याप्त हो जाए जिसने कि उसे देखा और चखा है, पर आपके लिये 
तो ऐसा न हो सकेगा । तो आपको उसका परिचय कैसे कराये, जवकि 
वह फल मेरे पास नही । विश्लेषण के अतिरिक्त और मार्ग ही क्‍या है? 

विश्लेषण छारा उसे खडित करके अनेकों अंगों मे विभाजित किया 
गया । वड़ापना व छोटापना, कझोरपना व नरमपना, रंग व रूप 

सुगन्ध व दुगन्ध, स्वाद, वीज, जकल सूरत, स्वास्थ्य को लाभदायक 
हानिकारक इत्यादि । इन तथा अन्य भी अनेकों अंगों में विभाजित 
करक एक-एक जग सवंधी वह दप्टात सामने लाये गये जो आपके जाने 
देखे हू, तथा जो लगभग उन-उन अगों का कुछ प्रतिनिधित्व कर सकते 
हे । उन-उन दृष्टातों पर से पथक-पथक उन-उन अंगो को आपके 
जान मे उतारा गया । फिर आपको इन सव अंगों को ज्ञान से ही एक- 
त्रित करने के लिये कहा गया । वस उस फल का घुधला सा आकार या 
हझंप रखा आपक हृदय पट पर अंकित हो गईं, जो यद्यपि अत्यन्त स्पष्ट 
ता नहीं पर इतनी स्पष्ट अवश्य है, कि वह फल कदाचित जीवन में देखने 
का अवसर मिले तो तुरन्त उसे पहिचान जाओ कि यही वह फल है । 


इस पर से जाना जा सकता है कि आपके ज्ञान पट पर खिची 

यह रूप रेखाये उस फल के अनुरूप ही है । यदि ऐसा 

४, परोक्ष ज्ञान | देंगी होता अर्थात्‌ यह किसी अन्य पदार्थ सतरे आदि 
का ज्ञानपना के अनुरूप हुई होती तो, आप कभी भी उस फल को 
पहिचान न सके होते । यद्यपि आपका यह ज्ञान उस 

फल के ग्रतिविम्वरूप नही है पर चित्रणरूप अवश्य है। प्रतिविम्ब 
ओर चित्रण में यद्यपि विगदता व स्पष्टता की अपेक्षा महान अन्तर 
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है पर आकार सामा“य की अपेक्षा कोई अन्तर नहीं इसलिये दोनों ही 
सच्चे ह। यहा ज्ञान दो प्रकार का सिद्ध हो गया-एक प्रतिविम्परूप 
भौर एक चित्रणछव । प्रतिविस्वष्प तो पदाथ के प्रत्यक्ष द्वारा ही होना 
सभव है, इमीलियें उसे प्रत्यक्ष ज्ञान कहते € । परन्तु क्योकि उपरोक्त 
प्रकार चित्रित ज्ञान शब्दों आदि के आधार पर से, अय पदाथ वो 
समयाते वे अनुमान वे आधार पर उत्पन्न हुआ है, इसलिये इसे परोक्ष 
चान बहते हू । 


वस्तु का विवलेपण करके बताये व जाने विना परोक्ष ज्ञान होता 
असम्भव है । क्योकि जो पदाथ गुरुओ को आमम में बताना अभीष्ट 
है वह प्रत्यक्ष नही है, अत विश्लेषण करके बचनों द्वारा ही बताने वाले 
साग का आश्रय लेना पडा । यदि प्रत्यक्ष दिखाया जा सका होता तो 
इस माग को अपनाने की कोई आवश्यकता तल थी । इसलिये आगम 
ज्ञान को परीक्ष ज्ञान कहा जाता है । 


प्रत्यक्ष व परोक्ष ज्ञान में महान्‌ अतर है। प्रत्यक्ष ज्ञान में स्वा- 
भाषिक ग्रहण होता है और परोक्ष ज्ञान में कृत्रिम । स्वाभाविक ग्रहण 
में गलती होनी अत्म्मत है पर कृत्रिम ग्रहय में उसकी बहुत सम्मावना 
है। इसलिये परोक्ष ज्ञान के सत्य में वहत साववाती बतने की आव 
इयकता है । कदाचित ऐसा हो जाया करता है कि वस्तु का परोक्ष 
ज्ञान भी हो नही पाता और व्यक्ति मिथ्या अभिमान कर बैठता है कि 
मुये वह ज्ञान है। दूसरे के लिये तो नही, पर अपने लिये अवश्य वहू 
भहकार घातक हो जाता है । इसलिये स्वहिंताथ इस परोक्ष ज्ञाव के 
सबंध में कुछ और बातें भी विचारणीय व घारणीय हू । 


सव प्रमुख बात इसके सबंध में यह है कि ज्ञान चाहे प्रत्यक्ष हो 
या पक्ष, उसी समय ज्ञान नाम पा सकता है जब वि' वह वस्तु की 
किचित अनुरूपता को प्राप्त हो चुका हो । सो इन दोनो ज्ञावों में 
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प्रत्यक्ष ज्ञान तो सहज ही वस्तु के अनुरूप हो जाता है, क्योकि वह तो 
वस्तु का प्रतिविम्व ही है, और प्रतिव्रिम्व सर्वथा अनुरूप होता ही है ' 
पर परोक्ष ज्ञान में वस्तु के अनुरूप होने में कुछ वाघाये है, वही य 
जाननी अभीष्ट हे । 


भले ही विश्लेपण द्वारा अपने प्रयोजन की सिद्धि के अर्थ वस्तु 
को खडित कर लिया गया हो पर वास्तव में वस्तु खडित नही है 
जैसे कि यदि उष्णता को पृथक्‌ निकाल लिया जाय तो न तो उष्णता 
नाम की कोई वस्तु रह पायेगी और न अग्नि ही अपना सत्व सुरक्षित 
रख सकेगी । गुण व पर्याप द्रव्य के अग है', इनको द्रव्य से पृथक्‌ नही 
किया जा सकता । वस्तु सर्व अगों का समुदायरूप ही है। और इस- 
लिये तदनुसार ज्ञान भी उन अग्रो का समदायरूप ही होना चाहिये । 
जेसे वस्तु उन सबका अखड एक पिज्ड है, उसी प्रकार ज्ञान मे ग्रहण 
किये गये सर्वे पृथक्‌ पृथक्‌ भावों या अगो का एक पिन्डरूप अखड ज्ञान 
हुए बिना केवल उन अगो का पृथक्‌ पृथक्‌ ज्ञान, ज्ञान नाम पा नहीं 
सकता । क्योकि उस प्रकार की पृथक्‌ पृथक्‌ कोई वस्तु लोक में जब 
है ही नही तो उस ज्ञान को किसके अनुरूप कहोगे | वास्तव में ऐसा 
पृथक्‌ पृथक्‌ अगो के ज्ञान का आधार केवल शब्द है, वस्तु नही । इस 
प्रकार के खडित या शाब्दिक ज्ञान को परोक्ष ज्ञान नही कहते, वह तो . 
वास्तव में मिथ्या ज्ञान है, अजान है, अन्धकार में लिखे कुछ गब्द 
मात्र हे । ऐसा ज्ञान जीवन में सरलता न ला सकेगा, और वस्तु रहस्य 
से सर्वेथा शून्य यह ज्ञान केवल अहकार व अभिमान का पोषण करता 
हुआ इसमे वही पक्षपात का विप घोल देगा । अत भाई ! यदि परोक्ष 
ज्ञान ही करना है तो कुछ अपनी बुद्धि पर जोर डाल कर उसे एक 
अद्वेत व अखड रूप देने का प्रयत्व करे । इस परोक्ष ज्ञान के मार्ग में 
यह सर्वथा प्रमुख बात है, इसके अभाव में सव कुछ खर, विषाणवत्‌ 
है। इसी बात का स्पष्टीकरण कल किया जायेगा । 


आज के प्रकरण में कुछ शब्दों के लक्षण करने में आये उनको 
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५ कुछ शब्दा दी दीहरा देना योग्य है ताकि वह्‌ स्मृति से उतरने 


के लक्षण 
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न्‌पाये। 


अपनी घारणा के अनुकल ही वात को सुनने व कहने की, 
तथा उससे विपरीत अय बात को सुनने व कहने का 
निषेध करने को भावना से निकलने वाली ज्ञान वी खचा- 
तानी का नाम, एकान्त या पक्षपात है । 


अनेक घर्मात्मक वस्तु के अग्रभूत गृणो व पर्याया वे एक 
अखड समुदायरूप वस्तु को, अनेकात या अनकवर्मात्मय 
कहने हू ! 

अनेकान्त वस्नु के अनुरूप ही अनेक अगो के एक अखंड 
ज्ञान के चित्रण को, अनेकान्त ज्ञान कहते है । 

अनेकान्त के आधार पर वस्तु का विशलपण करवे उसक 
अगो को पृथक पृथक क्यन करने की पद्धति को अनेकात 
बाद या स्याद्याद कहते हे । 

दुष्ट वस्तु का साक्षात्कार होने पर जो प्रतिबिम्ब रूप से 
ज्ञान में उस अनेकान्त वस्तु का अखड ग्रहण होता है, 
उसे प्रत्यक्ष ज्ञान कहते है । 

वक्‍ता अपने ज्ञान के आधार पर जो दृष्टातो आदि के 
हारा निरूपण करके, श्रोता के ज्ञान पट पर उस अनेवान्त 
वस्तु का एक अखड चित्रण थना पाता है, उसका नाम 
परोक्ष ज्ञान है । 

अनेवान्त वस्तु के पूयक्‌ पृथक्‌ अगो का केयल शाब्दिवा 
ग्रहण अज्ञान या भिथ्या ज्ञान है (परोक्ष चान नही) 
अनेवान्त वस्तु के सर्वे अगा का वस्तु वे अनुरूप एवं असड 
चित्रण दी चान नाम पाता है । 

वस्तु के त्रियाली अगो का नाम गुण है । 
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१०. 


११. 


प्रत्येक गुण के क्षणवर्ती परिवर्तनशील अंगो का नाम पर्याय 
है। 

अनेक पर्यायों का समूह गुण है और अनेक गुणों का समूह 
वस्तु है 
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दिनाक २३५०६८६० 
प्रवचत ने ४ 
ह अम्यास करने की प्रेरणा, २ भधद्दित भाव का झथ । 


जीवन की मलिमता ज्ञान की मलितता से है और ज्ञान की 

मलिनता खेचातानी या एकात रूप है । भनेकान्त 
१ अभ्यास रेप गुरुदेव की शरण में आकर, इनकी सरलता को 
चर की प्रेरणा पढ़ कर, जीवन के इस मैल को यदि घोने का प्रयास 

कछ तो क्या सभव न हो सकेगा ? अवश्य हो सकेगा । 
अम्पास में वडी शवित्र है। शरीर का मैल छुडाने को सावुन का प्रयोग 
होता है और ज्ञान का सल झुडाने को अम्यास का । इसके अतिरिक्त 
अ व माग नही । सामने आई हुई कोई भी बात किस प्रकार यथा स्थान 
फिड बिठाई जाय, यह काय अम्पस्त व्यक्ति ही कर सकता है, सब 
साधारण जब नहीं और इसीलियें उतते ज्ञानी कहा जाता है।. है* 
जपकित ज्ञानी हो सकता है, शक्ति उसके पास है, यदि प्रयोग करें तो । 
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गुरुदेव आपको अज्ञानी या मिथ्या दृष्टि कह रहे हे-- इसलिये नही कि 
आपको चिढ़ाना अभीष्ट है वल्कि इसलिये कि भूल दर्शाकर आपको 
जानी बनाना अभीष्ट है। भूल स्वीकार किये बिना भूल दूर हीती नही । 
यदि यह अबव्द सुनकर चिढ़ सी उत्पन्न होती है तो भाई ! ले हम सब 
तुझको आज से ज्ञानी व सम्यग्दृष्टि कहने लगेगे । हमारा क्‍या जायेगा, 
विगड़ेगा तो तेरा ही । तेरा ही अहंकार पुष्ट हो जायेगा, जिसके कारण 
तू अपना वह मल धोने का प्रयास न करेगा । जैसा कि आज तक करता 
आया है। शाब्दिक ज्ञान के अभिमान के आधार पर तू अपने को ज्ञानी 
मानता हुआ दूसरे को ही समझाने का प्रयत्न करता रहेगा, पर स्वयं 
समझने का प्रयत्न न कर सकेगा । बता क्‍या लाभ होगा ? भाई ? 

इस झूठे अहकार से तो सभव है ही नही, धेर्य छोड बैठने से भी मन 
भोधन संभव नही है । धैर्य यूर्वंक वालक्वत चलना सीखने में दत्तचित्त 
' होकर प्रयास व अभ्यास कर । 


आज का वुद्धिपूर्वक प्रारंभ किया गया अभ्यास एके दिन अभ्यस्त 
हो जाने पर अवुद्धिपुर्वक की कोटि को श्रवेश कर जाएगा | विल्कुल 
उस प्रकार जिस प्रकार कि बालक चलना सीखते हुए पहिले तो एक 
एक पग॒ सोच विचार कर उठाता व रखता है, गिरता भी है, पर अभ्यस्त 
हो जाने पर वह्‌ बिना विचार किये दौड़ने लगता है, और गिरता भी 
नहीं है, प्रत्येक पग आप ही आप ठीक उठने लगता है। उसी प्रकार यदि 
आज से बृद्धिपूतेक आगम वाक्य का अर्थ ठीक बेठाने का अभ्यास 
प्रारभ करेगा तो हर बात प्र विचार करना पड़ेगा, कही कही 
भूलेगा भी, पर-अभ्यस्त हो जाने पर सहज ही प्रत्येक वात का अर्थ तू 
ठीक बैठाने में समर्थ हो जाएगा ? तव विशेष विचार करने की भी 
आवश्यकता न पड़ेगी । को ना 


बस जब तक वह अभ्यास होता नहीं तब तक ही तू अज्ञानी कहा 
जा रहा है, अभ्यास हो जाने के परचात्‌ ज्ञानी वव जावेगा । अतः 
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बतमान के अभिमान को दूर करके अपने जीवन की कमी को देख, 
शाब्दिक ज्ञान पर सतोण मत कर, इसका कोई मूल्य नहीं । भले ही 
तेरी धारणा इतनी प्रवल हो कि सारा भागम तुझे याद हो, पर उस 
सारे आमम ज्ञान का मूल्य एक कौडी भी नही है । सो ही बात आज 
दर्शाई जायेगी, जरा घ्यानपूवक सुन । धय व श्ञाति से विचार, 
चिढने का प्रसग मत आने दे, तेरे अपने कत्याण के लिये हो सब कुछ 
बताया जा रहा है । निज कल्याण का दृष्टि में रस कर, सुने तो अवश्य 
जानी हो जायेगा । परन्तु यदि पूववत्‌ अब भी उसी शाव्दिक ज्ञान पर 
इतराता रहा तो भाई ! मर्जी है तेरी । करेगा तो वही जो तुझे अच्छा 
लगता है, म तो केवल सकेत दे सकता हूँ । कुछ दृष्ठात बताकर तेरे 
अदर मे उस अम्यास करने का उपाय जागत करने का कोई मार्गे 
तुझे दर्शा सकता हू, पर अपना अम्यास तुझे दे नही सकता । अत 
प्रभो। आ, तुझे वह अभ्यास करने का जम दर्शाये । उसे ही अनेकात- 
बाद या नयवाद के नाम से पुकारा जाता है । 


कल के प्रकरण में खडित व अखडित ज्ञान के प्रति सकेत दिया 

गया था जो अब तक केवल शाच्दिक रूप धारण किए 

रे 48 चैठा है, स्पष्ट नही हो पाया है। अत प्रश्न है कि ज्ञान 

काझ्मय.. के असडितपने से क्या तात्पय ? उसी को आज एक 
दृष्टात द्वारा स्पष्ट करता हूँ । सुनो । 


कल दो बातें पत्ताई थी कि एक ज्ञान होता है प्रतिविम्व रूप और 
एक होता है चित्रणरूप । दोनो ही सत्य हो सकते ह यदि वे ज्ञेय वस्तु 
के अनुरूप हो । इन दोनो में प्रतिविम्व तो नियम से अनुरूप ही होता 
है अत वह तो झूठा या मिथ्या हो ही नही सकता, पर चित्रित ज्ञान 
मिथ्या व सम्यक्‌ दोनो प्रकार का हो सकता है क्योकि यह प्रत्यक्ष नही 
परोक्ष है, दुष्ट विषय सवंधी नही अदुप्ट विषय सवधी है। इसबवाय 
अ!वार वस्तु नही शब्द है जो वक्‍ता के मुख से निकलकर आपके कण 
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प्रदेशों तक पहुच रहे हे, या जो आप आगम में पढ कर नेत्र द्वारा अहण 
कर रहें है । बक्‍ता के तो शब्द सत्य हैं क्योंकि वें तो उस अन्तरंग 
में पडे चित्रण को खडित करके निकल रहे है, पर आप में वही;हब्द 
सत्यता का रूप उस समय तक धारण नही कर सकते, जब तक कि आपके 
हृदय पट पर भी इन शब्दो के भावों को एकत्रित करके, वही चित्रण 
अकित न हो जाए । 


दृष्टात रूप से टेलीविजन सेट (ए८ाल्संझ्नठत 860) ले लीजिए । 
एक चित्र आज एक स्थान से वे तार के तार (५४॥& 65$) द्वारा 
दूसरे स्थान पर भेज दिया जाता है । अमेरिका में बोलने वाले वक्‍ता 
के वचन सुनने के साथ साथ आज आप उनका चित्र भी अपने घर 
बेठे हुए ही अपने टेलीविजन सैठ की स्क्रीन पर देख सकते हो । किस 
प्रकार चित्र वहा से यहां आना संभव हो सका ? यह वात तो आप जानते 
है, कि यह कार्य बिजली के माध्यम द्वारा किया जाता है । पर विजली 
तो धारा रूप है, एक समय में सारी की सारी प्रगट हो सके ऐसी नही 
है, वह तो बहने वाली है, पर चित्र तो धारा रूप नही है, वह तो सारा 
का सारा एक दम ही देखा जाता है । वचन तो घारा रूप होते है, एक 
के पीछे एक आते है, पर चित्र तो इस प्रकार नही होता कि उसका एक 
अंग अर्थात्‌ सिर पहले दिखाई दे, नाक उसके पीछे पाव अन्त में । वह 
तो सारा का सारा एक ही समय दुष्ट होता है। अत. वचनो को 
विजली की धारा रूप से परिवर्तित किया जाना भले संभव हो सके, 
पर चित्र को धारा बनाना कैसे संभव है, और उसको धारा बनाये बिना 
विजली रूप से परिवर्तन कंसे संभव है । सो भाई ! ठीक है, चित्र 
आर््तव में स्वयं घारा रूप नही है अर्थात्‌ आगे पीछे देखा जाने योग्य भी 


' नही, वह तो अक्रम रूप से एक दम ही देखा जाता है, पर विज्ञान ने 
उसे धारा का रूप दे दिया है ! 


टेलीविजन के सिद्धात में जी प्रक्रिया चलती है वही यहां जान 
पट पर चलती चाहिये । टेलीविजन में पहले कैमरे में ग्रहण किये गये 
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अखडित चित्र को खडित करके घारा का रूप दिया जाता है। फिर 
बिजली के रूप में परिवर्तित क्या जाता है, और वह बिजली की 
चारा आपवी तरफ फेंक दी जाती है । स्टेशन का काम समाप्त हो गया । 
आपके घर पर रखा टेलीविजन सैट उस बिजली वी धारा को ग्रहण 
करता ह। घारारूप विजली फो चिन में परिवर्तित करता है, और फिर 
सनीन पर उस धारा को एवं अखडित रूप देकर एक अ+म वास्तविक 
चिन बना देता है, जो विल्कुल उस मूल चित्र के अनुरूप होता है, जिसके 
आधार पर कि' बहू विजली की धारा बनाई गई थी । यदि उसके अनु 
रूप न हो तो इस खित को सच्चा नहीं कहा जा सकता । भौतिव 
विज्ञान में तो कभी भी ऐसी भूल नही हो पाती कि घारा पर से बनाया 
गया वह चित्र मूल चित्र के अनुस्प न हो सके, पर चेतन विचान में 
भूल हो जाती है क्योकि यहा प्ृद्धि का प्रयोग है । यहा ज्ञान के साथ साथ 
व्यक्ति की अपनी रूचि व विश्वास भी काम कर रहे हू । 


प्रइन है कि चित्र को घारा और घारा से पुन अखड चित्र बना देते 
की वह प्रक्रिया क्या है ? सो मदि यहा कोई इस वेतार के विज्ञान 
( एए7८/८४५ ६७०८८ ) से परिचित व्यक्ति बैठा हो तो तुरन्त मेरा 
आशय समझ जायेगा, पर आप सब तो उसे न समझ सकेंगे, इसलिये 
इसी दष्ठात को और सरल वना कर आपके सामने लाता हूँ । याद 
रहे कि दृप्टात कसी अभिष्राय को समझाने के लिये दिया जाता हैं, 
दप्टात पढ़ने के लिये नही । अत दृष्टात में समझाये गये चित की घारा 
व धारा पर से चित निर्माण के क्र से आप उसी प्रकृत्त को पढने का 
प्रयत्त करना, कि संडित या घारारूप ज्ञान और अखडित चितरूप 
ज्ञान क्सि कहते हू, इन दोनो में क्या अन्तर है तथा बिना चित्रसूप 
ज्ञान के वह शाव्दिक घारारूप ज्ञान क्यो झूठा व निरयक बताया जाता 


है। 


देसिए यह एक चद्गमा का चित्र मने ब्लेक बोर्ड पर खेंचा । आप 
सप देस रहे ह्‌ इसे । अब में कहता हूँ कि इसे धारा रूप चित्र बनाइये, 
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ऐसा कि ज्यो का त्यो इस सूक्ष्म छिद्र के द्वार से यह इस डब्बे में प्रवेश 
पा सके । आप विचारतें होगे कि क्या यह भी सम्भव है कि लम्बाई 
चौड़ाई व मोटाई को रखने वाला यह चित्र, इस छिद्र में प्रवेश पा जाये । 
कुछ अनहोनी सी वात दीखती है, पर वास्तव में ऐसा नहीं है । आओ 
हम इसे इस छिद्र के मार्ग से ज्यों का त्यो इस डव्बे मे प्रवेश करके दिखाये। 


यदि इस चित्र को ब्लेक वो की बजाय एक लम्बे धागे पर उतार 
दिया जाये और वह धागा धीरे धीरे इस छिद्र के मार्ग से डब्बे मे डाल 
दिया जाये तो क्या चित्र ज्यो का त्यो डब्बे मे न पहुच जायेगा ? पर यह 
वात भी कुछ अटपटी सी लगती है। धागे पर चित्र को कैसे उतारे ? 
सो भाई! वैज्ञानिक की भाति विचार करे तो सव कुछ सम्भव हो सकता 
है । देखो में बताता हूँ इसका उपाय और कितना सरल है । यहा इस 
लम्बे धागे को इस गत्ते के छोटे से टुकड़े पर ऊपरुसे नीचे तक लपेट 
दीजिए, इस प्रकार कि प्रत्येक घागे का लपेट एक दूसरे से सट कर रहे, 
जँसे कि हुक्के पर धागे लपेटे जाते है । इस प्रकार करने से धारा रूप 
यह लम्बा धागा एक कागज या बोडंवत्‌ चौडा ताना वन गया अब यह 
वोर्ड पर के चन्द्रमा का चित्र इस ताने परस्याही से वना दीजिए । 
क्या बनाना संभव नही है ? नही, यह तो सम्भव है । 


जिसप्रकार कागज पर चित्र ड्राइग करते है यहां भी कर सकते 
हूं। अच्छा देखो यह चित्र धागे के इस ताने पर बन गया । अब लीजिए 
इस धागे का एक सिरा पकड़ कर खेचना प्रारभ कीजिए, और इस 
छिद्र के मार्ग से यह धागा इस डब्चे मे प्रवेश करा दीजिए । धीरे धीरे 
गत्ते के टुकड़े पर से घागा उधडता या खुलता जायेगा और डब्चे में 
जाकर इकट्ठा हो जायगा । क्या चित्र डब्बे मे नही पहुच गया है ? 
अवच्य पहुच गया है । 


अब यह विचारना है कि क्या घागे का यह ढेर जो डब्चे मे यो ही 
पड़ा हुआ है कोई चित्र के रूप में दिखाई ढेता है ? नही यदि ऐसा कोई 


अं अ्मागवनव _ __ अरे २ अभखडित व खडित सान वा झथ 


लम्बा चित्रित धागा आपके सामने लाऊ और आपसे पछू कि इस घागे 
पर आपको क्या दिखाई देता है तो क्या कहेंगे ” केवल कुछ बुछ अतत- 
राल पर पडे स्याही के काले दाय, और कुद्ध भी नही । में कहता हूँ 
इस “पर चद्धमा का चिन खिचा है पर क्या आप देख सकेंगे ? देख 
'तो सकेंगे पर धागे की इस हालत में नही । यदि पुन आप इस धागे 
"को उतने ही बडे किसी गत्ते पर पूववत सटा सठा कर लपेट दे, तो कया 
ये घागे पर के काले काले दाग एक दूसरे के निकट सम्पक में यथा 
स्थान आकर चद्भमा का चित्र न बन बेठेगे ?े अवश्य बन बठेगे | यदि 
आप लपेटें तो भी और एक बालक लपेटे तो भी । परन्तु ध्यान रहे वि 
गत्ते का वह टुकडा जिस पर कि आप इसे लपेटने बैठे ह बिलकुल 
उतना ही बडा व उतना ही मोटा हो जितना कि पहिला था। यदि एवं 
वाल का फक रह जायेगा तो ये काले दाग यथास्थान एक दूसरे वी 
'निकठता को प्राप्त न हो सकेंगे, वल्कि कुछ कुछ सटक जायेगे, और 
धागे के इस ताने पर कुछ बिखरी हुई काली काली ब॒न्दे सी ही दीख 
पा्वेंगी, चंद्रमा नही । यदि धागे का ठीकवठीक ताना उपरोक्त प्रकार 
तन पाये तो उस पर प्रगट होने वाला वह चद्गमा का चित्र बिल्कुल 
देसा ही होगा या उनसे कुछ भिन्न रूप वा | उतना ही बडा होगा या 
छोटा बडा ? स्पष्ट है कि बसा ही व उत्तना ही वडा होगा । और इस 
प्रकार एक अखातत चिह्न को धारा का रूप देकर उस पुन अखडित्‌ 
चित्र बता दिया गया । । 
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उपरोक्त प्रकरण में दो बात प्रमुस ह , जिनके संबंध में विचार 
करना है--एक है थागे पर का चित्रण जिसे मे आगे जागेतरायरूप 
चित्रण! इस शब्द हवारा कहगा, द्रसरा है घागे का ताना करने वे पश्चात 
प्रगदा चित्रण जिसेम अखडित।चित्रण' इस शब्द से बढूगा । धारा- 
रूप चिंव्ण में;देखते परआगे पीछे प्रडे. वाले घव्वों वे अतिरिक्त कुछ 
दिखाई नही देता 'असडित चिनण में वही काले घब्बें एवण चित्र का 
सुदरुरूप धारण करालेते ह । “काले घब्वो को देखने पर आप कुछ 
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नही जान पाते पर अखडित चित्रण देखने पर चन्द्रमा'आपको प्रत्यक्ष 
प्रतिविम्ववत्‌ दीखने लगता है। धारारूप चित्रण के उन धब्बे में चन्द्रमा 
है अवश्य पर केवल उसके लिये जो कि उसे अखडित चित्रण का रूप 
दे पाया है, सर्व साधारण के लिये उसमे चन्द्रमा है ही नही, क्योक्ति उसे 
वहा उस की प्रतीति होती ही नही । इसलिये उसके लिये” उन धब्बो 
का कोई मूल्य नही, पर अखडित चित्रण बनाने वाले के लिये बहुत मूल्य 
रखते है । द 


इसी पर से सिद्धांत निकालना है । वक्‍ता के धारा प्रवाही वचन, 
वास्तव में उसके हृदय पट पर खिचे हुए वस्तु के प्रतिविम्ब या चित्रण 
का खडित रूप है। या यो कहिये कि उसके हृदय पट पर खिचा चित्रण 
अखडित चित्रण है जो वस्तु के अनुरूप है, और उसके वचन उसी वस्तु 
का धारा रूप चित्रण है । यह वचनो में निवद्ध धारा रूप चित्रण आप कर्ण: 
इन्द्रिय द्वारा ग्रहण करते हैं । इसमें आपको केवल आगे पीछे सुने जाने 
वाले कुछ शब्दो मात्र की ही प्रतीति हो पाती है । जो केवल उस धारा- 
रूप चित्रण पर के धव्वोवत्‌ है । यदि इस धारा को तानारूप तान कर 
आप इसको अखडित चित्रण मे परिवर्तित कर सके, तो वे शब्द रूप 
धव्बे आपके लिये भी वस्तुभूत बन जायेगे, बिल्कुल उसी प्रकार जिस 
प्रकार कि वक्‍ता के लिये है । इसके द्वारा आपके हृदय पट पर बनाया 
गया अखडित चित्रण बिल्कुल वक्‍ता के चित्रण के अनुरूप ही होगा । 
अखडित चित्रण मे परिवर्तित होने से पहिले शब्द रूप धब्नो का आपके 
लिये कोई मृल्य नही, इसलिये वे वक्‍ता के लिये सारात्मक होते हुए भी 
आपके लिये नि सार है । 


इस अखडित चित्रण रूप ज्ञान को ही भागम मे प्रमाण शब्द 
का वाच्य बनाया गया है, और क्‍्योक्ति इसमे कोई सशय या विपरीतपना 
या क्या कुछ है या नही इस प्रकार के अनध्यवसायपने का अभाव रहता 
है, इसलिये इसी अखडित चित्रणरूप प्रमाण ज्ञान को ही सम्यम्जान 
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कहा जाता है। अखडित चित्रण बन जाने के पश्चात्‌ घारा रूप चितण 
वाले ज्ञान में पढे हुए पृथक पृथक भाव जो धारा प्रवाही वचनो पर से 
ग्रहण करने में आये हे, नये ज्ञान कहलाता है। प्रमाण ज्ञान अनेवान्त 
वस्तु के अनुरूप अखड चित्रण होने के कारण अनेकान्त है, और नये 
ज्ञान उस अनेकास्त वस्तु के पृथक पथक अगो के खडित चित्रण रूप होने 
के कारण एकागी या एकान्त है । 


है 


सम्भक्‌ व मिथ्या ज्ञान 


दिनाक २७-६-६० 
प्रवचन न ५ 


१ नय प्रयोग का प्रयोजन, २. सेशयादि व उसका कारण अखड चित्रण 
का अभाव, ३ सम्यक व मिथ्या ज्ञान के लक्षण ४. आगम ज्ञान में 
सम्यक्‌ व मिथ्यापना, ५ प्रत्यक्ष ज्ञान में सम्यक्‌ व मिथ्यापना, 
६ सम्यज्जान में अनुभव का स्थान, ७. काल्पनिक चित्रण सम्यज्ञान 
नही, ८ आगम की सत्यार्थता, ज्ञानी के सान्निध्य का सम्यग्ज्ञान 
प्राप्ति में स्थान, १०. वस्तु पढने का उपाय, ११. कुछ लक्षण। 


हृदय की सरलता का आधार ज्ञान की सरलता है अर्थात्‌ यथा 
योग्य रीति से वस्तु के प्रत्येक अंगों का तथा उनमे 

१. नय प्रयोग दिखने वाले विरोधो का सहज स्वीकार ही ज्ञान की 
का प्रयोजन, सरलता है । उसी प्रयोजन की सिद्धि के अर्थ' अथवा 
वाद विवाद रूप कदटुता व ज्ञान की खेचातानी रूप एकान्त 
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को शमन करने के अथे, उस अनेकान्त सिद्धात का जम हुआ है, और 
यहा भी यह नय विवरण इसी लिये चल रहा है । 

प्रमाण, नय, एकान्त व अनेकान्त यह चार वातें मुख्यत इस 
प्रकरण में जानने योग्य ह। यह चारो सम्यक्‌ ही होते हो ऐसा नही है । 
यह चारो के चारो मिथ्या भी होते हे । सम्यक्‌ प्रमाण, मिथ्या प्रमाण, 
सम्यकूनय, मिथ्यानय, सम्यगनेकान्त, मिथ्या अनेकान्त, सम्यगेंकान्त, 
'मिथ्या एका त इस प्रकार इन चारो के आठ रूप हो जाते हे, तथा इसी 
अकार चस्तु के प्रत्येक अग के, अपेक्षावश दो विरोधी भेद उत्पन्न हो 
जाया करते हू । इन विरोधो को दूर करने के अर्थ ही इस अनेकान्त वाद 
या नय वाद का प्रयोग करने में आता है । इसे ही स्थाहाद कहते ह । 
किसी अपेक्षा से वस्तु का वह अग ठीक भासता है और किसी अन्य 
अपेक्षा से वह ठीक नही भासता | प्रत्येक वस्तु के विरोधो को खोला 
जाना तो यहा असम्भव है । उसके लिये तो वृद्धि ही एक मात साधन 
है । यहा तो बुद्धि को इस प्रवार के विरोधो का ठीक ठीक अथ वैठाने' 
वा अभ्यास कराना अमीप्ट है । एक पथ और दो काज ! सम्यक 
मिथ्या, प्रमाण व नय भी जाने जायें और ठीक ठीक अथ बैठाने का 
अभ्यास भी आरभ हो जाये इसलिये यहा यह बात स्पष्ट करने में 
आयेगी कि कपेक्षाये क्सि प्रकार लागू की जाती हे, और उन्हें लागू 
फरके अथ क्से निकाला जाता है । 

है: हु) । 

कल वाले प्रकरण में इन चारो के लक्षण बता दिये गये हे, भाज यह 

| बताया जाता है कि चारो ही मिथ्या व सम्यव क्यों 

सशयादि व. हो,जाते हू । यहा यह वात्त समक्ष लेनी चाहिये कि 
उमा जारण प्म्यक ज्ञान उसे बहते ह जो प्रति बिम्बवत्‌ वा प्रत्यक्षवत 
अग्रड पघ्रित्रण «अंत्यन्त-स्पष्द हो, जिम्नमें-कोई सशय-न हो अर्थोतत 
का झाभाव/ज़, ऐसे। है विप्एसे,ह“ऐसा/भाव,प्रतीती मे नु आता हो । 
जिसमेंपिपर्याता न हो झर्थातृ।विल्कुल उल्टा'प्रतिमासान होता हो । 
औरःजिसमें पन्नध्यवसाय थे हो-अर्थात्‌ क्या छु छ/है। क्या; प्रतीती में 
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आता नही ।- अच्घकार में हाथ मारनेवंत्‌ या अन्धों के तीर चलानेवत्‌ 
कुछ कर भले रहा हूं पर कुछ पता चलता नही कि क्या कर रहा हूँ । 
जो गद्द सुने व पढ़े बस उनको दोहरा मात्र रहा हूं, उचके भावों का मुझे 
कुछ पता नही ।” इस प्रकार का भाव जहा न पाया जाये । इन तीनो 
वातो से "रहित स्पष्ट, नि.सशय, दुढ व प्रत्यक्ष वत्‌ टीखने वाले वस्तु 
के चित्रण को सम्यकजान कहते है । तथा इन तीनो बातों सहित जान 
को मिथ्याज्ञान कहते हे । 


अव विचार करना यह है कि यह तीनों बाते कहां और क्यों उत्पन्न 
होती हे । जैसे कि कल वाले दृष्टात पर से स्पष्ट करने में आया था, 
जहा अखडित चित्रण का ज्ञान नही होता वहां ही वास्तव में उसके 
धारा रूप चित्रण का ज्ञान भी नही हो सकता । क्योकि देखने पर वह 
धारा रूप चित्रण केवल धागे पर आगे पीछे पडे कुछ काले धब्बों के 
अतिरिक्त कुछ भी न भसेगा और इसलिये भले ही मेरें कहने पर 
आप यह स्वीकार कर ले कि ठीक हे, इस धागे पर चन्द्रमा का चित्र 
है, पर वास्तव में यह वात आपके हृदय पर पर स्पष्ट नही हो पायेगी । 
यह केवल गाब्दिक स्वीकार होगा , हादिक नही । हार्दिक स्वीकार तो 
तभी हो सकता है जब कि आप अपने ज्ञान पट पर अनुमान के आधार 
पर उस घागे को कदाचित तान कर उस पर पड़े उन धव्बों को एक 
अखड चन्द्रमा के चित्र रूप से देख पाये । इसलिये स्पष्ट है कि अखडित 
चित्रण के अभाव में उस चित्रण के वे घारा रूप खंड आपके हृदय में 
यह तीनों बाते अवश्य उत्पन्न कर देगे । या तो आप विचारने लगेगे 
कि न मालूम इस धागे पर यह काले दाग डाल कर क्यों इसे गन्दा कर 
दिया गया और यही आपका अनध्यवसाय कहलायेगा । या आप 
विचारेगे कि इस पर चन्द्रमा का चित्र बताया जा रहा है परन्तु है या 
नही कौन जाने--और यही आपका संशय कहलाये । या आप विचारेगे 
कि अरे मुझे घोका देने के लिये ही , भेरी परीक्षा लेने के लिये ही या मेरी 
हंसी उडाने के लिये हो्‌ यह मुझ को इस वागे पर चन्द्रमा के चित्र का 
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सदुभाव कह रहे हू, पर वास्तव में वहा वह है।ही नही।'वहा तो,केंबन 
कुछ धब्बे मात्र हं---बंस यही आपका विपय्यय भाव होगा । इंससे 
सिद्ध हुआ वि अवश्यमेव अख़डित चित्रण वी;अनुपस्थिति।में ज्ञान में 
तीनो बातें होती हू ॥ न म्ट्. । 


क ह। 


ल्‍्द मु 
४ + रै+ 


एव दूसरे दुष्टात पर से ,भी इस बात को पुष्ट करता हूँ देखिये 
यह महल है । ईट पत्यथरो व लकडी के दरवाजे आदि 
३ सम्यक व अनेकों अगो को जोडकर बनाया गया हैं। जब इसको 
भिथ्या भान बनाने के लिये ई ट पत्थरो व इन दरवाजा आदि वा ढेर 
बा लक्षण, बाहर लगा हुआ था, तब उन ईंट पत्थरों में यह महल 
था था नही ? कहना होगा कि था भी और नही भी । 
वयोकि उस व्यवित वो तो वह स्पष्ट दिखाई देता था जिसने हृदय में 
वि इस महल का नक्शा मौजूद था, पर उस व्यक्ति को वह प्रतीति में 
नहीं आता था जिसके हृदय में इसका नक्शा नही था इसलिये असडित 
चित्रण रूप नकशा हृदय पट में रहने पर यह कहा जाना कि इ१ ई टो 
में महल छिपा है--यह्‌ प्रात सम्यक थे स्पष्ट है, सशय विपय्यय 
अनध्यवसाय रहित है । पर अखडित चित्रण से शूय हृदय के लिये--- 
यह बहना कि इसमें महल छिपा है, केवल शब्द मात्र है, सुनी सुनाई 
बात है, प्रलापमात्र है, वाक्‌ गौरव के अतिरिक्त कुछ नहीं क्योकि 
बहा यह्‌ बात बिल्कुल अधकार म पडो है, अस्पस्ट है, सशयादि सहित 
है, नि सार व अकायवारी है। क्योकि ऐसा व्यक्ति उनके रहते हुए 
भी महल था उपभोग नहीं कर सकता, उसे बरसात में भीगना ही 
पडेगा, और दर्वाजे आदि भी घीरे धीरे वस्सात धूप आदि के हारा 
गलवर बेकार हो जायेंगे । 


इसी प्रवार आगम के अन्दर पडे "ब्दो का ढेर अध्यात्म विचान 
झूप महल वे अग अवश्य है, परन्तु केवल उसवे लिये, जिसके हृदय पट 
पर वि विचात का असडित चित्रण विद्यमान है । इससे शूस्य हृदय के 
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लिये तो वह अध्यात्म विज्ञानरूप न होकर केवल शब्द मात्र है । इसलिये - 
पहिले व्यक्ति के लिये, यह आगम ज्ञान साररूप है और दूसरो के लिये 
नि सार । पहिले के लिये प्रमाण है और दूसरो के लिये प्रमाण भास 
या अप्रमाण | पहिले के लिये अगो का यथास्थान जड़ित समुदाय रूप 
है, और दूसरो के लिये पृथक पृथक पड़े तथा भाव शून्य शब्दों का ढेर 
मात्र । इसलिये यही आगम पहिले व्यक्ति के लिये सशयादि रहित है 
और दूसरो के लिये संशयादि सहित । भले ही ११ अग पढ ले, धारणा 
इतनी प्रबल कर ले कि सारा आगम कंठ मे पडा हो पर वह सब उपरोक्त 
रीति से अखडित चित्रण रूप प्रमाण से निरपेक्ष रहने के कारण सभ- 
यादि रहित नही हो सकेगा । वस सार निकल आया कि वस्तु के 
अखडित अनेकागी चित्रण का हृदय पट पर सद्भाव रहने पर तो 
प्रमाणनय आदि चारो सम्यक्‌ है, और उसके अभाव से चारो मिथ्या । 


यही वह सार है जिसको पढना है । अहकार व मिथ्या अभिमान 
अपने लिये ही घातक है। अत भाई अब इस अभि- 
४ आगम ज्ञान मान को छोइ कि मुझे आगम ज्ञान है । और इसे सम्कू- 
मे सम्थयक व ज्ञान कहा गया है, अत. में सम्य्ज्ञानी हूँ ।॥ अपने अन्दर 
मिथ्यापता झुककर उस अखड चित्रण की खोज कर | यदि बह वहा 
नही है तो अवश्य ही तत्संवधी सशय, विपर्य्यंय या अनध्यवसाय मौजूद 
है और इसलिये वह तेरी आगम ज्ञान सम्यम्ज्ञान नही- है, मिथ्या जात 
है। झुंझलानें की वात नेही । सुधार करके उन्नति करने की बात है । 
और देखिये यही से अनेकान्त उर्देय होकर अपना परिचय दे 
रहा है, एक वस्तु में दो अगो का प्रदर्शन कर रहा है । आगमे सर्वथा 
सम्यग्श्ञान नही, यही आगम या जिन वाणी सम्यक्‌ भी है और मिथ्या 
भी। अरेअरें £ जिन वाणी को येहा मिंथ्या कहाँ जा रह है | भीई ' 
आझलानेंकी बात नही । यह तेरी झुझलाहूट हीः वास्तव में खेचातानी 
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ऋप एकॉत्त हैं। यथा योग्य रीति से अँथ लगाने के अभ्योसःयेहा से हीं 
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प्रारभ कर । इस वाक्य का अथ इस प्रवार समझ कि किसी व्यक्ति 
के लिये मह सम्यक्‌ है और किसी के लिये मिथ्या । जिन गुरुओ से 
यह आया है उनवे लिये तो सम्यक्‌ ही है या जिहोने इसे पढ बार गुरओो 
के ज्ञान के अनुरूप ही अध्यात्म का कोई अलडित यथाथ चित्रण हृदय 
पट पर बना लिया है, उनके लिये भी यह सम्यक्‌ है । परन्तु उनये लिये 
जो कि उस चित्रण से झू-य है, यह मिथ्या है। इसी प्रवार एव ही वात 
भिन भिन अपेक्षाओं व आश्रयों से विरोध को प्राप्त हो जायेगी, इसी' 
का नाम अनेकात है । 


यहा इस स्थल पर एक दूसरे प्रश्न का भी स्पप्टीक्रण कर देता 
चाहिये । वह यह कि परसो के प्रवरण में म यह बता 
£ प्रत्यक्ष मान चुवा हूँ कि वस्तु को प्रत्यक्ष देखने पर जो प्रतिविम्ब 
में सम्यक व रुप ज्ञान उत्पन हुआ करता है वह तो सबदा ठीक ही 
मिथ्यापना हीता है, अर्थात्‌ सम्यक्‌ ही होता है, उसमें तो हीना- 
घिकता या विपरीतता या सशयादि उत्पन होने सभव ही नही है । 
और परोक्ष ज्ञान रुप जो चित्रण है, वह ठीक भी हो सकता है और 
गलत भी | सो यह दूसरी परोक्ष ज्ञान सबधी बात तो आगम से मेल 
खाती है पर पहली वात आमगम से विरोध को प्राप्त हो जाती है । 
क्योकि यहा जिस प्रत्यक्ष ज्ञान को दृष्टि में रखकर वात की जा रही है 
बहू इद्विय प्रत्यक्ष को सवध की है । इसे आगम में मतिज्ञान कहा गया 
है। और उसे वहा सम्यक्‌ और मिथ्या दोनो प्रवार का बताया है । 
जवकि उसे में सम्यक्‌ ही होने का निश्चय कर रहा हूँ । दूसरे परमाथ 
प्रत्यक्ष ज्ञान में भी भले ही मन पयथि व कंवलजन्ञान के साथ तो यह 
नियम लागू हो जाता हो, पर अवधिज्ञान के साथ यह नियम लाग नहीं 
हो सकता, क्योकि उसको भी दोनो प्रवार का बताया गया है । 


प्रशद बहुत सुदर है और प्रकरणवश इसका स्पष्टीकरण यहा 
किया भी जाना चाहिये । सो भाई ठीक हो कहता है । ऊपर से देखने 
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पर तो विरोध स्पप्ट है ही । इस से इन्कार नही किया जा सकता । 
पर यहा वृद्धि पर जोर देकर विचारने का प्रयत्न करे तो वह विरोध 
विरोध नही रह पायेगा । आगम वाली वात भी ठीक ही दिखाई देगी, 
और मेरी वात भी । वस यही तो है अनेकान्त सिद्धात की महिमा । 
पर वृद्धि लगाये विना इसका स्पर्ण कठिन है। प्रकरणवश आगे आगे भी 
इसी प्रकार के अनेको प्रइन आयेगे ओर वहा उन पर अनेकान्त का 
अयोग करके दिखाया जायेगा, या यो कहिये कि भिन्न भिन्न अपेक्षाये 
लगा लगाकर विरोधो को दूर करके दिखाया जायेगा । इस पर से ही 
अपेक्षा के प्रयोग करने का उपाय ग्रहण कर लेना, क्योंकि पृथक से कोई 
अध्याय केवल अपेक्षा लागू करने के विषय में सभवत्‌ आने न पाये । 
अपेक्षा लागू करने को दृष्टान्त चाहिये, जिन पर कि वह लागू करके 
दिखाई जाये । यहां वह दृष्टात सहज उपलब्ध हो रहे है । अपेक्षा लागू 
करने के सबंध में कोई सैद्धांतिक नियम नही है, बुद्धि की स्पप्टता ही 
मात्र एक साधन है। भिन्न भिन्न स्थलों पर भिन्न भिन्न रूप से उनको 
लागू किया जाता है । यद्यपि आगे आने वाले नयो के विषय पर से 
उसका किचित अनुमान लगाया जा सकता है, पर वास्तविक उपाय तो 
निज का अभ्यास ही है । अत जिस प्रकार पहिले प्रश्न मे आगम ज्ञान 
को मिथ्या व सम्यक्‌ दोनो प्रकार का सिद्ध कर दिया गया यहां भी 
प्रत्यक्ष ज्ञानो में सर्वेधा सम्यकृपना किसी अपेक्षा सिद्ध किया जा सकता 
है। दृष्ठात पर से अपने ज्ञान को मांजने का अभ्यास कर , ताकि 
स्वतत्र रीति से स्वतः वह इस प्रकार के प्रइनो का हल कर सके । तेरा 
अपना अभ्यास तेरे काम आयेगा । हर समय ज्ञानियों का सम्पको वने 
रहना वहुत कठिन है । और फिर उनसे कराया गया स्पष्टीकरण 
केवल एक विषय के संबंध में ही हो सकेगा, सर्वे विपयों के सबंध से 
कैसे होगा । गा ज्ञान की सरलता तो जब है जब कि सं विपयो 
सबंधी स्पप्टीकरण|हो जाए, मूल व प्रयोजन--भूत विषय सबंधी 
संजयादि न रहे । और यह काम केवल अपने ज्ञान के अभ्यास से ही 
होना संभव है । 
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देस' प्रइव वा स्पष्टीकरण करवे दिसलाता हूँ । यह बात याद 
रखने की है वि किसी भी शब्द या वाक्य का अर्थ लगाने से पहिले 
यह देख लेना आवश्यक है कि वहा प्रकरण क्या चल रहा है। प्रकरण 
के भेद से एव ही शब्द या वाक्य के अथ व भाव में अन्तर पड जाया वरता 
है। म ज्ञान की प्रत्यक्षता का आवार सब साधारण विपय लें रहा हूँ 
और आगम में केचल अध्यात्म चिपय के आधार पर कथन क्या गया 
है। मेरे प्रकरण में सम्यक व मिथ्यापने वा माप दड विस्तृत है और 
वहा सकुचित । यहा तो जिस किस विपय सबंधी भी सशयादि का 
अभाव होने पर उस विपय सबधी सम्यक ज्ञान होना बताया जा रहा 
है और वहा केवल आत्मा के विपय में सशयादि दूर हो जाने को 
सम्यग्जञान पहा जा रहा है। देख प्रवरण थे भेद से क्तिना बडा अन्तर 
पड गया । 


एक व्यक्ति सप वो सप रूप देसता है और दूसरा व्यक्ति 
उसे रस्सी समझता है । दोनो में क्सिका ज्ञान सम्यक्‌ हुआ ? स्पप्ट 
है वि पहिले वा, परन्तु यहा सम्यक्‌ पना आत्मविज्ञान के प्रति सबेत्त 
नही कर रहा है, पर केवव सप ज्ञान के प्रति सबेत कर रहा है । जब 
वि आगम में यहा तब वह दिया है कि सम्यग्शञानी तो सप' को रस्सी 
देखे तो भी उसका ज्ञान सम्यव्‌ और मिथ्या ज्ञानी सपको सर्प देखे तो भी 
उसवा ज्ञान मिथ्या है । यह बात वंसे स्वीकारी जा सकती है ? क्या 
साधारणत देसने पर इसे पक्षपात या साप्रदायिबता न वहेंगे ? परन्तु 
प्रकरण पर से अय लगाने पर इसमें पक्षपात वी बू न आयेगी ? आगम 
में सम्यव ज्ञान वा माप दड है बेवल आत्म विज्ञान, और इसीजिये 
आत्म चिज्ञान शूय सव व्यक्ति आत्म विज्ञान वी अपेक्षा मिथ्या 
ज्ञानी हु, भले ही अन्य विपयो संबंधी उनवा ज्ञान सम्यवः हो | पर 
सम्यवूपने के माप दड को विस्तृत करके यदि संव विपयक विचान फर 
दिया जाये तो हर व्यक्त को किन्‍्ही एवं दो, दस, पचास विपयो 


संबंधी सम्यव भान है, उन विपयो की अपेक्षा वह सम्यवतानी है, 
एसने अतिरिवत आय विपयो प्री अपेक्षा मिथ्या सानी है । 
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इस अकार सर्व विपयो के विज्ञाता सर्वत्र देव को छोड़कर हर 
व्यक्ति किसी अपेक्षा से सम्यज्जानी है और किसी विषय की अपेक्षा 
मिथ्यानानी । जैसे कि डाक्टरी विज्ञान की अपेक्षा डाक्टर लोग, 
भजीन विज्ञान की अपेक्षा एन्जियर लोग, अणु विजान की अपेक्षा 
अमेरिका व रूस के वैज्ञानिक विशेष ही सम्यग्जानी कहें जा सकते 
हे, बीतरागी गुरु नही । और आत्मविज्ञान की अपेक्षा बीतरागी गुरु 
वा अन्य अल्प भूमिका में स्थित कोई भी अनुभवी व्यक्ति ही सम्यग्जानी 
कहा जा सकता है, ऊपरवाले डाक्टर आदि नहीं, क्योकि वे उस विपय 
को जानते नही । इसी प्रकार सर्वत्र लागू करना । अब बताओ कि मेरी 
वात व आपकी बात में विरोध कहा रहा ? उस उसविपय का 
इन्द्रिय प्रत्यक्ष करके उस उस विपय सबंधी यथार्थ प्रतिविम्ब को 
जान में लेने पर क्या उस उस विषय संबधी सशय विपर्प्पय व अनध्यव 
साय रहना सभव है ? क्या वह वह विषय उसके ज्ञान में अत्यन्त 
स्पष्ट नही हो जाता ? क्या उस उस विषय का प्रत्यक्ष करने के लिये 
जात्मा का प्रत्यक्ष करना भी आवश्यक है, ऑर यदि नही तो क्‍यों 
वह उस उस विपय सवधी सम्यग्जानी न कहलायेगा उसमे उस विपय 
संवधी सम्यम्ज्ञान का लक्षण (संशय विपयेय अनध्यवास रहितता) 


घटित होती है ? परन्तु जब तक आत्मा सवंधी प्रत्यक्ष नही हो 
जाता या आत्मा सवंधी परोक्ष अखंड चित्रण का भाव क्यो कि उसके 
हृदय पट पर अकित नही हो जाता, तब तक भले सर्वे लौकिक विपयो 
का साक्षात्‌ कर पाया हो तथा सर्व आगम को धारणा व स्मृति में 
बेठा लिया हो, वह गला विज्ञान की अपेक्षा तो मिथ्या ज्ञानी ही 
रहेंगा, क्योकि आत्म विज्ञान के सबध में मिथ्या ज्ञान के लक्षण, 
सञयादि का सदुभाव वहा होता है । 
सम्यग्ज्ञान व मिथ्याज्ान को और अधिक स्पष्ट करने के लिये 
पुन. और दृष्टान्त देता हूँ । देखो आज तो अणु 


सम्पग्शञान का युग चल रहा है । रूस व अमेरिका अणु विज्ञान 
में अनुभव में वरावर प्रगति करते जा रहे है । पर भारत- 
का स्थान वर्ष आज तक उस विषय को स्पष्ट स्पर्श करने में 


असफल रहा है । क्‍या उसने अणु सम्बन्धी 


५ सम्यक व मिथ्यातान दर ६ सम्यग्तान में अनुभव 
न  क हि का स्थान 


साहित्य या आगम नही पढा ? डाक्टर भाव जो आज भारतीय 
अणु विज्ञान शाला के अध्यक्ष ह बडे विद्वान व्यक्ति है । अणु सबधी 
कोई बात नही जो उन्होने न पढी हो, तथा जो तक व युक्‍क्ति वी 
कसौटी पर कसकर उन्होने धारणा में न वेठा रखी हो । फिर भी 
सफलता क्यो नही ? कारण एक ही है कि यह सारा ज्ञान वास्तव में 
शाब्दिक' ज्ञान है, यह सारा निणय शाब्दिक निणय है, पर अणु 
विचान का कोई स्पप्ट अखंड चित्रण हृदय पट पर अभी अवित 
नही हां सका है । उसे अकित करने का तो प्रयास क्या जा रहा है । 
इसी वा नाम तो खोज ( 7२८४८४८)३ ) है । यदि वह चित्रण 
अक्ित हो गया होता तो खोज की क्या आवश्यकता रहती । वास्तव 
में अणु सिद्धान्त का झाब्दिकः परिचय पा लेने पर भी उसके चित्रण 
या अनुभव या दशन में अभाव वे कारण , उनके हृदय में तत- 
सम्बंधी सशयादि बरावर वंठे हुए हे, जिनको दूर करने के लिय 
बि' वह अनुसधान वर रहे ह पर सफ्ल हो नही पाते । इसलिये उनके 
इस अणु सप्रधी ज्ञान को सम्यक बहोगे या मिथ्या ? स्पष्ट है कि 
'उनवा वह अणु ज्ञान सम्यक्‌ नही, मिथ्या है । आत्म विज्ञान की अपेक्षा 
नहीं, अणुवित्तान वी अपेक्षा । इसलिये सिद्धान्त अचल रहा कि 
असड चित्ररूप ज्ञानया अनुभव के अभाव में उस विपय वे अगो 
वा सडित शाब्दिक ज्ञान मिथ्या ज्ञान है। रूस व अमेरिवा के 
पास भी ज्ञाव्दिव ज्ञान उतना ही तथा वह ही है, पर उसवे वैज्ञानिको 
मो हृदय पट पर तत्सवधी एक स्पष्ट चित्रण यानी असड चित्रण 
अवित है । अर्थात्‌ उन्हें तत्सवधी अनुभव है । इसी से अणु ज्ञान वी 
अपेक्षा उनवा भान सम्यव्‌ है । 


इसी प्रयार हम देसते है कि एव इजोनियर जिसने १६ साल 
विएण में सोये, बह एवं मतीन को ठीक बरने में यदाचित फत 
हो जाता है, पर एक अनुभवी मिस्त्री जिसयो पढ़ाई थे साम गुछ 
भरी बाता, उसे तुरत ही ठीक बर देता है । पारण ? उसवा 





५ सम्यक व मिथ्या ज्ञान ६६ ७ काल्पनिक चित्रण सम्यग्नान नहाँ 





जान अनुभवात्मक है, ओर इंजीनियर का गव्दात्मक । मिस्त्री भरे 
किसी को पढा न सके परन्तु उस मशीन सवंधी उसका थान स्पप्ट 
है, और इंजीनियर अनेकों को जाव्दिक ज्ञान पढा दे पर मणीन 
सवधी उसका ज्ञान अस्पप्ट व मिथ्या हे । 


अब तक के प्रकरण पर से सम्यक्‌ व भिथ्या ज्ञान के निम्न लक्षण 
निकल पाये है । 


१. किसी विषय संवधी एक अखड चित्रण का हृदय पट पर अकित 
होना या उस सवंधी अनुभव होना सम्यक् ज्ञान है । 


, ऐसे अखड चित्रण या अनुभव के अभाव मे सर्वे जाव्दिक आगम 
ज्ञान भी मिय्या ज्ञान है । 


पं 


इन लक्षणों में असी और विशदता लानी अभीष्ट है । केवल 


काल्पनिक गाव्दिक ज्ञान ही मिथ्या हो ऐसा नही है, कदाचित 
चित्रण सम्यगज्ञान उन जब्दों के भावों का अहण भी मिथ्या ज्ञाव हो 
नही सकता है । वह कव सो ही आगे बताता हूँ । 


किक 


देखिये वही ईट पत्थरों वाला दुष्टान्त ले 
लीजिये । में यविं उन ई ट पत्थरों से एक महल तो बनाकर खड़ा कर 
लू, पर विना सोचे-विचारे जो कोई वस्तु उसमे जहां कही भी 
फिट कर दू। अर्थात्‌ यह दर्वाजा तो वहां छत में खोल दू जहा 
पंखा लगा है और पंखा यहां खड़ा कर द्‌ जहां में वेठा हूँ । खिड़की 
वहां लगा दूं जहा इस आतिण-खाने पर या शैल्फ पर कुछ 
चित्र आपने सजाकर रखे है, वह रोशनदान वहां पृथ्वी में गाड़ 
दू जहां वह पायेदान पड़ा है, इन तस्वीरों को फर्ण पर वरखेर दू 
और यह सोफा सेट दीवार पर टांग दू, तो बताइये मेरा यह मूर्खो 
का सा कार्य क्‍या सेरे किसी भी काम आ सकेगा ? क्‍या ऐसे बनाये 
गये महल का में किसी प्रकार भी उपभोग कर सकूगा और क्या वह 


५ सम्यक व मिथ्या भान ६७ ७ काल्पनिक चित्रण सम्यग्वाननही 


महल सज्ञा को प्राप्त भी हो सकेगा ? भले ही दूर से देखने पर बह 
महल ही भासता हो, क्योकि दीवारें तो ठीक ही सडी हुई दीखेंगी, 
पर पास आने पर क्या आपवी हमसी रुक सकेगी ? आर एस प्रकार 
ई टो, दर्वाजों व फर्नीचर आदि को जोडवर एक अखड रूप दें देने पर 
भी ईट पत्थर आदि एव महल वा काम न दे सकेंगे, और इसलिये 
"“उनवा मूल्य जब भी ई ट पत्यरों से अधिक वुछ न हो सकेगा । सम्भ- 
बत उससे भी कुछ कम हो जाये । क्याकि चिनने से पहिले तो वे सब 
चेचे भी जा सकते थे, पर अप तो वे बेचें भी नहां जा सबते । यदि 
डस महल को तोडकर भी उनको बेचने का प्रयास किया जाये तो 
कोई इनके कितने टके देगा, क्योकि अब वह सब पुराने हो चुके ह । 


बस इसी प्रकार यद्दि उस पूर्वोक्त शाव्दिव घारारू्प चित्रण को 
अर्थात्‌ आगम ज्ञान के अगो को परम्पर जोडबर भी यदि म एवं 
असड रूप प्रदान कर दू, परन्तु उनको यथा स्थान फिट न वैठाकर 
प्रिना बिचारे उनका जो सो भी अथ ग्रहण वर नू तो क्‍या मेरे वह 
बुछ काम आ सकेगा ? जो अग जहा लागू होता हो, जिस अग वा 
जिस अपेक्षा से जो अथ होता है चहू न करके जहा कही भी उसे जागू 
कर दू तो पताइये उन आगम ज्ञान के अगा वा क्या मूल्य रहा। 
सम्भपत जुड़ने से पहिले तो कुझ काम आ भी जाते, बयावि वहा 
तब' तो उनवा अथ समयने व फिट बेठाने की जिलसासा थी जो वि 
बिही भानिया फे सम्पक में आबर कदाचित्‌ पूरी ची जा सकती 
थी पर जब तो एक अभिमान जामृत हो चुका है, जिसने कि उमे 
जिनासा वा भी गला घाट दिया है। बताओ ऐसी हालत में उनका 
क्या मूल्य ? कया यह सउकज्ञान बेवार नहीं है ? ऐसा करने पर 
भत्रे ही साधारणतया उसमें सटायादि थी प्रतीति न होने 
पावे कयाकि उपबा ऊपरी ढाचा उुछ जुडा हुआ सा दियाई देता है, 
पर अनरग मे झवापरर थे सयादि अय भी अवश्य पट़े जा सबते 
7 इसमरूपस वि अरे! भजे यटूस जागम पट लिया हा सार तन आादि 
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भी करने सीख लिये हो, भल ही अनेकों को आगम पढ़ा दिया हो और 


पढा रहा हो, भले ही लोग मेरी विद्गता की प्रणंसा करत हो, भले ही 
मने बड़े-बड़े झ्ास्त्रा्ों में विजब प्राप्त की हो, पर जीवन में से 
ता वह रस आने पाया नही जिसके प्रति कि यहां सकेत किया गया 
हैं ।” और इसलिये इन सम्यादि के सदभाव में इस कारण प्रकार 


का निर्णय किया गया भी आगम ज्ञान मिथ्या ज्ञान है| 


अब प्रब्न होता है, फिर कैसे किया जाये | आगम ही आज 

के अध्यात्म ज्ञान का प्रमुख आधार है और 

४ आगम जान इस ही वेकार सिद्ध कर दिया गया, तो क्‍या 
की सत्यावंत अब जीवन विकास का कोई उपाय नही ? नहीं 
एंसा नही है भाई ! आगम तीसरी चल्षु है।यह 

बिल्कुल वेकार हो ऐसा नही है | वर्तमान काल 

में उसकी उपलब्धि होना हमारा वड़ा भारी सौभाग्य है। रुढि 
मात्र से इसकों न पढ़कर यदि वुद्धि पर जोर ढे देकर पढे, यदि 
उतावल न करे, झ्ञान्त्र पूरा करने की बजाये इसके एक एक गब्द 
पर एक एक वाक्य पर सूक्ष्म व गहन विचार करें, उसक संकेतो 
को अपने जीवन में खोजे, अन्दर में खोजे, वाहरमे खोजे, और उस 
समय तक चैन न पावे जब तक कि उस वाक्य का वाक्यार्थ तुझे मिल 
नहीं जाता । और इस प्रकार धीरे धीरे करके अनेकों वाक्यार्थों का 

परिचिय मिल जाने पर उनके दृप्टसयौगादिक व अदप्ट प्रभाव आदिक को 
यथा याग्य पढने का प्रयत्न करते हुए, उनका परस्पर यथा योग्य 
रीति से सम्मेलन उठाये, तो अवश्यमेव आगम के उपकार का भान 
हुए विना न रहे, वर्धात्‌ उस जआत्मविज्ञान की प्राप्ति किये विना त 
न रहें । ऊपर वाले प्रकरणो में वास्तव में आगम का निषेधष नहीं 
किया है, जागम का दोप नहीं बताया है, आगम को सिथ्या नही कहा 
है, आगम पढने वाले का दोप बताया है, और उसी के ज्ञान को 
मिथ्या कहा है। आगम तो सर्वदा ग्राह्म ही है, वह तो अपने अन्दर 


५ सम्यक वे मिथ्या ज्ञान ६६ ६ लाती के सानिध्य का सम्यग्नान _ 
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पृणत | तिर्दीोष ही है, वह तो अपने प्रतिपादित विषयो की 
अपेक्षा सम्पक्‌ ही है। अत भाई! अब उसके वाक्‍यों वा ठीव' ठीक 
अथ वेठाने का अभ्यास कर । 


«यद्यपि यह काय बडा कठिन है और समस्या बडी जटिल है 
पर सम्भव है असभव नहीं। सौभाग्यवश यदि 
जानो के स निष्य किसी ज्ञानी अर्थात्‌ आगम रहस्य के ज्ञाता अर्थात 
का सम्यननान आत्मानुभवी का सयोग प्राप्त हो जाये, तो कुछ 
प्राप्ति में. सुविधा हो सकती है, क्योकि भित्र भिन अवसरो 
स्थान पर उपजने वाली गुत्यियो व शकाओ का समाघान 
व सम्मेलन बैठाकर क्सि प्रवार विरोधों को दूर 
करना है और अथ फिट बठाता है यह उसने पास 
मे रहरर हो पढा जा सकता है । इसको कोई टेनिंग नहीं होती । 
देव लोकिफ व्यायारा में भी सद्घान्तिक ज्ञान प्राप्त बरने के पश्चात्‌ 
इससे पहिले कि वह उस व्यापार को प्रारम्भ बरे छात्र को किसी 
अम्पत्त व्यक्ति के सम्पत' में कुझ दिन वें लिये रहना पडता है । 
पुस्तकों से पढ़ा जा सकता है पर क्‍ढा नहीं जा सकता । कढा जाने 
बा एक मात्र उपाय ज्ञानीननो वा ससग ही है। इसी से एल एल 
थी या बतालात पढ जेते वो पश्चात्‌ उस छात्र को क्‍मसे कम ६ 
महीने कसी वकील के साथ रहरर वकालात म क्सि प्रगार उस 
सिद्धाव को जागू किया जाता है, यह बात पढनी पडती है । इस प्रकार 
६ महोने व अम्यपास बिना उसे वकालात वा लाइसेंस नही दिया जाता । 
इसी प्रशार डावटरी पढने वे पश्चात्‌ कुछ समय व लिये किसी 
होम्यार डाक्टर वें पास, और इजीनियररिंग पढ़ जान वे. पश्चात 
चुछ समय ये लिये प्रिसी जड़े बारखाने में एहतार जाम सीखना 
पडता हैं जो अत्यन्त आवश्यव है। दस बढ़ाई थे बिना विताबी पढाई 
बैगार है ।इसी प्रवार यद्यपि आगम भान महान उपयारोी हक 
चर उसे पढने थे पश्याव्‌ उसमें घटने के लिये उुछ प्रमय शो 
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किसी ज्ञानी का सम्पर्क अत्यन्त आवश्यक है , जिसके बिना उसका 
| अर्थ ठीक समझना बहुत कठिन है और इसलिये उसके बिना वह ज्ञान 
वेकारवत है । 





दृष्टान्त में तो गृहस्थ संवधी तथा अर्थोपार्जन संवधी लालच 
रहने के कारण इतना समय किसी के पास रहना भी गवारा कर लेता 
है।पर यहा तो कुछ भी लालच नही है, सो क्यों किसीके पास 
रहकर समय गवाया जाये, ऐसी धारणा पडी है, फिर तू ही वता कि 
केसे इसका अर्थ समझने का उपाय तू सीख सकेगा । भाई ! लौकिक 
व्यापारोक्त यह भी तो एक व्यापार है यदि जीवन में इसकी कोई 
आवश्यकता है, तो अवध्य ही समय किस जिस प्रकार भी निकालना 
ही पडेगा, और यदि इसकी कोई आवश्यकता ही नही तो अर्थ समझ 
कर भी क्‍या करेगा । फिर भी सब बहा एकत्रित हुए हो और मुझसे 
पूछते हो तो अपनी योग्यतानुसार कुछ बताने का प्रयत्न करूंगा ही । 
पर इतना वता देना चाहता हूँ कि वह मेरा वताया हुआ भी तो पूर्ववत्‌ 
जाब्दिक ज्ञान का ही अग मात्र बनकर रह जायगा । उसका भी 
रहस्यार्थ कैसे समझा जा सकेगा जब तक कि उस पढ़े हुए का प्रयोग 
कर करके अर्थ निकालने का स्वय प्रयास न करेगा, और अर्थ न निकलने 
पर किसी से पूछेगा नही । 


ले बताता हूँ , समझ । आगम शब्दो का अर्थ तुझे वस्तु में जाकर 

यह वात पहिले ही हृदय मे दृढ़ वेठा ले । गब्द 

१० वस्तु के याद करने के प्रति जो महिमा तुझे आज वर्तंती 
पढने का ' है उसे घो डाल और वस्तु को पढने का यत्न 
उपाय , कर। वस्तु को पढने के लिये पहिले यह क्रम 

' है, कि वस्तु को खडित करके देख । फिर उसके 

प्रत्येक खड का सूक्ष्म दृष्टि से निरीक्षण कर और उसके भाव को 
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हृदय पट पर अकित कर | ऐसा कर चुने पर उन खडित भावों को 
पुन ॒नान में अखड रूप प्रदान वर, और देख क्या वैसा हींसपे 
बन पाया है जैसा कि मूलभूत वस्तु का उसे खडित करने से पहिले 
था ? यदि नही तो उन खडो को पुन देख कि. कौनसा खइ ढीक 
स्थान पर बैठने नहीं पाया है। उसे यथास्थान पर बेठा कर फिर 
दोबारा इन सारे सडो को एक्असडित रूप देकर देख और यह 
प्रक्रिया वरावर उस समय तक करता रह, जब तक कि वस्तु वा वही 
रूप न बन जाये जो कि ,इसका था । 


जैसे कि एक मशीन को पढने ये लिये आवश्यक है कि पहिले 
इसे खोलकर इसके पुर्जे पुर्जे कर दे । फिर इन पुर्जों को यथास्थान जोडने 
या प्रयत्न करते हुए इन्हें एक असड रूप दे, और देख मशीन वाम 
करने लगी या नही ) यदि नही तो पुन परीक्षा कर, गरारियो को 
इधर से उधर पलट पलटा कर लगावर देख, और उस समय तव 
परायर ऐसा करता रह जब तक कि मीन वाम न करने लगे। 
यद्यपि पहिली बार ऐसा करने में तुझे बहुत परिश्वम वरना पडेगा, 
बुद्धि पर भी बहुत जीर देना पडेगा पर आगे को यह काम तेरे लिये 
बच्चा या सेल हो जायगा । स्वत एवं भी काई पुर्जा टट जाय या 
बियड जाय तो आस मीोच बार ठीक वर देगा । इसी प्रवार वस्तु 
वा विश्लेषण बरवे जोटने में एवं बार तांवुद्धि पर बहुत जोर देना 
पडेगा ही । 


दे अब वस्तु वा विश्लेषण शक हैं। उस अपडित रप थी 
संडित बरो उसे एक घारा पे रुप में परिवर्तित करता हूँ। पहिते 
वागया जा चुका है वि अनेवा आगे पीछे होने बाली अपनी पयाया 
जा पिए तो एक गुण ह और एवं ही समय मे पाथ साथ रहने बाजे 
ऐसे अनरों पृथय पृथव गुणा वा पिड वस्तु है। गृष एव साथ “टने 
है और पर्याय आगे पीछे । ये गृण और परयाय हो उस्तु ये अग # ! 
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यह सिद्धान्त वस्तु के विव्लेपण का मूल आधार है। नीचे के चित्रण 
प्र से यह बात स्पष्ट हो जायगी । 
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क्तख गलस्‍लघछघछा चछ 
(एक साथ रहने वाले, अन्वयी, सहवर्ती, या अक्रमवती गुण ) 
तिय॑ंकप्रचय 


कल्पना करो कि उपरोक्त चित्र में एक वस्तु प्रदर्शित की गई 
जिसमे क, ख, ग, घ, च, छ, यह ६ गुण है, जो एक ही समय वस्तु 
में पाये जाते है, आगे पीछे नही । इसीलिये इन्हें अक्रमवती या सहवर्ती 
अंग कहते हु इनके साथ साथ रहने में कोई विरोध नही इसलिये 
इतको अन्बयी कहते हें । क्योकि यह इस चित्र में पट लाइन पर 
अर्थात्‌ ( निकाथ्थाकओं #>तं$5 ) पर दिखाये गये हें इसलिये 
इनको आगम में तियंग्प्रचय कहा जाता है । एक के ऊपर एक चिनी 
गई १, २, ३ आदि उस गुण की पर्याय है। क्योकि यह त्रंम से आगे 
पीछे होती है इसीलिये इन्हे क्रमवर्ता अंग कहते हैं | क्योकि एक 
पर्याय क॑ रहते उसी गुण की दूसरी पर्याय नही होती । दो पर्यायों के 
साथ साथ होने में विरोध है इसलिये इन्हे व्यतिरेकी कहते है । 
क्योकि ऊपर खडी लाइन (4४थाटथो 25855 ) पर दिखाई 
गई है इसलिये इनको ऊर््वैप्रचय कहते, ह । 


यहा वष्टात में प्रत्येक गण की पाच पांच पर्यायों को ग्रहण किया 
; न. एक से पाच तक कि पर्याय क' नाम गण की है न. द से १० 
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तक ख' नाम गुण की है न ११ से १४ तक ग' तक नाम गुण की 
हैन १६ से २० तक 'घ नाम गुण की है न २१ से २५ तक 'च' नाम 
गुण की है और और न २६ से ३० तक 'छ' नाम गुण की है। इस 
प्रकार वस्तु की कुल पर्यायें ५-६ ३० तीस हो जाती है ।जैसा कि पलि 
बताया जा चुका है कि पर्यायो से रहित गुण कुछ नहीं और गुणों से 
रहित वस्तु कुछ नही इन ३० पर्यायों का समूह ही वस्तु है। वस्तु को 
३० भागा में सण्डित बरना ही वस्तु का विश्लेषण करना हैं। 


अब यह देसना है वि इस वस्तु का कथन क्या इस प्रकार करने 
में कोई भी चब्द समथ है कि एक ही शब्द ३० की ३० इन ६-जाति 
की पृथवा पृथक पर्यायो का निस्पण कर सके ? नही भी और हैं भो । 
नये श्रोत्ता के लिये तो नही, पर परिचित श्रोत्रा के लिये उस वस्तु 
का नाम भात्र कहना ही सव ३० की ३० पर्यायों से समवेत वस्चु 
वा ठीक टीक प्रतिनिधित्व करने को पर्याप्त है। जिस प्रकार वि 
अग्नि! ऐसा एक्ही शब्द आपवे लिये अग्नि बी सम्पूण शव्ितियों 
( (2४०॥८४४०॥ ) से युक्त अग्नि नाम के पदाथ का प्रति- 
निधित्व बरने को पर्यात है। कारण कि अग्नि वा चित्रण आपक 
हृदय पट पर स्पप्ट है । परन्तु भआात्मा' वा स्पप्ट चित्रण जापक 
हृदय पट पर नहीं है । तब बसे मात्मा' नाम वा एवं शब्द पूण 
स्पेण आपके लिये आत्मा पदाय वा प्रतिनिधित्व बर सबेगा ? 
और यदि पहिले सुने हुए और सीसे हुए आत्मा! नाम णब्द वे 
चित्रण वे आधार पर अव भी आप उसवा नाम मात्र सुनकर तृप्त 
हो जायें, तो भी आपने हृदय पट पर उसवा स्पष्ट चित्रण 
तो बन पायेगा । उसबे लिये तो मुय्ने आपक्रों इस आत्मा नाम पदाय 
का पृथवा पृथवा विस्तृत निरुपण बरना पड़ेगा, विल्दुल उसी प्रवार 
जिस प्रवार वि उस अमेरिका वे फ्ल वा प्रतिपादन बन वें विये 
करना पडा था। और यह वाम एयडादव्द में द्वारा हाना जपनव 
है | एवं एवं पर्याय का पृथव पृथवा विस्तृत निरषण करने थे विय 
लम्बे लम्बे बयन न्रम वो आवश्यकता पडेगी। पथक पृथवा जनवा 
डप्ठास्सा हरा उसवा भाव चित्रित बरने वी जावद्यक्ता पडेगी । 
और इसलिये समवत महीनों तवा म इपत सारी ३० बी ३० पयाया 
या प्रतिपादन समाप्त रर पाऊ। 
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विचारना तो यह है कि इन पर्यायों का पृथक पृथक प्रतिपादन 
क्या इन खडित पर्यायो को दर्णाने के लिये कर रहा हूँ। या अखडित 
वस्तु का परिचय दिलाने के लिये ? मेरा यह प्रयास तो अखडित 
वस्तु को दर्शाने के लिये है। पर यदि आप उन-उन एक-एक पृथक- 
पृथक पर्यायो को तो समझे पर उनको परस्पर मे यथा स्थान जड 
कर अपने ज्ञान में उन सब का एक अद्वेत या ,खडित चित्रण न बना 
सके, तो क्या आप इनको ३० पृथक-पृथक पदार्थ ही न समझ वेठेगे । 
ऐसा ही होगा और ऐसा ही हो रहा है । 


कथन क्रम में तो पहिले न. १ फिर न. २, फिर नं. ३ और इसी 
प्रकार नम्बर वार ३० की व्याख्या की जायेगी, अर्थात्‌ कथन क्रम 
म॑ इस वस्तु का चित्रण निम्न प्रकार का हो जायगा । 
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और इसलिये जब आप न॒ए८ की वाते सुनते हुए होगे तो पहिले 
सुनी हुई नं एक की वात भुला चुके होगे, और जब न १७ की वात 
सुनते होगे तो न ८ की बात को भुला चुके होगे । इस प्रकार सुनने 
से तो पदार्थ का चित्र बनाया जाना सभव नही है, क्योकि इस प्रकार 
तो सर्वे अग पृथक -पृथक भी आपके हृदय कोष मे प्रवेश न पा सकेंगे, 
यदि यह ३० के ३० आपके स्मृति पट पर उतरते भी चले जाये तो 
भी यह वहा मात्र पथक-पथक स्वतत्र वस्तुओ का रूप धारण करके 
चित्रित होने का प्रयन्त करने लगेंगे । 


अर्थात्‌ नं १ का नाता नं. ८ से कुछ न हो सकेगा और न ८ 
का न. १७ से कुछ न हो सकेगा और यदि ऐसा भी हो पाया तो क्या 


५ सम्यक व मिथ्या चात छ्श्‌ १० वस्तु परने का उपाय 


३० की ३० को घारण करके भी आपने कुछ धारण किया कहा 
जायगा ? नहीं-क्योकि इस प्रकार की पृथक पथकः स्वतन पदार्थों 
की सत्ता लोक म है ही नही । न १७ का पृथक पदाथ लोक मे आपको 
कह, देखने को मिलेगा? और इसलिये यह ३० पृथक पृथक चित्रण 
वस्तु के अनुसार न हो सकंगे । 


बस यही वह भल है जिसे मुरयत दूर करना है। आपने इन 
३० की बात पहिले भी पढी या सुनी अवश्य है, पर उनका भाव अब 
तक भी कोई अखडित रूप में घारण नही हो पाया है । तभी तो आप 
चारिन की बात को पृथक्‌ स्वतन वस्तु और ज्ञान को पृथव्‌ स्वतत 
बस्तु समझकर प्रइन करने लगते हो। जैसा कि परसो के प्रवरण 
मे प्रदन उपस्थित हुआ था कि ज्ञान का काय हेय व उपादेय के 
विवेक सहित सब कुछ सहज ग्रहण करना है या इनके विवेक से रहित । 
और तब मने उत्तर दिया था फ्रि दोवो पथक-पृथकः दो पयोयो की 
अपेक्षा सत्य है। चारिन की अपेशा पहिली बात आर ज्ञान की अपेक्षा 
दूसरी । परन्तु सतुप्ट न होकर आप फ्रि पूछ बठे थे कि आगम 
में तो इस प्रकार हेयोपादेय का विवेक करने वाला ज्ञान को ही बताया 
है। बस यही तो है वह्‌ पथकता जिसके प्रति म सकेत कर रहा हूँ, और 
इसी का स्पष्टीकरण उस रोज इस ढग से कया था कि! भाई | नान 
व चारित भिन्न-भिन्न स्वतत्र वस्तुए थोडे ही है कि जब चारित 
होगा तो ज्ञान न होगा और जव ज्ञान होगा तो चारित्र न हो सकेगा 
बह तो सबत ज्ञान रस वाला ही प्रमुखत है। उसका * चारित 
भी तो ज्ञानात्मक है और ज्ञान भी चारिनात्मक है। दोनो एक असड 
रसलपहै | चारित्र वी ओर झुक हुए अर्थात जीवन में हेय का त्याग 
व उपादेय का ग्रहण करके जीवन को ढालने का प्रयत्न करने, अथवा 
चरग करने के प्रति झुत्ते हुए ज्ञान का नाम हो चारित्र है और दस- 
जिये हेपोपादेय का विवेक रखने वाला ज्ञान को कहना कौन झुठ 
है । भेद करके कथन करने में तो चारित्र का काम कहेंगे और अखड 


५, सम्यक व मिथ्या ज्ञान छ्द्द १०, वस्तु पढने का उपाय 


अभेद रूप देखने पर सब एक ज्ञान का ही काम है या आत्मा का ही 
काम है । 


इसी प्रकार जब सात तत्वों की बात चलती है तो तू इन्हे कहा 
खोजने का प्रयास करता है; जीव को चसस्थावर भेदो मे अजीव 
को पुद्रल आदि पाच द्रव्यों मे , आस्रव को नाव के छिंद्र मे, बन्ध को किसी 
काट्पनिक फ्क सरीखी आत्मा के प्रदेशों मे संवर को नाव छिद्र 
रोकने में, निर्जेरा को पाल में दवाये गये कच्चे आम में, और मोक्ष 
को लोक गिखर पर किसी पत्थर की शिला में । अर्थात्‌ इन सातों 
वातों को दाप्टन्त में खोजने की वजाये दृष्टातों मे खोजने लगता 
है । कभी अपने जीवन की एकता मे इन सातो का अखंड रूपखोजने का 
प्रयत्न किया है ? नही, तो भला फिर सात के सात तत्व याद करके 
भी तूने क्या याद किया ? सारी उम्र चर्चा में कि विता दी पर सीखा 
क्या ? इसे आगम का रहस्यार्थ नही कहते | इसे ही तो में ग्राव्दिक 
जान के नाम से कह रहा हूँ । 


इन सातो का अखड चित्रण जो कि आगम को जनाना अभीष्ट 
है वह तो ऐसा है, कि में एक 'जीव' या चेतन हूँ ।यह शरीर रूप 
अजीव' मेरे जीवन का कलंक है। इसके आधार पर जो भी मन 
वचन काम की क्रिया नित्य करता हूँ बह मेरे जीवन का अपराध ही 
आख्रव' है। पुनः पुन: वह अपराध करके वरावर उनका पोषण 
करता आ रहा हूँ.और, इस प्रकार जीवन में एक प्रवल संस्कार उत्पन्न 
कर लिया है, जो कि पुन. पुन वह-वह्‌ अपराध करने के लिये मुझे 
प्रेरित करता है-उसी का नाम वन्ध' है। मन को काबू में करके 
उसकी चचलता को रोककर उसे ज्ञान्ति में स्थिर करने का प्रयास 
करे तो वचन व शरीर की क्रियाये स्वत काबू मे आ जाये, यही 
सवर' है। धीरे घीरे अभ्यास करते करते, अधिकाधिक वल के 
साथ बड़ी से बडी प्रतिकूलता में भी मन की स्थिरता को वनाये 


५ सम्यव व मिथ्या भान ए5 4० वस्तु पढ़ने का उपाय पढ़ने का उपाय 


रखने की शक्ति उत्पन्न हो जायगी, और इस प्रवार वे सस्कार खड 
खड हो जायेंगे यही निजरा है ।ओऔर सस्कारो व अपराधो से शूय 
पूण शात जीवन ही मोक्ष है।यह है सात्त तत्वों का अखड ग्रहण ! 
एवं में सात और सात” में एक दिखाई दे । उसे अखड ज्ञान बहते 
ह , ऐसा अभिप्राय है। इस प्रवार के अखड ज्ञान वें अभाव में उन 
सातो वा पृथक ग्रहण मिथ्या ग्रहण हैं ॥ क्योवि' जीवन 
से पथय' आखत्रव आदि की सत्ता ही लोक में नही है । 


यह है वह ३० अगो की पृथकता । वास्तव में चारित्र नाम या 
पृथक कोई पदाथ नहीं और चारित्र से शूय ज्ञान नाम का कोई 
पदाय नहीं। पर फिर भी जब चारित्र वाले अग को समझाया जायेगा 
तो ज्ञान वाले अग॒ वी बात आने न पायेगी । और जब ज्ञान को 
समसाया जायगा तो चारित्र थे अग की वात आने न पायेगी । 
इसलिये दोनो पृथक-पृथक्‌ स्वतश्न॒ पदाथ भासने लगेंगे। भले हो 
शब्दों में आप स्वीकार करते रहें वि नही दोना पृथम-पृथवा नहीं 
एव है, पर यथा स्थान उनको पूण चोकौर चित्रण में जड़े बिना 
आप ज्ञान पट पर उनवा पृथव्‌-पयव्‌ ही अबित होना अनिवाय 
है | इसे मिथ्या एकात बहतें हे, वयोकि वह अपवा चित्रण बिसी भी 
मत्तात्मक बस्तु थे अनुस्प नहीं है। आप यहें विः आमम में द्रव्य 
गुण, पर्याय नीनो को सत स्वीवार किया है। सो भाई | इनयो पृथव- 
पृथकास्वतन्न सतू स्वीवार विया है या एवं ही पदाथ में जुडे हुए एव रस 
भप 'अगो 'पे रुप में सत्‌ स्वीपार प्ियाह? यह बात हो तेरे जाना 
पी है। परतु ,घब्दामें उनता एक पत रूप प्रतिपादन मरना अश्यय 
है । एप बार आप समझया ८ा ३० मे ३० अगा या यथा स्थाल 
घदामार यदि एप अयट पित्रण यना पामे,त्तो म आगे पीछे भी अर्थात 
मटमा रूप में भी या आनपूर्वी रूप में यदि कदावित उनकी व्याग्या 
मर, तो आप चुत पव झुछ पपच जायेंगे परतु ऐसा गिय विया 
नदी | इसलिये पत्तय्य तो यह है कि पहिते पम्बर यार १ से ३० तप पी 
स्याप्या पा सुर्रे इत सब अगो ये पृषय पृथवा भावों में पिक्रण मात 


५, सम्यक व मिथ्या ज्ञान ण््प १०. वस्तु पढने का उपाय 


ग्रहण करे धैर्य रखे, ३० के ३० भावों को ग्रहण करके भी अहुकार 
न करे, सतुप्ट न हो । अब इनको यथा स्थान जड़ कर इन सब को 
रसात्मक अखड रूप प्रदान करें बिल्कुल इस प्रकार कि जिस प्रकार 
चित्र न ? मे है अर्थात्‌ चित्र न २ को चित्र नं. १ में परिवर्तित करे । 


क्योकि आगम में या किसी भी उपदेप्टा के वचनों मे ऐसा होना 
संभव नही, कि जिस क्रम में न. १ सेन ३० तक आपने उन सर्व 
अंगो का निर्णय किया है उसी क्रम में वे प्रगट हो। कहा तो सब 
आगे पीछे कोई भी कही, कटमा रूप से प्रकट हो जायेगे । और यदि 
उपरोक्त प्रकार दोनो स्पष्ट चित्रण आपके हृदय में न होगे, तो 
अवध्यमेव उन वकक्‍ृतव्यो या लेखों में दीखने वाले विरोबो में तथा 
उन पहिले व पीछे वाले अँगो में परस्पर सम्मेलन बैठने पायेगा । 
डसी से कुछ विरोध सा भासने लगेगा। और आप कहने लगेंगे कि 
पहिले तो कुछ कहा और अब कुछ कह रहें हो, कुछ समझ में नहीं 
आता । जेसे कि जब यह वात सुनोगे किचारित्र ही धर्म है तो 
कह वैठोगे कि फिर श्रद्धा धर्म का मूल है यह क्यो कहते हो ? 
और जव युवरोगे कि ज्ञानधारा में स्थिति पाना ही मुक्ति का कारण 
है तब कहने लगोगे कि फिर तो यह संभव व ब्रतादि धारण निरथेक 
डी रहा-इत्यादि, और यही आज हो रहे है । अत उपरोक्त प्रकार 
निर्णय करके दोनो चित्रण बनाने की आवश्यकता है । 


इसी प्रकार अभ्यास कर करके जब तक इस कोटी में नही 
पहुँच जाते कि किसी भी गुण या पर्याय की वात सुनने या पढने पर 
यथा स्थान दृष्टि पहुँच जाये, उस समय तक हृदय पट पर वह 
चित्रण हुआ नहीं कहा जा सकता । यहा तो इससे भी उपर जान 
है । क्योकि ऐसा तो कदाचित शावब्दिक चित्रण के द्वारा भी होना 
संभव है कि सुने या पढ़े गव्दो का अर्थ यथा स्थान कर सम्मेलन बेठा 
दिया जाये, परन्तु वास्तविक चित्रण तो उसे कहते हे कि ऐसा प्रतीति 


५ समभ्यरुव मिथ्या ज्ञान छ्घ १०_ वस्तु पढ़ने का उपाय 


म आने लगे कि यह है वह आत्मा नाम का पदाथ, यहा रखा हुआ, 
'मेरे हृदय पठ पर--विल्कुल उस प्रवार जिस प्रकार अग्ति नाम पदाथ 
के चित्रण की प्रतीति हाती है। परन्तु आत्म नार्म के अदप्ट पदाथ 
का इस प्रकार वा।चित्रण तो आगे जाकर उस ही समय होना सभव 
है, जब कि उसको शान्ति का रसास्वादन हो जाये, आर वह शब्दों 
म समझाया जाना असभव है। वह तो जीवन के ढलाव से उत्पन्न 
हो सकता है, और कदाचित जीवन पर से ही पढा भी जा सकता है । 
अन्तिम लक्ष्य तो वह है । इसलिये द्याव्दिक उपरोक्त अभ्यास पर 
भी सतोष पा लेना योग्य नहीं , पर आगे बढते रहना ही योग्य है, 
कि अनुसधान द्वारा उसका प्रत्यक्ष साक्षात नकर लें। 


पर प्रत्यक्ष करने से पहिले इस परोक्ष चित्रण को अवश्य आव- 
श्यकता पडेगी । बिल्कुल उसी प्रकार जिस प्रकार कि वज्ञानिक माग 
में प्रायोगिक ( ?78०७८७ ) अनुसधान से पहिले सद्धातिक 
शिक्षण की आवश्यकता पडती है । इसके बिना प्रयोग (छऋएढए 
गख्ाथ्या5 ) ही किये नहीं जा सकते, आविप्कार कंसे बन । 
और क्योकि यह परोक्ष चित्रण प्रत्यक्ष चित्रण के अनुरुप ही होगा, 
इसलिये इसे भी कदाचित व क्‍्थचित सम्यक्‌ प्रमाण बह देते ह। 
बास्तव में तो सम्यक प्रमाण वह प्रत्यक्ष चित्रण ही है। अत आगम 
रूप भी प्रमाण उसी के लिये हं जिसने प्रत्यक्ष चित्रण की प्राप्ति के 
प्रति अग्रसर ,बर उसे सोज निकाला है। फिर भी उपाय ता यही 
है। बिना बाब्दिक आगम का आजय लिये अनुसधान वरना असंभव 
है। अत वतमान स्थिति म वस्तु का उपरोक्त प्रवार विश्लेषण 
बरके अग्रो को यथा स्थान बढाने का अम्यास वरना ही तेरे आपके 
लिये बाय बारी है। धैय पूवकः अभ्यास करें। 


बडा उलया हुआ कथन किया है जिसम अनेको प्रमुस प्रमुय शब्दो 
के लक्षण बनाने में आये ह | ताकि आगे आगे 


५. सभ्यक व मिच्या ज्ञान घम० ११. कुछ लक्षण 


११. कुछ के प्रकरणों में उन उन शब्दों का प्रयोग होने 

लक्षण पर आप उस उस बणब्द का वही वही अर्थ 

समझे जो कि मुझे अभिप्रेत है, वह भर्थ न समझे 

जो कि पहिले से कदाचित आप जानते है । तभी मेरे वक्तव्य को आप 

समझने मे सफल हो सकेंगे । अतः: यहा उन सर्व शब्दों के लक्षण 
एक स्थान पर सगम्रहीत करने योग्य है । 


१. गुण-वस्तु के त्रिकाली अग को गृण कहते है, । 

२. पर्याय-गुण के क्षणवर्ती परिवर्ततनगील अगर को पर्याव कहते 
हे । 

३. वस्तु-गृण व पर्यायों के एक अखड त्रिकाली धूव पिड 
का नाम वस्तु है। अनेकों अगो का पिड होने के कारण 
वस्तु अनेकान्त है । 

४. अनेकान्त (१) अनेक अंगो क्रा पिड होना ही वस्तु का 

अनेकांग या अनेकान्तपना है । 

(२) इस अनेकान्त वस्तु के अनुरूप ज्ञान में 
प्रतिविम्व या हृदय पट पर खिचा अखंड 
चित्रण का सदभाव, ज्ञानकार अनेकान्त- 
पना है । 

५ एकान्त (१) इन अनेको में से कोई भी एक ठो आवि/३ 

अघूरे अंग, वस्तु का एकान्तपना है । 

(२) इन अधूरे अगो का यथा स्थान ज्ञान के 

चित्रण में ग्रहण, ज्ञान का एकान्तपना है । 

६. प्रमाण (१) वस्तु के अनेक अग्ों का , एक साथ 

हृदय पट पर वस्तु के अनुरूप, एक 
रसात्मक (877८6) गखण्ड चित्रण की 
प्रत्यक्ष प्रतीति ही, प्रमाण ज्ञान है। 


५ सम्यक और मिथ्य भान 


प्र _ ११ बृछ लक्षण 


(२) इस प्रत्यक्ष प्रतीति के आधार पर निकले 


(३ 


७ नय (१ 


वी 


) 


है (२) 


(३ 
४ प्रत्यक्षत्ान - 


९ परोक्ष ज्ञान -+ 


न्यक प 


शब्द व आयम भी प्रमाण है। 

प्रमाण ज्ञान वी विपयमूत वह अखण्ड 
वस्तु भी प्रमाण है । 

उस प्रमाण रुप चित्रण की प्रत्तीति में 
से कोई एक अग का पृथक विचार, नय 
ज्ञान है । 

उस नय ज्ञान के आधार पर बोला या 
लिया गया छाब्द, नय शब्द या नय 
वचन हे । 


नय ज्ञान का विषयमत वस्तु का वह 
अग भी, वस्तु की नय है । 


वस्तु वे अनुरूप ज्ञान पट पर पडा सहज 
प्रतिविम् प्रत्यक्ष चान है । 


शखज्दों व भावों वे अनुमान ये आधार 
पर चान पट पर खेंचा गया वस्तु 
अनुरूप कृत्रिम अखड़ चित्रण, परोक्ष 
ज्ञान है। 


इन नो सक्षणा में पहिले तोन लक्षण केवल वस्तु वे सबंध में ही 
लागू होते है । अगले दो लखण वस्तु व चान दोनों के सबंध में लागू होते 
हू । अगले दो ललण यान व शद व वस्तु तीना वे सपघ म लागू होते 
हू। यद्ान ४सेन ९ तब वे ६ ललण जो चान में लागू होते ह उनमें 
सम्यत व मिश्यापाा दर्शा देना अमीप्ट है । यही चात इस अध्याय में 
सपक्ञाई गई है। फिर एक बार दोहस देता हैं । दृदय पट पर वस्तु 
मो अनुरूप जसद चित्रण रुप प्रमाण ज्ञाग या अनुमव ये सदुमाव मे! 


४, सम्यक और भिथ्या ज्ञान पर /' ८... ११. कुछ लक्षण 


पी बन अआ+ जज उठे सकल अगनल अब 


साथ साथ वर्तेने वाले, सव लक्षण सम्यक्‌ है और उसके अभाव मे मिथ्या। 
इसी को प्रमाण की सापेक्षता कहते हे । इसी प्रमाण की सापेक्षता 
के आधार .पर नीचे इन छहों के लक्षण करने में आते हे । जिसको में 
अखड चित्रण कहता चला आया हु उसी को आगम में अनुभव नाम से 
कहा है। अत. नीचे उसी अर्थ में अनुभव शब्द का प्रयोग करूँगा । 


इस पर से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि अनुभव ज्ञानी ही यथार्थतः 
नयो का प्रयोग कर सकता है, शब्दागम ज्ञानी नही । और इसलिये 
जो जब्दागम भी भली भाति जानते नही उनके हारा तो “निश्चयनय 
व व्यवहारनय” इस प्रकार के शब्दों का प्रयोग तो आज हो रहा है वह 
सार्थक कंसे हो सकता है ? वह तो केवल प्रलाप मात्र है। वह बेचारे 
नय का नाम तो लेते हे पर नय को जानते नही । 


च्द ं कम 


अनेकान्त 

१. वस्तु के अनुरूप हृदय पट पर खिचे अखड चित्रण रूप प्रमाण 
को या अनुभव ज्ञाव को सम्यकअनेकान्त कहते हे । 

२. वस्तु - के सपूर्ण विरोधी अगों 'का अखड ग्रहण सम्यक्‌ अने 
कान्त है। 

श्कान्त 

१. उपरोक्त प्रमाण ज्ञान या अनुभव के सापेक्ष वस्तु के एक 
दो आदि अधूरे अगो का विकल्प ज्ञान सम्यक्‌ एकात है । 

२, परस्पर मे यया स्थान समेल बेठाते हुए ,पृथक पृथक अंगो की 
मित्रता का ज्ञान सम्यगेकान्त है । 


| 


प्रमाण: ) ' 


१, वस्तु व ही अनेकाज्भ वस्तु का हृदय पट पर अखड चित्रण 
या अनुभव सम्यक्‌ प्रमाण है । 


५ सम्यक और भिध्या ज्ञान द्र्र ११६ कुछ लक्षण 
8 9990 6224 .0.8482/40448 जे न 


र्‌ 


उपरोक्त सम्यक्‌ प्रमाण के आधार पर बोला या लिखा गया 
उपदेश आगम भी सम्यक्‌ प्रमाण है । 


भिथ्या लक्षण 


१ 


93 


नये 


है 


डरे 


उस अखड चित्रण रूप प्रमाण स निरपेक्ष अर्थात्‌ अनुभव झ्षन्य 
वस्तु के सपूण अग्रो का शाब्दिक ग्रहण मिथ्या अनेकात है। 
वस्तु के सपूण अगो का पृथक पृथक ग्रहण मिथ्या अने- 
कान्त है । 

उपरोक्त प्रमाण या अनुभव से निरपेक्ष वस्तु के एक 
दो आदि अग्रो का अबूराशाब्दिक ग्रहण मिथ्या एवान्त है । 
परस्पर में यथास्थान सम्मेल से रहित पथक पृथक जिखरे 
हुए अंगों का परस्पर विरोधी खडित ग्रहण मिथ्या एकान्त हैं । 
वस्तु के अनुस्प चित्रण या अनुभव के अभाव में केवल शब्दों 
के आधार पर का कल्पित ग्रहण भिथ्या प्रमाण है। 
उपरोक्त सिथ्या प्रमाण के आधार पर दिया गया उपदेश व 
लिया गया शास्त्र भी मिथ्या प्रमाण है । 


सम्यग्तान अनेकोअगो के युगपत ग्रहण स्वरूप होने के कारण 
सम्यक अनेकान्त है । 


प्रमाण ज्ञान या अनुभव ज्ञान के सदभाव में त्तत्सापेक्ष खडित 

ज्ञान या जगा का पथक पृथक विकल्प सम्यक्नयज्ञान है । 
उपरोक्त सम्यक्नय ज्ञान वे आधार पर बोला या लिखा 
गया वचन व वाक्य व्यक्तव्य भी सम्यक्नय है। 

पृथक पृथक अगी का सापेक्ष रूप ज्ञान होने के कारण यह 
सम्यगेबान्त है. ॥ 


ध्‌, सम्यक और मिथ्या ज्ञान प्र्छ ११. कुछ लक्षण 


प्रत्यक्ष 


१८ 


अध्यात्म विज्ञान के प्रकरण में निज चंतन्य तत्वसंबंधी " 
प्रत्यक्ष, अर्थात्‌ जाति रस के अनुभव हो जाने पर, होने वाला 
कोई भी इन्द्रिय प्रत्यक्ष ज्ञान, या अवधि मनः पर्यय 
आवि प्रत्यक्ष ज्ञान, सम्यक्‌ प्रत्यक्ष ज्ञान कहलाता हैं। 


परोक्षज्ञान या ज्ञान 


३ 


उपरोक्त आत्मानुभव के रहते जिस किसी भी विषय का * 
प्रमाण ज्ञान सम्यक्‌-ज्ञान है । 


मिथ्या लक्षण: 


३. 


मिथ्या प्रमाण अनेको अशो के पृथक पृथक रूप से खंडित ग्रहण 
होने के कारण भिथ्या अनेकान्त है । 


. प्रमाण ज्ञान या अनुभव ज्ञान से शृन्य उससे निरपेक्ष पृथक पृथक 


अगो का ज्ञान मिथ्यानय ज्ञान है । 


, उपरोक्त भिथ्या नय ज्ञान के आधार पर बोले गए या लिख 


गए शब्द भी मिथ्या नय वाक्य है । 


« पृथक पृथक अगो का स्वतत्र रूप खडित ग्रहण होने के कारण 


यह मिथ्या एकात है । 


» भेले, ही अन्य पदायो का प्रत्यक्ष ज्ञान हो जाने पर अध्यात्म 


प्रकरण में आत्म श्ञाति के अनुभव रहित वर्तनेवाला 
इन्द्रिय प्रत्यक्ष व अवधि प्रत्यक्ष मिथ्या प्रत्यक्ष ज्ञान है। 


३ 


. उपरोक्त आत्मानृभव के अभाव में अन्य विषयो का स्पप्ट 


प्रमाण, ज्ञान रूप चित्रण भी मिथ्या ज्ञान है । 


द्रष्य सामान्य 


५, नयों को जानने का प्रयोजन, २, द्रव्य व 
उसके अगो का परिचय, ३ पर्याय, ४, वस्तु 
के स्वचतुष्ठय, ५, सामान्य व विदेष ६, साराद्ा 
७, द्रव्य के अगो सम्बन्धी समन्वय 


| नया यो जानने विना प्रयोजन वे कोई काय करना पुरुषाथ को 

का प्रयोजज_ व्यथ खोना है, सो बुद्धिमानों का बाय नही । इसी- 
लिये वतमान का यह नयवा प्रकरण सीखने व सिखलाने के इस 
बाय का भी प्रयोजन बराबर दृष्टि म बैठाये रखना चाहिये। इसका 
'प्रयोजन व्यय सीखना अथवा विद्वान बनकर दूसरे को समझाने की 
भावना को उत्तेजित करना नही है, वल्कि ज्ञान में सरलता उत्पन्न 
करते इसमें पडे एकान्त या सेचातनी वा अमाव करके इसनी सर- 
जलता का रस पान फ्रने मात्र के अतिरिक्त अय कुछ नही है । 


६. द्रव्य सामान्य पद १. नयो को जानने का प्रयोजन, 


दृष्ट पदार्थों मे तो वह खेचातानी उत्पन्न होना सभव नहीं, 
क्योकि वहा तो वस्तु के सम्पूर्ण अंगो का यथा स्थान चित्रण रूप प्रमाण. 
व अनुभव ज्ञान मौजूद है, जैसे कि अग्नि के सम्बन्ध में में आपसे चाहे 
कुछ भी कह आप उसे सहज स्वीकार कर लेते हूँ अग्नि को उप्ण 
कहू तब भी स्वीकार कर लेते है और उसे कथचित्‌ शीतल कहूँ 
तब भी स्वीकार कर लेते है । इसे उपयोगी कहू तव भी स्वीकार कर 
लेते है और इसे भयानक कह तो भी स्वीकार कर लेते हैँ । वहा तो 
इसे उपयोगी सुनकर स्वत. आपकी दृष्टि भोजन पकाने व पढ़ने 
आदि कार्यों में नित्य सहायक बनने रूप से इसके अनेक उपयोगी 
अगों पर, पड़ जाती है। और भयानक सुनकर स्वतः इसके उस प्रचण्ड 
रुद्र रूप पर पड जाती है, जिसमे |कि बडे बड़े नगर तक क्षणभर 
में भस्म होकर राख के ढेर बन गये है । वहां तो आपको संजय व 
शका नहीं होती कि “वाहजी !-आप इसे भयानक कंसे कहते हे । 
इस प्रइन को स्पष्ट करने के लिए आपको किसी भी चर्चा की आवश्य- 
कता नही पड़ती | हाथ पर रखे आमले वत्‌ मानो वे सारी, बाते 
आपके हृदय की बाते ही हों । कारण यही है कि अग्नि का अनेकांगी 
पूर्ण चित्रण आपके हृदय पट पर स्पष्ट है। आग के सम्पूर्ण अग 
आपको यथा स्थान जडे हुए स्पष्ट दिखाई दे रहें है| जिस भी अग 
की बात आई और आपने उसे यंथा स्थान फिर बैठा ली । इसी को 
मे ज्ञान की सरलता कहता हू । 


परन्तु यह बात अदृष्ट जो यह अध्यात्म विषय इसके संबंध में 
देखने में नहीं आती । इस विषय की अनेको उलटी सीधी वाते 
सामने आने पर आपको विरोध भासने लगता है | अपनी रुचि की 
वातको आप सरलतासे स्वीकार कर लेते हे, परन्तु उससे विपरीत 
बात आपके चित्त में एक बौखलाहट सी उत्पन्न कर देती है । जैसे कि 
जब में यह कहू कि भगवान वीर पूर्णरूपेण धर्म की मूर्ति है । तक 
तो आप प्रसन्नता व सरलता पूवेक स्वीकार कर लेते है, पर जब यह 


द्रव्य सामान्य अऋछ २ द्रव्य व उसके अगा का परिचय 
अल न-क गन निनण:ज ४ जण ५ऊभख+एणण 24423.» +नकेकानप फननन कक एप मकान 


कह कि भगवान वीरतों यहा बडे पापी दिखाई दे रहे हैं, तो आप 
एकदम चौंक उठते हू | इसका 'कारण क्या ? केवल यही कि उनके 
अंखिल जीवन का या उनके सम्पूण अगो का चित्रण या प्रमाण ज्ञान 
आपको नहीं है। केवल सुनी सुनाई कुछ बातें आपकी भक्ति में पडी 
हू । इन सबको यथा स्थान जडे बिना वें सव भी वास्तव में आपके 
लिये उपयोगी नहीं है । अत जो कोई भी जाने स्पष्ट चित्रण सहित 
जानें, यही ईस नयके प्रकरणको जानने का प्रयोजन है. । 
652 

- इस प्रयोजनकी सिद्धि के अथ वस्तु तथा उसके झआुबव व क्षणिक 
३ द्वव्य व उसने सम्पुण अगो वर यथा योग्य सामाय परिचय होना 
अ्गा य। परिचय अत्यन्त आवश्यक है। उसके अभाव में नयो का 
कथन आगे चल न सकेगा। क्योकि नयो को उन जगो पर ही तो लाग 
करके प्रयोगमें लाना है। खाली नया के नाम व लक्षण जानने से 
तो उपरोक्त प्रयोजन वी सिद्धि हो नहीं सकती । यद्यपि द्वव्यो के 
अगा वा कथन करना यहा अभीष्ट नही है, 


क्योकि वह एक स्वतनञ्न विषय है, और नय समझने के लिये 
आप सब को यह विषय तो आता ही होगा, यह बात अनुक्त रूप से 
स्वीकूत (छाग्रात0:570००) है । परन्तु फिर भी ऐसा प्रतीत होता 
है कि वास्तव में ऐसा नहीं है, सम्भवत आप में से कुछ तो उस 
विपय में अम्यस्त हो पर कुछ उसमे अनमिज्ञ हो हो । अत याग्य तो 
हू था कि पहिले उस विषय बा पूण परिचय प्राप्त करने यहा 
आते, परन्तु अब यदि आही गये हो और इतने दिन से सुन रहे हो 
तो आप को निराश वरना योग्य नहीं । इसलिए यद्यपि इस प्रकरण 
में उस विषय या विश्लृत व पूरा परिचय तो दिया ने जा सबेगा, 
पयोगि उसका वणन ही सम्भवत भहीना प्रें पूरा हो पावे, और तव 
यह मूल विषय पीछे रह जारेया। अत प्रयाजन बर्श यहा उस विपय 
वा सक्षिप्त परिचय दे देना ही पर्याप्त समझता हू । परिचित व्यक्तिया 
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को उससे वह ताजा हो जायेगा, और अपरिचित -व्यक्तियों को कुछ 
धुन्धला सा अनुमान हो जायेगा, जो कि अगले प्रकरणों के लिये उनके 
हृदय में भूमिका की स्थापना कर देगा, और वह उन श्रकरणों की 
सरलता से पकडने के योग्य हो जायेगे । 


इस विषय सम्बन्धी कुछ मुख्य सिद्धान्त ही नीचे निर्धारित किये 
जाते हें । यद्यपि पहिले भी उनके सबंध में सकेत आ चुके है पर 
यहा एक ही स्थल पर सब को संगृहीत करना तथा उन्हे और अधिक 
विशदता प्रदान करना अभीष्ट है । कल वाले हृष्ठात में भी यद्यपि 
उन अगो का सकेत किया गया, और उन्हे ३० पृथक पृथक कीष्टको 
में स्थापिन करके एक सम्पूर्ण वस्तु का परिचय दिलाने का प्रयत््त 
किया गया पर वास्तव में वे ३० अग॒वस्तु में इस प्रकार कोष्टकों 
में पड़े हुये नही है । भले समझाने के लिये यहां यह कोष्टक बता दिय 
गये हो, पर वहां तो वे एक रस रूप होकर पड़े हैं। सो कंसे वही 
यहां स्पष्ट किया जायेगा । 


वस्तु अनेक गुणों व पर्यायों का पिड है, पर गुण व पर्याय 
उसके अग हे । उन अंगो से रहित वस्तु कुछ भी नही । जैसे कि आम 
अपने किसी विशेष रंग, स्वाद, गंध, स्पश के अतिरिक्त कुछ 
नही । इन्हे पृथक कर लिया जाय तो आम नाम का कोई पदार्थ 
रहता नही । परन्तु इन्हे पृथक किया जाना सम्भव नही । क्‍यों कि 
यहाँ पिण्ड या समूह से तात्पये यह नहीं है कि जैसे बोरी मे अनाज 
भरा है वैसे वस्तु नाम की बोरी मे कोई गुण व पर्याय भरी है, 
और इस प्रकार बोरी रूप वस्तु अलग हो और गुण पर्याय अलग। 
या ऐसे भी नही है जैसे कि अनेक लकडियो को बाध कर एक गट्झठा 
वना लिया गया हो, जिस में णोरी रूप गट्ठे की पृथकता तो यद्यपि 
नही रह पाई है, परन्तु इन अंगों रूप लकडियों की पृथकता दुष्ट होती 
है, जिनको कभी भी बखेरा- जा सकता है या बाधा जा सकता 
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है । या वृक्ष में लगे टहनी फूलो पत्ता वत मी वह समूह नहीं है 
क्योकि यहा यद्यपि वह समूह क्सी के द्वारा वाध कर बनाया तो नही 
गया है, पर बखेरा अवश्य जा सकता है तथा उन डाली पत्तो आदि 
की पृथकता भी दृष्ट है । यहा त्तो समूह से तात्पय एक रस रूप 
होकर रहना है, जो समूहन वनाया जा से और न विगाडा जा 
सके । जैसे कि आम में रहने वाले उसके गुण न उसमें भरे जा सकने 
है और न निकाले जा सकते है । तथा जिन गणो को कह्पना द्वारा 
चूयक घर लेने पर आम नाम वी कोई बोरी रूप वस्तु शेप रह जाये 
ऐसा भी नहीं है । इस प्रकार वस्तु अनेव गुण व पर्यायो वा एक रस 
रुप पिण्ड है | 


२ गुण वस्तु के सामाय अग वा नाम है जो वस्तु में सवदा पाया 
जाता है | भर्ले ही उसकी अवस्था बदल जाये पर वह अपनी जात्ति 
सामाय या अभुक इटिय वा विषय सामा य बदल बर दूसरी इाीद्रिय 
का विपय बन बढे ऐसा बभी नही हो सकता जैसे वि आम या 
हरा पना बदल वर भले पीला हो जाये पर नेव इन्द्रिय वा पिपय 
सामान्य रग पना हर हालत में उसमें विद्यमान रहता है। अत भले 
ही लोविन' व्यवहार में हम हरे पीले आदि वी रग गुण समसते हा 
पर बहू गुण नहीं, वहू तो उदलने वाला अग है । रग नाम का गुण 
सो इन हरे पीले पने में, एवं नेत्र इद्विय बी. विषय सामाय म्प से 
रहने वाला स्थायी अग है, जो हरे पने में भी है और पीले पने में थी 
वास्तवशमेंवुजो भीष्भग दुष्ट होता है वह पर्याय ही होतो है । 


गुण ये वस्तु ऊमी अनुभय में नहीं ली जा मवती, पर बुद्धि व 
ड्वारा पवद्दी जा सतती है, अनुभव में तो वस्तु ये अनेवा गुणों वी उस 
समय वी पर्याय ही आया बरती है । और इपी लिये उस समय सम्पूण 
अम्तु उन पर्यायों ये समह रूप ही मासती है । पर्यायों यो हो व्यय 
दर में गुण रूप स्वीपार मरगरे उसे उन गुणा थे समुदाय रूप यह 
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दिया. जाता- -है -। उन पर्यायों “ के अनुभव'के अत्तरिक्‍त वस्तु का 
पृथक अनुभव नहीं हुआ करता । जैसे कि हरे पने व खट्टे पनें आदि 
के अनुभव के' अतिरिक्त आम का पृथक अनुभव नहीं .। और इस 
प्रकार सामान्यत कहे जाने वाले हरे, पीले आदि गुण नहीं--रंग गुण 
की पर्याय हे + खट्टा मीठा आदि रस गण नही रस गुण पर्याय है । अतः 
गृण वह जो सामान्य रूप से वस्तु में सर्वदा पाया जावे। सर्वदा गन्द 
काल सूचक हे अर्थात्‌ भूत, भविष्यत व वर्तमान तीनो कालों में 
पाया जाये । जिसकी वस्तु मे न कभी नवीन उत्पत्ति हुई हो और न 
कभी विनाश हो सकता हो । इसीलिये वस्तु का त्रिकाली या प्रृत्र 
अग स्वींकारा गया है । इसलिये वस्तु में जितने गुण है उतने ही सदा 
बने रहते है । ऐसा नही होता कि आज उसमे ३ गुण हे और कल को 
चार हो जाये और परसो को दो ही रह जाये । क्योकि गुणो के निकले 
बिना उनकी संख्या में हानि, और गुणों के प्रवेश बिना उनकी सख्या 
में वृद्धि होनी असंभव है। ; 

गुण वस्तु में सर्वत्र व्याप कर रहते है । सर्वत्र शब्द क्षेत्र सुचक है 
अर्थात्‌ वस्तु के एक एक कण मे प्रत्येक गुण मानो ओतप्रोत होकर 
समाया रहता है। ऐसा नही होता कि एक कोने में तो रस नाम का 
गुण वेठा हो और दूसरे कोने मे रंग नाम का गुण। वस्तु को तोड- 
कर उसका छोटे से छोटा हिस्सा भी यदि पृथक निकाल कर देखे 
तो वहा सारे ही वस्तु के गुण दिखाई देगे । अर्थात जहां जहा- वस्तु 
है वहा वहा उसका प्रत्येक गुण है । जहां जहा एक गुण है वहा वहां 
दूसरे आदि अनेक गुण है । जैसे आम में जहां रग है वहा ही कोई न 
कोई स्वाद भी है, और वहां ही कोई न कोई गन्ध भी है इत्यादि । 
इनको सकोड़ कर सकुचित किया जाना भी सभव नही है ।' 

४ यहां तक तो वस्तु को गुण्गे के समुदाय रूप से देखां और अब 
इसे पर्यायों के समुदायरूप से देखो | यदि. केवल गुण ही गुण हुये 
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होते तो वस्तु सरल (80796) रहती-भौर- इसे- समझने मेह्मी 
कठिनिता,त पडती। न पर्यायों ने इसे जटिल (00ग्रए/०ए) वना दिया 
है, इसलिए समझने में भी दिक्कत पडती है,; क्याकि पर्याय बदलने 
वाले अगो का नाम है, जिसके कारण क्रि वस्तु भ्तिक्षण कुछ बदलती 
सी प्रतीत होती है । यद्यपि थोडें - समय -तक+तो उसमे परिवतन 
देखते रहते हुए भी हम -उसमें 'वही पने' की प्रीति को , खोलते नहीं, 
पर अधिक समय गुजर जाने पर तथा उसका परिववन बहुत स्थूल 
हो जाने पर हम उसमें से “वही पे! की प्रतीति को भूल जाते ह, 
और उसे कोई नई वस्तु समतने लगते है । जैसे कि अपने पुत्र को 
बच्च से युवा होते तक तो आप 'भरह वही मेरा पुत है! इस प्रकार की 
वात वराबर याद रखते हो, परल्तु मृत्यु के पश्चात वही प्राणी जब 
अयब जम लेकर आपके सामने आता है तो आप उसे वही न 
समझ' कर कोई नया ही व्यक्ति समझने लगते हो | बस यही चहउलझना 
है जिसे दूर करना अभिष्ट है । अवस्था बदल जाने से यद्यपि वस्तु का 
अनुभवनीय दृष्द रूप बदन तो जाता है पर घास्तव में वस्तु वही की 
वही रहती है, दूसरी नही बन जाती । जेसे कि विप्ठा बदल कर अन 
बन उठी, तो भी वस्तु अर्यात वें परमाणु जिन पर कि यह दोनो 
अयस्याय नृत्य वर रही है, वही के वही रहें । 





( 
५ व्योंबि गुणा वे पिण्ड का नाम ही वस्तु है, गुणा से पृथक 
पह कोई स्वतन्न पदायथ नहीं इसलिए वस्तु की पर्यायों वे परिवतन का 
आधार भी गुणो का परिवतन है। उन सव का सामूहिक एक परि- 
बतन ही वस्तु का परिवतन है, उन सव की सामूहिक एक पर्याय ही पस्तू 
की पर्याय है । जसे फि रंग का काला हो जाना, गध वा दु गधित हो 
जाना रस का क्सायला हो जाना, और स्पश का पिलपिला हो जाना 
ही आम वा सड जाना है इन से अतिरिक्त और कुछ नही पर्याय 
बदनने पर वास्तव मे गुण ही बदला हुआ प्रतीत हाता है। और सब 
भुणा वे बदलने पर वस्तु ही बदली हुई प्रतीत होता है । परन्तू 
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वदलना दो प्रकार से हो सकता है । रस बदल कर रंग बन जाये 
यह भी बदलना है और खाट्टा रस बदल कर मीठा रस वन जाये 
यह भी बदलना है । बस यहा बदलने का अर्थ पहली जाति का बद- 
लना, नही है वल्कि दूसरी जाति का है । जहां कि अनुभव रूप स्वाद 
वदल जाने पर भी रस पना नही बदलता । इसे कहते है बदलते हुये 
भी नही त्रदलना, नित्य में अनित्यता और फिर विरोध नही । अपार 
है इस अनेकान्त की महिमा । 


यह बदलना ऐसा भी न समझना कि गुण या वस्तु नाम का कोई 
पदार्थ तो नीचे निश्चल पड़ा रहे, और पर्याय उसके ऊपर ही ऊपर 
बदला करे, जैसे कि चक्की का निचला पाट तो निशचल रहे और 
उसके उपर उपरला पाट वरावर घूमा करे, वरावर घूमते रहते भी 
निचले पाट मे वह कोई फेर फार न कर सके। सो भाई ! ऐसा नहीं 
है । वस्तु, गुण व पर्याय भले ही पृथक पृथक शब्दों के द्वारा कहे जा 
रहे हो, पर वास्तक में सत्ताभूत पृथक पृथक पदार्थ नही है, जो एक 
'तो वदल जाये और एक जूका तू बना रहे । वास्तव मे यह तीन है ही 
नही, यह एक ही है फिर भी उसकी शक्तियों का विश्लेषण करने 
के लिए, इसे तीन भागो में वाट लिया गया है। यह विभाजन 
काल्पनिक है, वास्तविक या वस्तु भूत नही । और इस लिये पर्याय 
वदलने पर कथचित गुण व वस्तु ही बदल जाती है। वस्तु व गृण का 
न बदलना तो केवल उसमे वही जाति व व्यक्तिपने की प्रतीति है। 
रस वदल कर भी रस जाति रूप ही रहा, और वस्तु बदल कर वही 
परमाणु ही रेहा दूसरा परमाणु नही वन गया । ऐसी ध्रुवता समझना 
पर कथन में भेद आये बिना न रहेगा । आप सर्वेत्र उपरोक्त प्रकार 
उस में एक रसः रूप अर्थ ही ग्रहण करते रहना । 


६. उपरोक्त वक्तव्य पर से यह जाना गया कि पर्याय गृण के 
ही परिवर्तन शील अंग का नाम है, जो प्रत्येक क्षण बदलता रहता 
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है। इस लिये वस्तु में इसकी स्थिति सचत्र तो मिल सकती है पर सवदा 
नही । यही गुण व पर्याय में अन्तर है वह तो वस्तु में सबत्र व सवदा 
पाया जाता है, और यह सवत्न रहते हुये मी सवदा नहीं रहती । 
सब्र तो इसलिए रहती है वि यह गुण का विशेष अगर है, और अपने 
अपने गुण में व्याप कर रहती है । और क्योकि गुण सवशन्र व्याप वर 
रहता है, इसलिये यह भी सर्वेत्र व्याप कर रहती है, जैसे कि आम 
के गध की सुगधित पर्याय सारे आम में व्याप्त होब र रहती हूं । पर 
सबदा नही रहती, बदल जाती है, बदल कर जो भी प्रकट होती है 
बहू भी सवत्र ही रहती है पर सवदा नही । एक समय में एक गुण वी 
एक ही पर्याय रह सकती है दो नही । जैसे जब रस खद्टा हैतो 
मीठा पना वहा नही रह सकक्‍ता। 


७ उपरोजत सव ववतब्य पर से भली भाति समझा जा सकता 
है कि थदि वस्तु को अनुभव बरने जायें तो उस समय उसमें उत्तनी 
हो पर्याय दिखाई देंगी जितने कि गुण | या कल वाले शिक्षण में पढें तो 
यो बहिये वि ल्रिवाली वस्तु वे कुल ३० अगो में से केवल ६ अग॒ ही 
साक्षात दृष्ट हो सर्वेगे । ३० वे ३० अग हर समय वस्तु में नहीं 
रहते | जब 'क' में न १ वाला अग दृष्ट होगा तो उसके साथ रहने 
वाले 'ख' आदि गुणो बेन ६ ११, १६, २१, २६, यह भग ही 
इष्ट हो सकेगें । अर्थात्‌ एक लाइन में दिसाये गये, छ अग ही एक 
समय में दृष्ट हो सबेंगे। अगले समय में २, १९, १७, आदि दृष्ट हो 
सरेंगे उपर नीचे वाले कोई भऔ अग वस्तु में साथ एक नही देसे जा 
मकते ह । परन्तु ज्ञान वी विचित्रता है कि उसमें यह ३० में ३० अग 
एप साथ देसे जा सकते है । वस्तु और घान ये अनुभव में यह 
अन्तर ही वास्तय में बादविवाद या दष्टिया की विभिकन्नता वा 
पगरण वन जाता है । देखो यदि आप अपने जीवन पर दृष्टि डाल यर 
'ेसं तो आपको बाहर से अपने यो देखने पर सो बतमात्र बी यह 
प्रौद अवस्था ही दिपाई देती है और इस सवधी हो अनेयों बातें । 
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पर यदि ज्ञान में उतर कर इसे ही देखें तो वहां तो बचपन रूप भूत- 
काल की पर्याय, वंतेमान काल की पर्याय, और अनुमान के आधार 
पर आगे आप क्या करेगे इस सम्बन्धी रूप रेंखाओ के रूप से पड़ी, 
भविष्यत काल सम्बन्धी कुछ पर्याय भी दिखाई देती है। इसी के 
आधार पर आप आज भी यह कह उठते है' “अरे मेरे वचपन के यह 
दिन कितने प्यारे हे । क्या ही अच्छा हो कि यह जिस प्रकार ज्ञान 
में बैठे उसी प्रकार बाहर में प्रगट हो जाये ।” और यह॒भी कदाचित 
कह पैठते हे कि "तुम्हे विश्वास आये या न आये पर में तो अभी 
निकट भविष्य में अमुक अमुक व्यापार करके ऋ्रोडपत्ति वन जाने वाला 
हैं । इसमे सशय को अवकाश नहीं । बस जानो कि में आज ऋोडपति 
ही हूँ । और इसी ज्ञान के निश्चय पर आप, लोगो का रुपया भी कर्ज 
ले लेकर व्यापार मे लगा देते हें बस इसी प्रकार सर्वत्र जानना । 
अथांत्‌ ज्ञान वस्तु से कुछ अधिक है क्योकि ज्ञान में तो एक पर्याय 
जान लेने के पश्चात उसका चित्र वहां टिक जाता है, वहां से मिटने 
नही पाता, पर वस्तु में से वह पर्याय मिट जाती है । 


८ इमलिए वस्तु को चार प्रकार से समझा जा सकता है- 
२. त्रिकाली एक अखड वस्तु के रूप मे २. समयवर्ती अखड पिण्ड 
रूप वस्तु के रूप मे ३. किसी त्रिकाली सम्पूर्ण अखंड गुण के रूप 
में और ४. उस गुण की समय वर्ती एक पर्याय के रूप मे कल वालें 
३० अंगो के चित्रण में ३० के ३० अंगो को एक साथ देखे तो 
त्रिकाली वस्तु के दशन कहे जाते है, नं, १, ६, ११, १६, २१, २६; 
वाली पड़ी हुई पक्ति को देखे तो एक समय वर्ती एक अखड वस्तु 
के ब्शैन कहे जाते है । न. १ से च, ५ तक की खड़ी पंक्ति को देखे 
तो त्रिकाली सम्पूर्ण एक 'क' गुण के दशन कहे जाते है ।और किसी एक 
कोष्टक को देखे तो किसी भी गुण की एक पर्याय का दर्शन कहा 
जाता है। प्रमाण ज्ञान त्िंकाली पूर्ण वस्तु के दशेन का नाम है । 
क्योकि हाथी के पाव में सव का पाव, जहा त्रिकाली वस्तु हो वहा 
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एक समय की तो होगी ही, पर फैवल एक समय की वस्तु में त्रिकाली 
भैसे समायेगी। “इस निकाली दर्शेत अभाव मे में ही वक्ता वी बात 
कदाचित समझ में नहीं आती, और सु झलाहट सी उत्पन होने लगती 
है, जैसे कि महावीर प्रभु को पापी सुन कर आप में हुई थी । 


प्रभो ! महावीर प्रभु का त्रिकाली चित्रण दृष्टि में रखकर 
उनके सव आगो में से जरा भील की पर्याय वाला अग तो उठाकर 
देखें | क्या वह पापी नहीं है ? क्या पापी रूप से दीखने बाला 
वह व्यक्ति कोई और है ? भले उस समय उसका साम बुछ और 
हो, पर व्यक्ति दो वही है। फिर यह झु झलाहूट क्यों ? मने झूठ 
क्‍या कहा ? आप भी तो स्वयं अनेकों चार ऐसा कहते हू। क्या 
भूल गये ? याद करो वह दिन जब आप मुझे दीवार पर सिर उस 
भील के चित्र को दशाते हुये कह रह थे, कि यह महावीर स्वामी 
का जीव था। वतमान काल सम्बंघी भाषा का प्रयोग किया था । 
भूतकाल सम्बंधी प्रयोग तो तव करते जो चित्र सामने न हाता। 
बस उसी प्रकार भले दीवार पर खिचा चित्र न ही पर हृदय पट पर 
खिचा वह चित्र अब भी मर सामने प्रत्यक्ष है, जिसके आधार पर कि 
मे उन्हें 'पापी हू ऐसा कह रहा हू 'पापीये! ऐसा नही कह रहा हू । 
इसी प्रकार सवध् जानता । 


द्रव्य व उसवे जगो का सामाय परिचय ८. देने क पश्चात 
३ पयाय उनकी कुछ विशेषताओं को भी जान लेना योस्य है। गण वे 
वर्याया का एक अखड पिण्ड द्रव्य है ऐसा बता दिया गया । अत 
यह कहा जा सकता है कि ये गुण व पर्याय इस द्रव्य के अग या 
वियेष है, तथा द्रव्य स्वयं जगी है । यद्यपि पहिल पयाथ दाच्द का 
प्रयोग परिवतन शील अय के लिये किया गया है, परन्तु वास्तव में 
इस शब्द का अथ है वस्तु के विशेष, वे भले गुण रुप हो कि परिवत्तन 
शील पर्याम रुप । वे विशेष ही दो प्रकार के होते ह-अकरम चर्ती या 
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सहवर्ती तथा क्रम वर्ती । जो सदा पाये जाये उन्हें अक्रम वर्ती या सह- 
वर्ती कहते है और जो आगे पीछे पाये जाये उन्हें क्रमवर्ती कहते है । 
इस प्रकार गृण तो अक्रम वर्ती विशेष है और पर्याय ऋ्रमवर्ती विशेष है। 
ये दोनो ही सामान्यत पर्याय शब्द के वाच्य हे, परन्तु समझने व 
समझाने में श्रम न पडे इसलिये अक्रमवर्ती पर्याय के लिये “गुण घब्द 
और क्रमवर्ती पर्याय के लिये “पर्याय” शब्द निश्चित कर दिये 
गये है । 


ऋ्रमवर्ती या परिवर्तेन शील पर्याय भी दो प्रकार की होती हे- 
द्रव्य पर्याय व गुण पर्याय या व्यज्जन पर्याय व अर्थपर्याय दोनो 
गुद्ध व अशुद्ध के भेद से दो दो प्रकार की हो जाती है । उन्ही का 
क्रम से कथन किया जायेगा । 


यहा द्रव्य पर्याय व गुण पर्याय का विशेष स्पष्टीकरण, करना 
इप्ट है। द्रव्य के मुख्यत दो लक्षण करने मे आते है “गुणों वें समु- 
दाय को द्रव्य या वस्तु कहते है” ऐसा एक लक्षण तो प्रकृत कथन से 
समझाया ही जा चुका है। परन्तु इसके अतिरिक्त द्रव्यका एक 
दूसरा लक्षण भी प्रसिद्ध है। “गृणो के आश्रय या आधार को ब्र॒व्य 
कहते है । अर्थात्‌ जिस में गुण प्रतिप्ठत होते हे या रहते हे वह 
द्रव्य है । पहिला लक्षण अभद दृष्टि से किया गया है और दूसरा भेद 
दृष्टि से । इसलिए पहिले लक्षण में गुणों के समुदाय से पृथक किसी 
अन्य स्वतत्न द्र य की प्रतीति नही होती । परन्तु दूसरे लक्षण में ऐसी 
सी प्रतीत होती है मानो द्रव्य जुदा है और गृण जुदा । द्रव्य 
भाजन है और रा भाजन म रखे जाने योग्य कोई पदार्थ । अत. 
एपण्ट है कि द्रव्य प्रदेशात्मक होना चाहिये, अर्थात कुछ लम्बाई चौड़।ई 
व मोटाई को 4 करने वाला होना चाहिये, नही तो वह भाजन 
के रूप में कल्पित नही किया जा सकता ।॥ ऐसे प्रदेशात्मक ब्रव्य मे 
गुण सव्वेत्र व्याप कर रहते है । इस पर से केवल यह बात दर्शाने का 
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प्रयत्न क्या गया है कि द्रव्य क्षेत्र या प्रदेश प्रमुस होता है और गुण 
भाग प्रमुख । जैसे 'आम' कहने पर उस आइति विशेष का फल लक्ष्य 
में आता है, आर 'मीठा' कहने पर उस वे स्वाद का भाव दृष्टि में 
भाता है । 


उपरोक्त कथन पर से यह वात स्पष्ट हो जाती है कि द्रव्य 
प्रदेशात्मक स्वीकार किया गया है, जब कि गुण भावात्मक । इसलिये 
द्रव्य व गुण की पर्याय वे लक्षण करते समय भी यह बात ध्यान में 
रुखनी चाहिये कि द्रव्यपर्याय प्रदेशप्रमुस मानी जाती है और गृण 
पर्याय भाव प्रमुख । इसी लिये आगम में द्वव्यपयोय का लक्षण उस 
वस्तु या द्रव्य का सस्थान या आइति विया गया है, और प्रदेश या 
सम्थान से अतिरिक्त उसके अन्य सव गुणों की पर्याय को गुण पर्याय 
नाम दिया गया है । 


इस प्रवार द्वन्यपर्याय के दो लक्षण स्वीकार क्ये गये ह। द्रव्य 
ये लक्षण न १ वे आधार पर वहा जा सत्ता है वि सम्पूण गुणो की 
विसी एवं विवक्षित समय वी पृथक पृथक सम्पूण पर्याया वा समूह 
ही उस विवक्षित समय वा द्रव्य है यही द्रव्य पर्याय है । द्वव्य के 
लक्षण न २ मे आधार पर कहा जा सकता है वि द्रव्य वें आश्रित 
अनेयः गुणों में से केवल प्रदेशत्व गुण वी पयाय को द्व्यपर्याय बहते 
ह ओर उसमे अतिरिवत अय सपयर गुणो वी पृथत्‌ पृथक पर्याय को 
गुण पयाय वहते है। द्रव्य पर्याय वा दूसरा नाम व्यज्जनपर्याय और 
गुण पयाय वा दूसरा नाम अरयेपर्याय भी है । 


दूसरे प्रयार से नी अथ व व्यज्जन पर्याय ये लक्षण किये गये है। 
यस्तु में जो परियान स्थूल दष्ट से देपने में आता है, उसनेी सबंध में 
वियार मरने से पता चतता है वि वह परियतन वास्तय में प्रतिक्षण 
होते वाले विसी सुक्म परिवतन या फतव है। जैसे बालक से यूद्ध होने- 
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द्रव्य से पृथक अपनी सत्ता न रखने के कारण स्वय द्रव्य है, द्रव्य में 
सवंत्र व्यापकर रहने के कारण द्रव्य का आकार या क्षेत्र ही उसका 
आकार या क्षेत्र है, एक क्षण स्थायी होने के कारण क्षण मात्र उसका 
काल है, उस क्षण मे प्रगट हुई गुण की शक्ति का कुछ अण ही उसका 
भाव है क्योकि गुण को किसी पर्याय में शक्ति अण अधिक प्रगट रहते 
है और किसी में कम, जेसे कि बालक की पर्याय में ज्ञान गुण को गवित 
कम व्यक्त होत्ती है और युवा अवस्था में अधिक । 


द्रव्य गुण व पर्याय का क्षेत्र काल व भाव क्योकि सर्वेत्र समान 
नहीं रहता है, हीन या अधिक देखा जाता है, इसलिये इसकी 
हीनाधिकता को मापने के लिये किसी एक गज या यूनिट की आव- 
इयकता पडती है । मापने के छोटे से छोटे पमाने को यूनिट कहते हे । 
क्षेत्र का छोटो से छोटा भाग क्षेत्र का यूनिट है और इसी प्रकार काल 
व भाव का भी अपना अपना छोटे से छोटे भाग उस उसका यूनिट है । 
यूनिट द्वारा क्षेत्रादि का परिमाण जाना जाता है, पर यूनिट का प्रमाण 
अन्य के द्वारा नही जाना जाता, क्योकि वह आदि मध्य अन्त की 
कल्पना से रहित अविभागी होता है । 





किसी पुद्गल स्कन्ध अर्थात दुष्ट पर्याय का विभाजन करते जाये । 
इस प्रकार इसका जो ऐसा अन्तिम भाग प्राप्त हो जिसका पुन' विभाजन 
न किया जा सके उसका नाम 'परमाणु' है। वह सव से छोटा द्रव्य है । 
अतः किसी स्कच्ध मे द्रव्य का परिमाण जानने के लिए परमाण एक 
यूनिट है । यह परमाणु जितनी जगह घेरता है वह सब से छोटा क्षेत्र 
है उसे एक प्रदेश कहते है । अथवा क्षेत्र का कल्पना द्वारा विभाजन 
करते जाने पर जो ऐसा अन्तिम भेद प्राप्त हो जिसका पुनः विभाग 
न किया जा सके उसे एक प्रदेश” कहते है । यह क्षेत्र मापने का 
यूनिट है । इसी प्रकार किसी काल के परिमाण को कल्पना द्वारा घटा, 
मिनट सैंकेन्ड आदि के क्रम से विभाजित करते जाने पर जो अन्तिम 
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भाग प्राप्त हो जिसका आगे विभाग किया जाना सभव न हो, उसे 
एक 'समय' कहते हे यह छोटे से छोटा काल है ) इससे कालका परि- 
माण जाना जाता है । इसी प्रकार किसी गुण की शक्ति का कल्पना 
छारा विभाजन करते जाने पर उसका जो अन्तिम भाग प्राप्त हो, 
जिसका पुन ॒ विभाग किया जाना सम्भव न हो, उसे एक “अविभाग 
प्रति्छेद! कहते हू । यह सब से छोटे भाव हैं । इसके हारा गृण गा 
भाव की शववित का परिमाण जाना जाता है । 


परमाणु द्रव्य का यूनिट है, प्रदेश क्षत का यूनिट है, समय 
चालका यूनिट है और अविभाग प्रतिच्छेद भाववा यूनिट है, इन के 
हारा उस उस वी हानि वृद्धि का प्रमाण मापा जाता है । इस प्रकार 
द्रव्य गुण व पर्याय इन तीनो को चतुप्टय में गर्भित कर दिया गया 
आगे आगे के प्रकरणों में इसी चतुप्टय को आधार पर वस्तु काया 
नयो का बथन किया जायेगा, अत इनको दृढत हृदयगम वर लेना 
ओग्य है । 


द्रव्य क्षेत्र काल व भाव इस चतुप्टय रूप से वस्तु का विभाजन 

4 सामाय व पर दिया गया । अब इन चारो में सामाय व विश प 

विपेय तत्व भाव रूप हत दर्शाता ह। जिस चिक्‍त्प में अय भेद 

परिचय सम्भव न हो उसे विशेष कहते हे, और इस प्रवार वे 

अनेक विशेषो में जनुगत कोई एक असण्ड भाव सामा य राब्द का वाच्य 

है अर्थात जिसके अतगत अनेको विशेष या भेद देखे जा सकें 
उसे सामाय बहते है। 


सत्‌ वी अपेक्षा समस्त जड व चेतन द्र॒व्यो या समह रूप स्व 
ध्यापी यह्‌ अखण्ड विश्व सामाय सत है । क्योवि' इसने अतगत जीव 
अजीव आदि जनेयो अय इृव्य जातियें पाई जाती है । इसे महा सत्ता 
भी बहते ह । अतगत भेंद स्वरूप जीव अजीब द्रव्य जातियें उस ये 
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विशेष हे। उन्हे अवान्तर सत्ता भी कहते हैं | महा सत्ता व अवान्तर 
सत्ता का यह सक्षिप्त परिचय है । इसका विजद वर्णन आगे ययास्थान 


किया जायेगा । सत्‌ के इन अवान्तर विशेषो में भी निम्न प्रकार 
सामान्य व विशेष का विभाजन किया जा सकता है । 


द्रव्य की अपेक्षा जीव या अजीव जातिये सामान्‍य द्रव्य है, क्योकि 
इनके अन्तर्गत मनुष्य तिये च आदि अथवा पुन्दल धर्म, अधर्म, आकाश, 
काल आदि अन्य भेद प्रभेद पाये जाते है । इसे जीव या अजीव द्रव्य 
सामान्य कहते है, और इसके अन्तर्गत पाये जाने वाले उपरोक्त भेद 
उसके विशेष हूँ । द्रव्य के इन विशेषों मे भी सामान्य व विशेष का 
विभाग किया जा सकता है । जैसे-- 


मनुष्य जाति सामान्य मनुष्य है, क्योकि इसके अन्तर्गत आय॑म्लेच्छ 
अनेको जातिये, पाई जाती है । और इस मे पाये जाने वाले उपरोक्त 
भेंद उसके विज्येप है। आर्य म्लेच्छ आदि इन विशेषो मे भी सामान्य 
व विज्येष का विभाग किया जा सकता है। 


आर्य मनुष्य सामान्य है, क्योकि इसके अन्तगत देवदत्त इन्द्रदत्त 

आदि अनेको व्यक्ति पाये जाते है । और इसमे पाये जाने वाले उप- 

रोक्‍्त भेद विश प हैं । इसी प्रकार परमाणु अजीव द्रव्य का अन्तिम 
विश प है। 


इस प्रकार सासान्य व विद्वष विभाग की यह अटूट श्रृूखला तव 
तक चलती रहती है जब तक कि अन्तिम वह विशेष प्राप्त न हो जाये 
जिसमे कि अन्य भेद दिखाई न दे सके । इनमें से प्रथम विकल्प 
सर्वथा सामान्य है और अन्तिम विकल्प सर्वेथा विशेष । इन के मध्य 
के सर्वे भेद कथाड्चित सामान्य व कथाडिचत विशेप हेँ। सामान्य 
इसलिये कि उनमे अवान्तर भेद दिखाई देते है और विदश्ेप इसलिये 
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कि अपने से ऊपर वाले विवत्प म स्वयमेद रूप से रहते ह। उस 
प्रवार अपने से ऊपर वी अपेक्षा सब भेद विश प कहलाते है, मौर 
अपने अवान्तर भेदो वी अपेक्षा वही सामाय कहलाते हू । सामान्य 
व विशेप विभाग वा क्रय क्षेत्र काल व भाव में भी सम्रन्न इसो प्रवार 
जानना । कथन को सरल बनाने के लिये उनतें मब्य वाले अवान्तर 
भेंदा को छोड वर बेवल सर्व प्रथम सामान्य व अन्तिम विशेष को 
ही दा या जायेगा । 


क्षेत्र वी अपेक्षा सब व्यापी एव असण्ड विश्व का आवार सामान्य 
क्षेत्र है, वयोयि' इसवे अन्तगत अनन्तो प्रदेशों वा विभाग कया जाना 
सम्भव है। एक प्रदेश इसका विश प है, क्याकि उसमें अय प्रदेणा वी 
बल्पना सम्भव नही । इन दोनो के मध्य में सामाय जीव द्रव्य वाजोव 
प्रमाण असख्यात॒प्रदेशी आबवार, या मनुप्य वा सीमित असस्यातत 
प्रदेश आकार, अथवा पुदूगल स्कथो के यथा योग्य बड़े छोटे सब ही 
दृप्ट आवार अवान्तर सामाय था वियप क्षेत्र हे । पुदूगल स्कधो 
में से कोई अनन्त प्रदेशी होता है । कोई असख्यात या सख्यात प्रदेशी 

' परमाणु वा एक ही प्रदेश होता है । 


वाल वी अपेक्षा जनादि से अनत पय त एक असण्ड वाल की 
धारा तिवाली सामान्य काल है, क्योवि' इसके अतगत अनेकों समयो 
का विभाग किया जाना सम्भव है। एक समय मात्र काल विशेष 
काल है। इन दोनो के मध्य म सैकण्ड, मिनट, धण्टा, दिन, पक्ष, मास, 
चप, कप आदि अवान्तर सामाय या विशेष वाल है । वाल का अथ 
यहा वाल नही बल्कि उतनी उतनी स्थिति प्रमाण द्रव्य की पर्याये है 
यह बात न भूलना । मर 


भाव की अपेक्षा पूण शक्ति युक्‍त त्रिकाली सामाय गुण का भाव 
सामाय है, क्याकि उसमें अनेको अविभाग प्रतिच्छेद वा विभाजन 
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किया जाना सम्भव है । और एक अविभाग प्रतिच्छेद उसका विपेश 
है । इन दोनों के मध्य में हीनाधिक ज्ञान की प्रगटता की भाति अनेकों 
अवान्तर सामान्य व विशेष भावों की कल्पना की जा सकती है । 


द्रव्य क्षेत्र काल व भाव चारो में ही इस प्रकार सामान्य व 
विशेषपना देखा जा सकता है । तहा सामान्य चतुप्टय से सहित द्रव्य 
या सत्‌ सामान्य द्रव्य या सत्‌ कहा जाता है ओर विद्येप चतुप्टय से 
युक्‍त द्रव्य या सत्‌ विशेष द्रव्य या सत्‌ कहा जाता है । अवान्तर चतु- 
ष्टय से युक्‍त द्रव्य या सत्‌ अवान्तर सामान्य या विशेष द्रव्य या सत्‌ 
कहा जाता है। के 


तयो का कथन समझने के लिये सामान्य तथा विशेष की व्याख्या व्यान 
में रखनी अत्यन्त आवश्यक है, क्योकि बहुत आगे जाकर नयो के मूल व 
उत्तर भेदो के लक्षण आदि करते समय 'सामान्य व विशेष यह दो शब्द 
ही प्रमुखत प्रयुक्त करने में आयेगे । जेसे कि सामान्य सत्‌ या सामान्य 
द्रव्य की ही सत्ता को स्वीकार करके विशेष द्रव्य की सत्ता को गौण करने 
वाला द्रव्यार्थिक नय है, और केवल विशेष द्रव्य या सत्‌ द्रव्य की सत्ता को 
स्वीकार करके सामान्य सत्ता को गौण करनेवाला पर्यायार्थिकय नय है । 
तहा भी द्रव्यर्थिक नय के दो भेद हे-शुद्ध व अशुद्ध। महासत्ता रूप प्रथम 
सामान्य की ही सत्ता को स्वीकार करे सो शुद्ध द्रव्यार्थिक है, और अवा- 
न्तर सामान्यो की सत्ता को स्वीकार करे सो अशुद्ध द्रव्यार्थिक है । महा 
सत्ता एक ही है, अत, उसको विषय करने वाला शुद्ध द्रव्याथिक भी 
एक ही है । अवान्तर सत्ता अनेक है अत उसको विषय करने वाले 
अशुद्ध द्रव्याथिक भी अनेक है । इसी प्रकार पर्यायार्थिक नय भी दो 
प्रकार है--शुद्ध'्॒ अशुद्ध । एक अन्तिम विश॑ष का ग्राहक शुद्ध पर्या- 
यार्थिक नय एक है.और अवान्तर विश षो का ग्राहक अश्‌ द्ध पर्या- 
यार्थिक अनेक भेद रूपे है । 


६ सर राधणायार हट हू हआर्तश 
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१०६ ६. साराश 


अथवा द्रव्य के आकार या संस्थान सम्बन्धी पर्वाय 
को द्रव्य पर्याय कहते है, और इससे अतिरिक्त अन्य 
गणो को पर्यायों को गुण पर्याय कहते हैं । 


द्रव्य पर्याय को व्यञ्जन पर्याय और गुण पर्याय को अर्य 
पर्याय कहते है । अथवा सृक्ष्म पर्याय को अर्थ पर्याय 
व स्थुल पर्याय को व्यण्जन पर्याय कहते है । 


गण व पर्याय का अधिप्ठान द्रव्य कहलाता हैं। वह 
आकार वान होता है। 


द्रव्य के आकार या संस्थान को उसका क्षेत्र कहते 
है । उसका सूक्ष्मतम भाग प्रदेश कहलाता है । 


द्रव्य, गुण व पर्यायो की स्थिति उस उस का काल 
कहलाता । उसका सूक्ष्मतम भाग एक समय कह- 
लाता है । अर्थ पर्याय की स्थिति एक समय है, तथा 
व्यञ्जन । पर्याय की स्थिति मिनट, घण्टे, द्रवर्षादि 


है। 


गुण या गृण पर्याय का नाम ही भाव है । उसका सूक्ष्म- 
तम भाग एक अविभाग प्रतिच्छेद कहलाता है । 


यह द्रव्य क्षेत्र काल व भाव वस्तु के स्वचतुष्टय 
कहलाते हे । 


अन्तिम निरविशेष भाग को विशेष कहते हें, जैसे प्रदेश 
समय आदि और अनेक विशेषो में अनुगत एक तत्व 
सामान्य कहलाता है । 


सामान्य चतुष्टय स्वरूप तत्व सामान्य और विशेष 
चतुष्टय स्वरूप तत्व विश प कहलाते है । 


६ द्रव्य सामाय श्०्छ ७. द्वव्य वे अ्गो सम्बधी 


समस्वय 
द्रव्य के इस उलझे हुये रूप को और अधिवा स्पष्ट करने 
द्रव्य वे अगो के लिये यहा कुछ. प्रश्नोत्तर 


सवधी समवध करना आवश्यक है 
१ प्रश्य-- ग्रूण व गुण पर्याय में क्या अन्तर है 


उत्तर -- (7) सुण पर्याय उस गुण की एक समय की व्यक्ति का 
नाम है जो अगले समय में वदल जाती है, और गुण ठसन' गवित 
का नाम है जिस के आधार पर कि वह पययाय बदलती रहती है, 
या जिस पर कि वे सत्र आगे पीछे हांने वाली पर्याय' वृत्य 
करती हैँ । 


(2) गुण पर्याय उसकी एक समय की व्यक्ति का नाम है 
और गृंण उसकी तीन काल की सब व्यक्तियों के समूह का नाम 
है, उनके एक असड पिण्ड का नाम है । अखंड पिण्ड का सर्प 
आगे प्रश्न न ३ में दर्शाया जायेगा । 


२ प्रम्न-- रव्य व द्रव्य पर्याय में क्‍या अतर है 


उत्तर -- द्ेव्य उस त्रिकाली पिण्ड रूप गुणों का समूह है द्रव्य 
परयाय उत सव सुणा वी एक समय की पृथवः पृथक पर्यायों का 
समूह । विकाली गुणा का समूह व्रिकाली द्रव्य और गुणा की 
एक समय की पर्यायों का समूह एक समय का द्रव्य । निकाली 
द्रव्य वो द्रव्य कहते हु और एक समय के द्रव्य की द्रव्य 
पर्याय । यह भी अगले प्रदन के अन्तगत आने वाले दृष्टात पर 
से स्पप्ट हो जायेगा। इसवे अतिरिक्‍त द्वव्य वो सस्थान या 
आदउति का भी द्रव्य पर्याव कहते हू । 


३ भ्रश्न-- हेव्य मया गुण में पर्याय, भत्ते सवन व्यापक रहती हो 
पर सबवदा व्यापकर नही रहती, ऐसा नियम कर दिया गया 


६, द्रव्य सामान्य श्व्प ७ ह्ृव्य व श्ंगों नम्बन्धी 

समन्वय 
है । इस नियम के अनुसार गुण मे या द्रव्य मे एक समय में एक 
ही पर्याय हो सकी है, दो नही | फिर एक समय में त्रिकाली 
पर्यायों को कंसे देखा जा सकता है ? 


उत्तर -- प्रइन ठीक है । वस्तु में व वस्तु के ज्ञान मे कुछ अन्तर है । 
यह अन्तर तेरी,दृष्टि में स्पप्ट नही है, यही कारण है इस प्रइन 
की जागृति का है। 


वस्तु में पर्याय उत्पन्न होकर विनप्ट हो जाती है, फिर दिखाई 
नहीं देती , परन्तु क्या ज्ञान में भी ऐसा होता है ? वहा तो वह 
एक पर्याय को जान लिया तो सर्वदा के लिये जान लिया । 
वहा वह विनप्ट पर्बाय दिखनी बन्द हो जाये ऐसा नहीं हो 
सकता । क्योकि वह वहा स्मृति का विपय वन जाती 
इसी प्रकार अनुत्पन्न पर्याव या भविष्य काल सम्बन्धी पर्याय 
भले ही वस्तु में व्यक्त न हो, पर अनुमान के आधार पर ज्ञान 
में वह व्यक्त है । जैसे कि आप अपनी होने वाली मृत्यु के समय 
की अवस्था का या ब॒ढापे की अवस्था का पहिले ही से निर्णय 
किये बेठे हो । 

आप अपने जीवन पर दृष्टि डाल कर देखे तो आपकी दृष्टि 
में आप का वचपन अव्यक्त नही है, प्रत्यक्षवत्‌ है । आज की 
अवस्था तो व्यक्त है ही, और आगे की बुढापे वाली अवस्था 
भी व्यक्त्‌ व तही है । इस प्रकार आपके ज्ञान में वस्तु की 
तोनो कालो की पर्याये पड़ी है । हीन ज्ञान में यह पर्याय कुछ कम 
है, ज्ञान अधिक हो जाने पर यह कुछ अधिक हो जाती है, और 
पूर्ण हो जाने पर वस्तु की त्रिकाली पूरी की पूरी पर्यायों को 
पकड़ने में समर्थ:हो जायेगा । परीक्षा ज्ञान में यह कुछ अस्पप्ट 

है, विद्येषत्‌: हु काल सम्बन्धी, पर प्रत्यक्ष ज्ञान 
मे यह सव स्पप्ट 'होगी चाहे भूत काल की हो या भविथ्यत 


६ द्रव्य सामान्य १०६ ७ द्रव्य व भ्रगो सम्वधी 
"लक समन्वय 


काल की । नय प्रभाण ज्ञान का अग है वस्तु का नही, मत, यहा 
ज्ञान पर से वस्तु को पढना है, वस्तु पर से नही। जो वस्तु को 
ही पढने जायेंगे तो वहा तो एक समय की पर्याय ही मिलेगी, 
तीनो कालो की पर्यायो का अवस्थान वहा असम्भव है । 


लोक' में ऐक ऐसा मत है कि वस्तु में जितनी पर्याय हो चुकी 
ह वे भी वस्तु में भभी तक बठी हुई है, ओर जितनी होने वाली 
हू वे भी सब इसमे पहिले ही से विद्यमान है । मानो बस्तु 
थिकाली पर्यायो का कोप है। एक एक करके वे पर्याय बाहर 
आती रहती ह्‌ और पुन उसमें प्रवेश करती रहती है ॥ दृष्टान्त 
के रूप में उनका कहना है, कि शब्द आकाश की पर्याय है, और 
जितने भी शब्द आज तव' रामायण या महाभारत काल में 
उत्पन हये हू या उससे पहिले हो चुबे ह था आगे होने वाले हे 
ये सत्र आवाश्ञ में विद्यमान हू वेचानिक किसी यन्न विशेष में 
द्वारा उनमें से जो चाहे वत्तमान में सुन सकता है। सो भाई । 
ऐसा नही है । ज्ञान में उन शब्दों का भान विद्यमान रह सकना 
सम्भव है, पर आवाआ में नही, न ही वैज्ञानिव कोई ऐसा यत्र 
बना सवता है वि' रामायण वाल की आवाजें वतमान मे सुन 
सो । रेडियो में सुने जाने वाले शब्द तो बत्तमान समय में प्रगट 
हो रहे हू वही हे, भत भवि'यत काल वाले नहीं। इसलिये 
रेडियो पर से उस मत को पुष्टि की जाना सम्भव नहीं । 


४ प्रश्न -- पान में उन त्रिकालों पर्यायो को कैसे देखा जा 
सकता हू ? 


उत्तर -- आप अपने सारे जीवन वी एवं फिल्म तस्यार कीजिये 
जसी विः सिनमा बी फिम होती है । इसमें वचपन वा फाटो 
स्पष्ट है, स्पूल व जीवन का फोटो स्पष्ट है, पिवनिवा पर गय 
थे वह फोटो भी स्पप्ट है, आपने विवाह का फोटो स्पष्ट है, 


६ द्रव्य सामान्य ११० ७ द्रव्य सामान्य व अंगो सम्बन्धी 
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आज का फोटो स्पप्ट है, आगे आने वाले बुढापें व मृत अवस्था 
का फोटो कुछ अस्पष्ट है । पर अस्पष्टता ज्ञान की कमी के 
कारण है | प्रत्यक्ष ज्ञान मे यह भी स्पष्ट हो जाता है । यह तो 
आपके छोटे जीवन की फिल्‍म हुई । देखिये में अपने पूर्ण जीवन 
की फिल्‍म खेचकर दिखाता हूँ, जो मेरे ज्ञान मे प्रत्यक्ष पडी हई 
है। देखिये इसमे न.१ का फोटो निगोद का रूप है, दूसरा फोटो 
घास के रूप का, तीसरा आरिन के रूप का और इसी प्रकार यह 
देखिये आगे आगे वायु, वीडा, चीटी, मकक्‍्खी, भवरा, तत्तया, 
चिडिया, तोता, मछली, सर्प, वृक्ष, नारकी, गाय, बेल, घोडा, 
देव फिर कीडा, चूहा, मनृप्य, यह यहा तक तो भूत काल की २२ 
अवस्थाओं के फोटो नम्बर वार इस पर चित्रित है । और आगे 
चलिये । देखिये यह देव, फिर मनुष्य, मुनि, अहँत और यह 
दखिये सिद्ध इस प्रकार यह पाच फोटो भविष्य काल की सारी 
यथा योग्य अवस्थाओं के भी नम्बर वार इस पर स्पब्ट चित्रित 
है । वस मेरे जीवन की २७ फोटो वाली फिल्म तैय्यार 
हो गई। इसमे न पहले की कोई पर्याय छट पाई है और न 
पीछे की । पे 


सिनेमा की फिल्मवत इसको देखने के दो तरीके है । 


(१) या तो इसे मशीन पर चला कर जैसे साधारणत देखने 
में आती है उस प्रकार देखले । 


(7) और या इसे सामन दीवार पर लम्बी लटका कर देखते । 
या यो कहिये कि किसी ऐसी कल्पनिक मशीन के द्वारा देखले 
जिससे कि उस सारी लम्बी फिल्‍म के आकार यथा स्थान जड़े 
हुये सामने पर्दे पर, एक लवी फंली हुई फिल्म के रूप मे ही 
आ जाय । 


है 


है 


६ द्रव्य सामाय १११ ७ द्रव्य व श्गो सम्बधी 
अन्त लत पल समन्वय 


न १ चाले टग से देखने पर तो उसमें भाग दौड होती 
दिखाई देगी जैसे कि रोज देसने में आता है। पर न २ वाले 
टग से देसने पर त्तो सव॒ फोटो यया स्थान जडे हुये स्थिर 
दिखाई डेंगे । 


पहिले ढग से देखने पर आपको दृष्टि के सामने एक समय 
में एक ही फोटो आता है, वह आगे सरक जाने के पश्चात फिर 
टूसरा आता है, परतु दूसरे ढग से देसन पर इस प्रकार नम नही 
रहता, सारे फोटो एक साथ दृष्टि में आ रहें ह्‌ । या यो कहिये 
पहिले ढग म तो आगे आगे के फोटो देखते समय पीठे आर आग 
स आस मदे ली जाती ह्‌ पर दूसरे ढग में आख बरायर खुली 
रहतीहे । 


वस प्रत्येक वस्तु को भी पढने के दो ढगज़े है उसकी प्री 
फिल्‍म में से उसका एक एक फोटो क्रम से टेख करओ या उसकी 
सारी वी सारी फिल्‍म को एक साथ देख कर | पहले ढग से 
एवं समय का द्रव्य या द्रव्य पर्याय देखी जाती है और दसरे ढग 
से निकाली द्वत्य । पहिले ढग से वस्तु बदलती हुईं दिसाई देगी 
पर दूसरे ढग से स्थिर, मानो उसकी सारी पर्यायें वस्तु में 
पहिले से टठाकी से खोद दी गई हो | यह वात विशेष ध्यान मं 
रखने योग्य है, बयोवि' आगे ल्रिवाली तान वी वात आयेंगी ॥ 
वहा यह बताया जायेगा वि इस जान में वस्तु बदलती नहीं, 
सदा जूबी त्‌ बनी रहती है । 


४ प्रश्न -- दंव्य, गुण पर्याय पा स्पष्ट चित्रण सेंचकर दिखाईय । 


उत्तर-- टीव है देसिये। पहिले एवं गुण 'व” नाम वा छीजिये। 
इसवी सारी पिकाली पर्यायो बी एक फिल्‍म बना बार हृदय 
पद पर विदा छोजिये । अप दूमरा 'स नाम वा गृण लीजिये 


६. द्रव्य सामान्य ११२ ७. द्रव्य व श्रगो सम्बन्धी 

समन्वय 
इसकी भी सारी त्रिकालो पर्यायों की एक फिल्‍म बना कर हृदय 
पट पर उस पहिली फिल्म के नीचे उसके वराबर में सटा कर 
बिछा दीजिये । इसी प्रकार तीसरे 'ग' नाम के गृूण की व्‌ चौथे 
'घ नाम के गुण की भी त्रिकाली पर्यायों की फिल्में बताकर 
उनके: नीचे एक दूसरे से सटा कर बिछा दीजिये, जैसे कि नीचे 
चित्र में दिखाया गया है। 












































(0 ज ७ | ८५ ६ १०|११|१२९|१३ 
ख|१ [२१ [४] ५ ८७८ | ६ १० १११२३ 
ग[१ २३४५८ ७| 5 ६ |१०१११२ १३ 
घ१|२ ३४६ ८७ | १०/११/१९१३ 

















चित्र में 'क' 'ख' 'ग' व 'घ' नाम के चार गणो की चार फिल्मों 
को ऊपर नीचे वराबर बराबर सटठा कर बिछाया गया 
है । प्रत्येक गुग की फिल्‍म में आगे पीछे १३ अवस्थाओ के 
फोटो हूं । ; 


कल्पना कीजिये कि यह समय जिस समय कि आप विचार 
करने बंठे है वस्तु की न. ६ वाली अवस्था का समय है। अत- 
न ६ की पर्याय तो वर्तेमान की पर्याय है न. १ से ५ तक भूत 
काल की पयाय है और ७ से १३ तक भविष्य काल की पयोयो 
है । इस प्रकार यह चित्र त्रिकाली पर्यायों का प्रतिनिधित्व कर 
रहा है फिल्‍म में न. ६ वाले पृथक प्थक ४ फोदुओ को पृथक 
पृथक देखे तो, यह्‌ उच 'क' आदि ४ गुणो की ४ गुण पयीये है 
जो द्रव्य मे एक ही समय में विद्यमान है । क्योकि गुण पर्यायों 
क्‌ समूह को द्रव्य पर्याय कहते है इसलिये ऊपर से नीचे की ओर 


६ द्रव्य सामाय श्श्३ ७ द्रव्य व झगो सम्बधी 
समवय 


देखते हुये चारो न॒ ६ वाले खाने मिलकर वतमान समय की 
एक द्रव्यपर्याय है। आंर इसी प्रवार सवन्न समझना । 


जारों न १ को पृथक पयक देखने पर उन उन गुणा की न 

१ वाली ४ गुण पर्यायें ह और ऊपर से नोचें की और चारो न 
१ को एकसाथ देसन पर न १ वाली एक द्वव्यपर्याय' है । न 
२ वाली पृथवा पृथक ४ गृण पर्याय है और उपर से नीचे चारो 
का एक साथ ग्रहण न २वी एक द्रव्य पर्याय है । यह तो गृण 
पर्याय व द्रव्य पर्याय को देखने वी रीति है । अर्थात्‌ ऊपर से 
नीचे फ्री ओर देखे तो पयाय पढ़ी जायेगी अब गुण ब द्रव्य 
पढने की रीति बताते है । गुण व द्रव्य वास्तव में दिखाई नहीं 
दिया करत दिसाई देन वाली तो व्यक्त या पर्याय हुआ करती 
है ऐसा पहिले बता दिया गया है । गुण व पर्याय का तो अनुमान 
नियाजा सक्‍ता हैजो वायें से दाई ओर को दसन 
स सभव है ।।॥ १सेन १३ तक ओर क' वाली फ्ल्मि क 
सारे फाटुओ वी एक साथ फंली हुई असड फिल्‍म बे रुप में पढे ता 
“व” नाम वा असड गुण पटा जायेगा । दसी प्रवार 'सख' 'ग' व 'घ 
नाम के पृथब पृथक असड गुण भी, उनउन की ने श्सेन १३ 
वी सारी असड फिल्‍म रूप से स्थित है। यह द्रव्य म एक साथ 
पाय जाते है, क्योकि गुणों वे समह यो द्वब्य वहते ह | अत १ 
मे १३ तक ऊपर नीच पड़ी हुई न चारो असड फ्ल्मा थी 
एवं साथ देखने पर प्रिकाली द्रव्य दसा वहा जा सकता है। 
प्टात में उप" से नीच तथा बायें से दाय स्स प्रवार पढ़ने वी 
दी रीति यताई है । ऊपर से नीचे गुणा या पिएल द्रव्य या गुण 
पर्यायों मी पिण्ड द्रव्य पर्याय पढ़ी जाती है । या बायें से दायें गुण 


पयागों का विण्ड गुण गया द्वप्य पर्याया वा पिण्ड द्रब्य पढ़ा 
जाता है । 


उसमें से दो प्रवार पे पिए” सिद्ध हुये एवं गुणा कय पिण्ड दसरा 
पयायों का पिण्ट सा पर्यायों या पिष्ड ता आगे पीछे के फोट्आवत 


११७ ७, द्रव्य व अगो सम्बन्धी 

समन्वय 
ठीक प्रकार फिल्‍म के रूप में वाये से दाये को दर्माया , 
जा सकता है । पर गुणो का पिण्ड चित्रण में दिखायेबत उपर 
से नीचे को नही दिखाया जा सकता । क्योकि गुण इस प्रकार 
वस्तु में उपर नीचे नही होते, वे तो जीरे के पानी वत एक 
रस होते है । परन्तु क्या किया जाये, एक रस का चित्रण खेचा 
जाना असम्भव है । अत दाये से वाये की ओर पर्याय माला का 
(किलल्‍्म रूप चित्रण तो ययार्थ ही समझना, पर उपर से तीचे 
की ओर गूणो के समूह का चित्रण काल्पनिक जानना । कुछ भी 
हो भाव पडने का प्रयत्न करे, और किसी प्रकार समझाने की 


योग्यता नहों है ॥ 


६ द्रव्य सामान्य 


५ 


-' आत्मा व उसके अग + 
दिनांक १९॥१०।६० 


१, आत्मा सामान्य का सक्षिप्त परिचय, 
२ ज्ञान, ३3, चारित्र, ४, श्रद्धा, ४, वेदना+ 
६, शुद्धाशुद्ध माव परिचय, ७, क्षायिकादि 
चार साव, ८५ पारिणामिक माव ९ मावों का 
स्वामित्व, १० वस्तु में पाचो मावों का दर्शन, 
११५ आत्मा को द्रव्य पर्यायों का परिचय, 
१२, पारिणामिकादि माय्रो का समन्वय । 


नथ दप्ण या यह विषय प्रमुखत अपने जीवन में हित वे 

॥ घात्मा सामाया सरलता उपत परने यो प्रयोजन से 
सा प्त परिषद पढ़ा थे पढ़ाया जा रहा है तथा आगम 

मे गूढ़ वे रहस्य संयी बायया या ययाय थायाथ जायने वा अभ्यास 


७ आत्मा व उसके अग ५१६ १. आत्मा सामान्य का 
सक्षिप्त परिचय 


कराने के लिये भी | क्योकि आगम में भी आत्म पदार्थ के सम्बन्ध 
मे ही प्रमुखतः कथन करने मे आया है, अत वहा भी आत्मा के 
अनेकों अगो का भिन्न-भिन्न दृष्टियो व नग्गे से कथन मिलता है। 
इन दोनो प्रयोजनों की सिद्धि के अर्थ यहा भी आत्म पदार्थ का 
किन्चित्‌ परिचय करा दिया जाना आवश्यक है। क्योकि ऐसा किये 
विना आमम के प्रकरणो मे नयो को लागू किया जाना सम्भव न हो 
सकेगा । दुसरे, आगम में नयो के उदाहरण भी यदि खोजने जाऊंगा 
तो वहा केवल आत्मा पर लागू करके ही दर्शाये हुए उपलब्ध होः 
सकेगे, अन्य सामान्य पदार्थो व वस्तुओं पर नहीं । अत. आत्म 
पदार्थ के सम्बन्ध में सक्षिप्त परिचय प्राप्त करना ही इस स्थल पर 
अत्यन्त आवश्यक है । 


वैसे तो आत्म पदार्थ बडा विचित्र बच, जटिल है । एक तो 
इसलिये कि अनन्तो शक्तियो का पून्‍्ज है, और दूसरे इसलिये कि 
यह अदृष्ट है । इसका अनुभव या दर्गन आज तक कभी हुआ नही । 
अत. समझने व समज्ञाने से बहुत कठिनाइये पडेगी । अतः बिना 
विस्तृत कथन किये, विषय पूर्ण रूपेण स्पप्ट होना असम्भव है। 
परन्तु यहा यह विषय प्रकृत नही है । अतः सक्षिप्त परिचय ही 
बताया जा सकेगा, सो ध्यान देकर सुनना । 


वस्तु सामान्य वत्‌ आत्मा के भी अनंको अग॒ है, जिन्हे यहां 
शक्तियो के रूप में दर्शाया जा रहा है । इनमे से कुछ .त्रिकालो 
गक्तिया हे जो गुण रूप है, और कुछ क्षणिक या परिवर्तेनगील 
जक्तिया हे जो पणर्याय है | त्रिकाली गक्तिये इसमें प्रमुखत चार 
हे--जान, चरित्र, श्रद्धा व वेदना । इन्हीं की सामान्य वा विशेष 
व्याख्या करने में आती है । शक्तियों का परिचय पाने से पहिले यह 
वात ध्यान मे बठा लेनी चाहिये कि आत्मा नाम का पदार्थ इन 
इन्द्रियों से देखा व जाना नही जा सकता, क्योकि इसमे इन 


है (|| 


७ प्रात्मा ब उसव प्र ग ११७ १ क्रामा सामाय का 
सक्षिण परिचय 


इीडियो वे विषय जो रूप, रस, गघ, स्पदश हु वे पाये नहीं जाते । 
इस पदाथ का अनुभव केयव विचारणाओ रूप से होता है। यह जो 
पुतला वठा दिसाई दे रहा है सो दा पटार्थों के सम्मिश्रण से बना 
हुआ है शरीर व आत्मा । इन दोनो की शवितयें वतमान में दूध पानी 
बत्‌ घुलमिल बर इस धकार एवं मेक हो गई हू, कि पता नही चलता 
यान शक्ति दारीर वी है और कौन आत्मा वी । खो इन दातो की 
शक्तियों को पथव पृथक पढ़न वा काम तभो सिद्ध हो सक्ता है जब 
वि इनको पृथक्‌ पृथक्‌ निकाल वर देखा जाये, आर यह सम्भव 


नहीं | कदाचित शरोर का पृथक करवे देखा जा से पर आत्मा को 
तो नही । 


यदि मृत्यु के परचात्‌ इस शरीर को पढें तो पता चलगा, कि इस 
में कुछ शक्तियें तो अब भी रह गई हू और कुछ शक्तियें इसमें से 
निकल गई ह । बस जो शक्रिययें निकल गई है ये सव ही आत्मा वी 
थी ऐसा जान लेना । व शवितयें न इसकी थी और न इसमें रह 
सकती थी । आत्मा को थी और श्सोलिये आत्मा के साथ चली 
गई, जहा कही भी इस शरीर से पृथक हाकर गई ह । इस प्रवार 
यूण शक्तिया में से उन निकलने वाली शक्तियों वा विचार वर तो 
आमा थी झवितया वा स्पष्ट पर्चिय हो जायेगा । अब विज्वर 
बार दसिये वि रिस चीज वा प्रमुसतत अमाव हुआ है । प्रवाश 
तथा विचारणाओ व चिन्तवनाओं या । आर ता यहा सब बुद्ध पडा 
है । आस, नाग, यान सर जू या तू होते हुए भी, उनवा प्रवाद्य 
जाता रहा । अब वे जान बुछ नहो पा रही हू । जत समस जीजिये 
वि यहजोंछूपर बुछ मदर मे महमूस होता था, यह जा चस पर 
पट्टा भीठा सा मेहसूस होगा था, यह जो सूघ व बुछ दग घी या 
संग छी का पित्रण अदर में जाता था, या जो कुछ हखबर प्रा 
ना या वस्तुओं वा स्पष्ट आभास सा रेसन में जाता था तथा सुन 
मर जो गुछ सवार ब गुजार सी प्रतोति में जाती थी बह परब 
दा दिया था पी बातो थी पत्यि जात्मा या आती थी । यदि 


७. आत्मा व उसके अंग श्श्ष २ ज्ञान 


ऐसा न हुआ होता तो अब भी इन इद्रियो को यह काम करते रहना 
चाहिये था । तथा अन्य भी । 


२. ज्ञान यह उपर बताई गई सर्व शक्तिये ज्ञान रूप ही.समझना 
ज्ञान नाम जानने का है । जानता उपर प्रमाण इन पांच इन्द्रियो 
से भी हो रहा है तथा एक अदृष्ट इन्द्रिय अर्थात्‌ मन से भी मन 
से होने वाला जानना विचारणाओ रूप है। आत्मा इन्द्रियों वाला 
नही । यह जानना व विचारणा उसीका काम है| वस इसे हीईज्ञान 
कहते है आत्मा को समस्त शक्तिया चाहे वह चारित्र हो या श्रद्धा ॥ 
व वेंदना, सर्व विचारणात्मक है या प्रकाशात्मक हे अतः पर- | 
मार्थतः सब ही ज्ञान रूप है । वर्तमान में यह ज्ञान दो प्रकार से अनु- 
भव में आ रहा है एक तो इन छहो इन्द्रियो के आधार पर होने 
वाला तथ्ग दूसरा णेख चिल्‍ली की कल्पनाओ वत्‌, कड़ी बद्ध कोरी 
कल्पनाओ रूप से, या किसी भी पदार्थ को जानने के साथ साथ 
उसमे इष्टता व अनिष्टता की कल्पना रूप से, जिन कल्पनाओं का 
आधार कोई वस्तु नही होती, वल्कि अन्दर में पड़े ही कुछ पहिले 
आकर होते है । उन आकारो का स्मरण कर करके ही वे कल्पना 
जागृत हुआ करती हू । इन्द्रियो का ज्ञान किसी वस्तु को आश्रय 
करके ही वर्तंता है। अत ज्ञान दो प्रकार का कहा जा सकता है। 
इन्द्रिय ज्ञान व कल्पना विज्ञान । कल्पना विज्ञान विचारणा रूप होता 
है यह विचारणा दो प्रकार की होती है एक तो किसी वस्तु को 
सामने रख कर की जाने वाली तथा एक केवल स्मृत्ति व अनुमान 
के हम एः पर । पहिली जाति की विचारणा को इन्द्रिय ज्ञान में 
ही सम्मिलित कर लीजिये और दूसरी को पृथक रहने दीजिये । इस 
इन्द्रिय जान को हम व आगम 'मतिज्ञान' इस नाम से पुकारते है 
तथा दूसरे कल्पनाओ रूप ज्ञान को “श्रुत ज्ञान' कहा जाता है। यह 
दोनो हम में ही नही बल्कि चीटी आदि क्षुद्र जन्तुओ तक में देखने 
में आता है । इसके अतिरिक्त अवधि ज्ञान कुछ भूत व भविप्यत्त 
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कान सम्पधी विलुप्त वातो को प्रति विम्व॒ रूप से जान जाया करता 
है, और मन पयय ज्ञान समक्ष आये हुये किमी भी प्राणी के मन में 
क्या विचार आ रहा था या आगे आयेगा! यह सब प्रत्यक्ष प्रतिविम्ब 
सर्प से जान जाया करता है। अवधि ज्ञान तो यथा योग्य रीति से 
गृहस्थो व साधुओ दोनो को हो सकना सभव है पर मन पयय ज्ञान 
बड़े बडे तपस्वी योगियों को ही होना रुभव है इसवे अतिरिक्त एवं 
और भी ज्ञान होता है. जिसे क्वेलज्ञान' कहते हें | यह सकल 
विश्व की वतमान काल सवधी भूतकाल सबंधी व भविष्यत्‌ काल 
सबधी सर्वे दृष्ट व अदृण्ट बातों को प्रतिविव ब॒त्‌ प्रत्यक्ष एक ही वार 
जानन में समथ है । यह्‌ ज्ञान आत्मा वी पूण विकसित अवस्था है। 
जिस सिद्ध अवस्था या निगु ण अवस्था कहते हे । 


इस प्रवार मति श्रुत अवधि मन पयय व बे बल ये पाचो ज्ञान 
की ही विश्प शक्तिया हू। ये पाचों जिसम से स्फुरायमान होते ह 
या यो कहिये कि जिसके उपर नृत्य करते है, अर्थात कभी हीन रूप 
से और कभी अधिक रूप से परगट होते व विलोन होते रहते हू, उस 
सामाय शक्ति का नाम ही ज्ञान है। इसका काम तो जानना मात्र 
है | भले मति रूप से जाने, या श्रुत रूप से, अवधि रूप से या मन 
पर्याय रूप से, या केवल रूप से ये पाचो तो कभी या कसी आत्मा 
में प्रगट दृष्ट होते हू और कमी नही इस लिये क्षणिक या परिवतन 
शील अन्न ह्‌ पर्याय है । पर वह जानने की श्विकाली शक्ति सो ज्ञान 
है। सो उसमे तो जानने की अनन्त शवित है, भले ही वतमान में 
धृण रपेण प्रगट न दीखती हो । 


प्रगट म दीसने वाली को व्यक्ति व अन्दर में छिपी हुई का 
जैवित कहते हू । जैसे यदि पूछ कि दीपक वी ली में वितन पदार्थ वा 
जला देना की झकित है, तो आप यही कहेंगे कि यदि सारा विदव भी 
सामने आयें तो उसे भी जलादें, और फिर भी न थके । परन्तु वर्तेमान 
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मे तो इतनी व्यायक दिखाई देती नही छोटी सी दीखती है। वस इस 
अन्दर मे छिपी गक्ति का नाम गक्ति है और प्रगट दीखने वाला 
वर्तमान का छोटासा रूप उस अग्नि सामान्य की व्यक्ति है। इसी 
प्रकार जान को समझना । वह जानने की अनन्त शक्ति रखता है जो 
भी सामने आ जाये उस ही जान जाये। क्‍या जानता हुआ यह थकेगा 
कभी ? नही । सर्व विश्व भी सामने आये तो जान जाये और 
फिर भी न थके । यदि ऐसे ऐसे अनन्तो विद्वभी हो दो भी जान 
ले और फिर भी न थक । वस इसी का नाम ज्ञान की गक्ति है। उस 
का मति श्रुति आदि रूप तो वर्तमान की छोटी छोटो सी व्यक्ति मात्र 
हैं । इस गक्ति को गण सामान्य समझो और व्यक्ति को उसकी परि- 
वतन गील पर्याय । मति, श्रुति, अवधि, व मन: पर्यय इस की छोटी 
व्यक्ति है, और केवल ज्ञान इस की पूर्ण व प्रचण्ट व्यक्ति या रूप है । 
सर्व जक्ति वहा व्यक्त या प्रगट हो जाती है अर्थात इस समस्त विव्व 
को तो यह जान ही लेता है, परन्तु यदि और भी हो तो भी जान 
जाये । जब और है ही नही तो जाने क्या ? इसे ही सर्वज्ञता कहते 
है । सो इस प्रकार जानना नाम तो ज्ञान गर्विति है । > 


अव चारित्र शक्ति को सुनिये | यद्धपि यह भी ज्ञान व विचारण 

३ चारित्र रूप ही है पर क्योकि इसका अनुभव दूसरे प्रकार से होता है 
इसलिये इसका दूसरा नाम रख दिया है । या यों कहिये कि 

जानने का ही जव ऐसा सा ढ्ग होता है तो उस ज्ञान को ही चारित्र 
नाम दे दिया जाता है । यह जो नित्य ही राग व टवेषादि 
व त्रोधादि भाव विचारणाओं में उठंतें' व दवते- दिखाई 
देते है, वस इसी को हम चारित्र नाम की शक्ति कहते है । 
कोई भी जक्ति अपनी व्यक्ति के आधार पर ही जनाई जा सकती 
है या यो कहिये कि कोई भी गण सामान्य अपनी पर्याय के आधार पर 
हो जनाया जा सकता है । जैसे कि रंगपना दर्णाने के लिये हरा पना 
व पीला पाना ही दिखाना पड़ता है। पहिले भी वताया जा कुक ह्‌ 
कि अनुभव गुण का नही हुआ करता, वल्क़ि पर्याय का होता है । 
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उसी वे आधार पर गुण रूप भिवाली शक्ति वा अनुमाव लगाया जा 
सकता है उपर ज्ञान के प्रवरण मे भी यही बात लाग होती है । भौर 
आये भी यही जाग होगी व्यक्ति या पर्यायों की ओर लक्ष्य दिलावर 
उस शक्ति सामान्य को अनुमातल का विषय बनाने का प्रयथल क्या 
जायेगा । 


चारित गण की कई व्यक्तियें हमें प्रत्यक्ष अनुभव मे जाती हू 
उनमें से १३ प्रधान है १ क्रोष, २ अभिमान, 3 मायराचार, ४ लोभ, 
५ हास्य भाव, ६ किसी पदाथ के प्रति रति व जासक्ति भाव, ७ फ्सी 
यदार्थ वे प्रति का अरति या अरूचि भाव, ८चोक भाव, ९ भय 
भाव, १० ग्लानि वे घृणा भाव १३ स्‍वरी, १५ पुरुष 
व १३ नपुसक में उठने वालउस उस जाति के मैथुन व 
काम सेवन रूप भाव । यह तेरह के तेरह भाव सब जनसमत है । 
इहें ही सक्षेप मे बहूँ तो दो शब्द राम व द्वेंप ढ्वारा कहा जा सकता है । 
राग भाव कहते है आकपण भाव को और हेप भाव कहते है हटाव 
के भाव को । सा उपरोक्त १३ मे से त्रोष, मान, अर्रत, शोक, भय 
व जुगुण्सा पं ६भाव तो हेप रूप है और माया, लोभ, हास्य, रति, 
व तोनी प्रकार के मथुन भाव ये सात राग रूप है । सो ज्ञान की इस 
राग हेप में रगी हुई विचारणाआ का नाम चारित्र है। 


इन उपरोक्त राग द्वेप वा तो हमें परिचय है. क्योकि यह तो 
हमारे जीवन के अज्छ है, पर इन से विपरीत वीतरायता से परिचय 
नही है। वास्तव में चारित्र की अनंत शक्ति उस दीतरागता में ही 
निहित है । उस वीतरागता की विचित पहिचान सिम्न भावी पर से 
की जा सभक्‍ती है जो कि उपरोक्त १३ से विपरीत भाव है । क्रोध के 
विपनीत क्षमा है, जा इस प्रवार से प्रगठट होता है वि. जरे ' जाने 
भी दे क्या लेंगे लड्बर | जा भाई जा। तेरी करनी तेरे साथ । 
अभिमान को दवाते हमओे मादय भाव प्रयद होता है जिसका रूप 
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इस प्रकार इन चार गक्तियो का सक्षिप्त परिचय दिया गया | 
६.गुद्धाशुद्ध भाव और भी बहुत कुछ है पर समय थोडा होने के कारण 

परिचय विस्तार नहीं किया जा सकता यहा इतना ही समं- 
झना चाहिये कि आत्मा तो ज्ञानपुज हे। यह ज्ञान [ही अनेक प्रकार 
से प्रगट होकर भिन्‍न भिन्‍न गक्तिणे रूप वन बैठता है । 


ऊपर को चारो णक्तियों में से ज्ञान में तो शुद्ध पना व अजुद्ध 
पना होता नही । वहा तो हीन ज्ञान पना न अधिक ज्ञान पना होता 
है । सो वहा तो हीन ज्ञान पने का नाम ही विभाव व ह्लान की 
अगुद्धता है और अधिक या पूर्ण ज्ञानपने का नाम ही स्वभाव या 
जान की जुद्धता है। पर चारित्र, श्रद्धा व वेदना, में गुद्धपता व अशुद्ध 
पना होता है, जंसा कि दर्गा दिया गया । जांति रूप से प्रगट होने को 
यहा शुद्ध पना और अजाति रूप से प्रगट होने को अगुद्ध पना कहते हें । 
सवेत्र ही यहं गु>छ पत्ता व अशुध्द पता तीन प्रकार का हो सकता 
है। १. पूर्ण गुच्द, पूर्ण अभुष्द, तथा ३. शुंध्द व अजुध्द का मिश्रण । 
पृर्ण का अर्थ है पूर्ण शाति में स्थित होने पर प्रगटे भाव, पूर्ण अजुद्ध 
का अथ है पर्ण अग्ाति या चिन्ताओ में उलझे हुए भाव और शुध्दा- 
आुध्द रूप मिश्वित भावो का अर्थ है कुछ गान्ति तथा साथ ही साथ 
कुछअगान्ति में बसने वाले भावे । 
पूर्ण शुद्ध व पूर्ण अशुद्ध तो ठीक प्रकार-समझ मे आ जाता है पर 
आुद्धाशुद्ध रूप मिश्रित भाव कुछ उलझन उत्पन्त कर रहा है। इस 
को स्पष्ट करने का प्रयत्त करता-ह । देखो,ये घर पर विलो कर निकाला 
गया एक सेर पूर्ण शुद्ध घी है और यह है एक सेर पूर्ण अशुद्ध व नकली 
डालडा । यह लो दोनो को मिला दीजिये। अब यह मिला हुआ वह घी 
जुद्ध कहलायेगा या अशुद्ध ? कहना होगा कि न पूर्ण बुद्ध, न पूर्ण 
अशुद्ध वल्कि इसे तो मिश्चित कहना होगा, या शुद्धाशुद्ध कहना होगा । 
यद्यपि शुद्ध व अशुद्ध तो एक एक ही कीटि के हो सकते है, पर शुद्धाशुद्ध 





3 झामाच उसके भ्र* ्श्‌ ६ झुद्धा शड भाद 


तो क्ष्त्यातों कोटियों के हो सक्षों ॥एक्र चोदा शुद्ध व झोप चर 


झणुद्ध का मिता हा नी शुद्धाएद है, बादा लाघा मिला हृआा 





नी चुछापुद्ध है औ एक तोचा अपुद्ध जी झेप सर्च झुद्ध मिला हजा 

भी शूद्धायुद्ध है । ठया इन के बीच में एक एक जन शुद्ध का 

हमे बाण साथ साथ एक एक जाग ऋघुद्ध का घटाते हयें ऋम्रर्यावों 

नंद शुद्धापुद्धकी हा जायेंगे । खिसज्या बाग अधिक होगा, घी उसी चोए 

झछवुकता हुआ सा प्रतीति में जावेगा जना कि सुपरादत व दी णित 
दो पदार्थों का मिलाने पर यदि चुक्टीय क्षा ठग उच््मे लघिक है सो 

खा का साय मित्रप दुछ सुगचित का प्रतीत होगा । जू जू छुगछि का 

हण बदता एायेय त्‌ त्‌ बिक अधिक साधित प्रतोति भें काने लगा ) 


दृष्यापि उतनी उतनी ही घटती ज्ययेगी। इस मत्षप में ददते उटले शुद्ध 


टुजणा कि यत्छा, जो मर्तो में जादे कर मुर्से कया । तब तीज दाह 
कुछ हलरी सी २६ प्रतीत हुई। बस जितनी हलको हुई उत्तनो ख्षमा 
व्ग पई। यह पहित्रों स्थिति ह जो कि अमी क्षमा रुप दीखन नहीं 
पार्ट क्योक्षि अभो नी रापमे कोपका आप ऊजपिक है जत आप ही 
मायत प्रतीति म वा एहा ह। बाये जाकर थी घी दाहमन्ट पड़ती 


हा 
समतिय क्षमा ज्ञा जा पदता पया और कोए का अगा उतना 
पा । सूद 
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७. आत्मा व उसक श्रग १२६ ६. शुद्धा शुद्धभाव 
परिचय 


लगी जो वरावर बढती गई, यहा तक कि क्रोध ससाप्त हो गया और 
उसका स्थान क्षमा ने ले लिया आप पूर्व वत जञान्‍्त हो गये । यह सब 
पहिले से लेकर इस अन्तिम तक के शुद्धाशुद्ध अग कहलायेगे । इसी 
प्रकार सर्वत्र जानना | यहा चारित्र सबंधो गुद्धागुद्ध भाव को में ने 
लौकिक दृष्टि से दृष्टान्त रूप में समझाया है । आगम की अपेक्षा तो 
यह सब अशुद्ध भाव ही है । जब तक पारमार्थिक अन्तरग गान्ति रूप 
क्षमा की रेखा हृदय : में. प्रगटती नहीं तब तक की क्षमा आदि 
वास्तव में अजुद्ध ही है । 


ज्ञान का पूर्ण अशुद्ध भाव पूर्ण अन्धकार रूप जिसमे कुछ भी 
जाना न जा सके, गुद्ध भाव है पूर्ण प्रकाश जिसमे समस्त विश्व जाना 
जा सके जैसे कि भगवान मे है, और शुद्धागुद्ध भाव अधूरा प्रकाण जैसे 
हम सभो में है । कुछ जानते है और कुछ नही जानते है। सो सब मे 
वरावर नही है । किसी मे गुद्धता रूप प्रकाश का अश अधिक है और 
किसी मे अध कार अजिक है । जैसे कि यहा जो बात को पकड़ सकते 
है उनमें प्रकाश का अश अधिक है ओर जो विल्कुल नही समझ पाते 
उनमें अधकार का अश अधिक है । 


चारित्र का पूर्ण गुद्ध भाव है पूर्ण वीतरागता जैसा कि अहुरन्ते व 
सिद्ध भगवान में है। इसका पूर्ण अशुद्ध भाव है विषयों मे पूर्ण रूपेण 
फसकर नित्य क्रोधादि भावो में उलझे रहना । क्रोध जाये तो मान 
आ वेठे और मान जाये तो माया । जैसा कि जन साधारण में होता 
है। इसका शुद्धागुद्ध भाव है राग में रहते हुये भी वीतरागता का 
अभ्यास करने रूप । जैसे कि गृहस्थ में रहते हुये भी कुछ ब्रतो को 
'धारता व विषयो का कुछ त्याग करना । 


श्रद्धा का पूर्ण शुद्ध भाव है विवेक का निर्चलपना । लोकके सर्वे 
कार्य करते हुए भी “मेरा मकान अमुक ही.स्थान पर है, मेरा पुत्र 


७_ भात्मा व उसके भग श्र ६ शुद्धा शुद्ध भाव 
प्रकलईइसधब यान तरल परिचय 


विलायत म जीता जागता विद्यमान है ही” इस प्रवार की दृढ श्रद्धा 
अदर में पडी रहना । उसमें पोचता न आना, उसमें कम्पन न आना, 
उस में कुछ घुघला पन न आना । इसी प्रकार शगात्मक लौविक काय 
करते हुए भी “यह का वाय मेरे लिये अहित वर है” वीतरागता ही 
हितकर हूँ । ऐसा निइचल भाव अदर में वन रहना । श्रद्धा का पूण 
अशुद्ध भाव है विवेक वा पूरा अभाव, अहित में हित बी श्रद्धा 
जसे कि “घन ही मेरे लिये तो हित कारी है, मझ शात्ति 
नही चाहिये इत्यादि” । इस का शुद्धाशुद्ध भाव है उतार 
चढाव रूप । चितायें बढ जाने पर तो “अरे आज ही छोडकर भाग 
इस धथे को, इससे वटा अहित और कुछ नही हो सकता” एसा सा 
भाव प्रगट हो जाना ।और चिन्तायें छुछ कम होने पर तथा विपयों 
की उपलब्धि हो जाने पर वह भाव दव सा जाना, उपरोवत प्रकार 
प्रगट न हो पाना । और इस प्रकार बराबर उसकी दृढ़ता में हानि 
चब्दि होते रहना श्रद्धा का शुद्धायुद्ध भाव है । 


वेदना का पूण शूद्ध भाव है पूण श्ातति में निश्चल स्थिति, 
इच्छाओ का पूर्ण अभाव । पूण अशुद्ध भाव है पूण अद्ान्ति, इच्छाआ, 
में सदा जलते रहना । ओर जुद्धाशुद्ध भाव है अश्ाति में कुछ कभी 
और बुछ कुछ शाति वी प्रतीति जो कभी वढ जाती है और कभी 
घरठ जाती है। 

शुद्ध भाव की ब्यक्ति दो प्रकार की हो सकती है। एक थोडी 


3 
े 


देर के लिये पूण शुद्ध होकर फिर अशद्ध या शुद्धाशुन्द हो जाने 
वाली जैसे कि गदला पानी गाद बठने पर थोडी देर को पूर्ण शुद्ध हो 
जाता है पर हिलने पर फिर अशुद्ध हो जाता है । और दूसरी सवदा 
फे जिये पूण शुद्ध होकर किर कभी भी अज्षुद्ध या शुद्धाशद्ध होने 
की मम्भावना न रहे ऐसी झ्‌ द्ध । जैसा कि उबाल कर सुखाया गया 
गे हू बा दाना सदा के लिये अब उगने की शक्ति को खो बँठा है । 


७ आ्रात्मा व उसके अग १३० ८. पारिणामिक भाव 


जैसेकि सिद्ध प्रभु का पूर्ण वीतराग घारित्र किसी पर पदाथ का 
आश्रय ग्रहण करने के रूप या त्याग करने रूप नही है परन्तु इस की 
उत्पत्ति, पर के त्याग पूर्वक हुई थी, इतना ही इसमें पर सापक्ष 
पना है । 


क्षायिकादि चार भावों को समझ लेने के पश्चात्‌ उस भाव को 
८ पारिणामिक प्रमुखत्त: समझना योग्य है, जिसके उपर कि यह चारों 
भाव भाव नृत्य कर रहे है । उसे पारिणामिक भाव कहते हूं । 
से त्रिकाली वस्तु का स्वभाव समझना, जिसमें कि पर पदार्थ के 
ग्रहण की यात्याग की, निकटता की व दूरता की, कर्मो के उदय की या 
क्षय की कोई अप क्षा नही । इसको समझना जरा कठिन पड़ेगा, क्रो 
कि इसकी त्रिकाली शुध्द भाव के रूप मे प्रतीति होती है। चूछ्द 
भाव दो प्रकार के हो जाते है । एक तो पर की अपेक्षा का अभाव 
होने पर प्रगटे क्षायिक व औपनमिक भाव, और एक वह जिसमें पर 
की अपेक्षा न थी और नहटी है, जो सदा से शुद्ध था और सदा 
जुद्ध रहेगा | यहां बड़ा संशय खडा हो जाता है और कदाचित म्रम 
का कारण भी वन वेठता है । अतः सूक्ष्म दृष्टि से समझने का प्रयत्न 
करना । 


यह कथन त्रिकाली श्रुव शक्ति या भाव की अपेक्षा विचारा 
जाना चाहिये । यदि व्यक्ति पर अर्थात्‌ प्रगट जो अनुभव मे आ रहा 
है ऐसी पर्याय पर दृष्टि चली गई तो अनिप्ट हो जायेगा । क्योकि या 
तो यह प्रश्त उठ खड़ा होगा कि राग में रहते हुये भी आत्मा को चुद्ध 
कैसे कहा जा सकता है, और या यह अभिमान उत्पन्न हो जायेगा 
कि में तो त्रिकाली शुद्ध हूं अत: रागह्वेपादि मेरा अपराध ही नही, 
मैं इन्हे करता ही नही, वर्तमान में जो देखने मे आता है वह तो म्रम 
मात्र है। अतः व्यक्ति और गक्ति का विवेक रखकर ही समझना 
गोग्य है । व्यक्त रूप जितने भी भाव है वह तो सव के सव औदायिकादि 
चारो में से ही कोई न कोई हो सकते हैं । 


७ श्रात्मा व उसके झग श्श्र१्‌ ८ पारिणामिक भाव 


जैसे किपहिलेवता दियागया वि अनुभव सदा पर्याय का 
हुआ करता है गुणका नही, अर्थात व्यक्रित का होता है शक्ति तो 
वह है जो इत सब व्यक्ति के पीछे छिपी बढठी है । दृष्ठात पर से 
समझ्षिये “स्वणत्व” यह शब्द सुनकर आप इसे शुद्ध कहेंगे या अशुद्ध ? 
खान म से निकले स्वण पायाण मे पड स्वणत्व में और फासे में पड़े 
स्वणत्व में क्या अन्तर है । खोटे सोने में पडा और खरे सोने मे पडा 
स्वणत्व कया भिन भिन्न हूँ ? स्वणत्व तो जहा भी है स्वणत्व है । स्वगत्व 
यया वभी खोटा हो सकता है ? स्वर्णत्व तो केवल उस भाव विशेष का 
आम है जो केवल पीलेपने, चमकदार पने व भारीपने रूप से प्रतीति मं 
आता है। यह तो भाव वाचक सन्ञा (49$४728८४ ९०४३) है । इसलिये 
भले स्वण,म खोट मिलाया जा सकता व निकाला जा सकता सम्भव हो, 
पर स्वणपने में तो खोट मिलाना निकलना सम्भव नही । यदि म प्‌ छ 
कि स्वण पने का क्या आकार ता क्या बतायगे आप ? क्या इसे फासे 
वी झकल का वतायेंगे या कण्ठे की शवल का । फासे या कण्ठ की 
अकल सोने की तो कही जा सकती हू, पर सोने पत्र की नही । एक 
तोले के जेवर में और पाच ताले वे जेवर में सोना तो कम या ज्यादा 
कहा जा सकता है, पर क्या एक तोले वाले में सोता पना कम वह 
सकेंगे कभी ? स्वर्ण वी एक कणिका में सोने पने का जो एक सामान्य 
भाव विद्यमान है वही पाच तोले के जेवर में है । सोना शुद्ध भौर 
अश द्व हो सकता है, पर सोने पने का भाव नहीं । वस इस सोन पे 
के भाव को, जो अनुमान मे आ सकता है पर व्यक्त नहीं दखा जा 
सकता, आप स्वण वा परिणामिक भाव या उसवी शक्ति समझ । 
यह है स्वण वा त्रिकाली झा द्धपना । पका कर शुद्ध किये गये सोन 
की शुद्धता में और इस तिकाली शुद्धता में महान अन्तर है, क्यांकि 
वह कृत्रिम है और यह स्वाभाविक वह काम है भर यहू कारण । 


यदि सीने मं यह सांने पने का स्वभाव न हांता तो भट्टी पर चढ़ाने 
से निकल कीसे पाता ? वही तो निकला है जो स्वभाव रूप स पहिल स 


उसमे विद्यमान था। भाव वाचक सन्ञा पर से अनुमान लगाया जा 
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सकता है कि पारिणामिक भाव किसे कहते है | वह शर्क्ति रूप होता 
है व्यक्ति रूप नही । 


इसी प्रकार आत्मा का ज्ञान गुण ले लीजिय । भल ही आज उस 
की हीन व्यक्ति हो । हमें ज्ञान अत्यन्त अल्प शगठ हो परन्तु इसके 
ज्ञान पने में क्‍या कमी है.। अर्थात्त हमारा हीत जानना भी जातना 
सात्र है और अहँन्त प्रभू का पूर्ण जानना भी जानना मात्र है । लिगों 
दिया में भी जानन पना वैसा ही है जैसा कि प्रभु मे । जानन पने में 
हीनाधिकता या शुद्धता अशुद्धता क्या ? बह तो जानन की जाति 
का एक भाव सामान्य है । वही ज्ञान का परिणामिक भाव समझिये | 
जो न कभी पर का सयोग लेता है और न छोड़ता है । वह तो शक्ति 
भात्र है, पर को जानना तो व्यक्ति में है। जानन भाव के लिय वे 
कोई स्व है और न पर, वह तो जानना मात्र है। वहुन कभी शुद्ध 
होता है न अगुद्ध वह तो त्रिकाली गुद्ध ही है। यहाँ दुड़ का अर्थ 
ठीक ठीक प्रकार समझना । एक जुद्ध तो होता है अशुद्धि को दूर 
करके उसे तो ध्षायिक भाव कहते है । एक शुद्ध होता है निर्षेक्ष, 
जिसमे त अशुद्धि की अपेक्षा होती है ओर न शुद्धि की । शब्द एक 
हैँ और इसमे प्रदर्शित भाव दो, अत उलझना नही । आगे के प्रकरणों 
में शुद्ध छब्द का प्रयोग बहुत करने में आये गा, कद्दी तो इस त्रिकाली 
शुद्ध के अथे मे और कही उस कंत्रिम चुद के अयथे में । अत. वहा 
शुद्ध-गुद्ध मे विवेक वनाये रखना । कआयिक शुद्ध को सापेक्ष और पारि- 
णासिक शुद्ध को निर्ष क्ष ही समझते रहना । 


लेखन में भाव दर्शाया जाना असम्भद है + अतः भाव वाची संजा 
अर्थात्‌ (89878० ऐ०प०) पर से जो सामान्य भाव पकड़ में आता 
है उसे ही आगम भाषा में प्रिणामिक भाव कहते है । क्योकि यह 
किसी भी पदार्थ के संयोग व वियोग की अपेक्षा नही रखता अत. यह 


७ आत्मा व उसके भग श्श्रे _ ए पारिणामिक भाव 


सव॒था निरपेक्ष है । इसम हानि वृद्धि या शुद्धि अगुद्धि नही होती अत 
त्रिवाली शद्ध है । इसमें सादि अनादि पन बी विवक्षा भी नही होती, 
अत यह कीई पर्याय तो है ही नहीं | पर इसे गुण भी कह नही सकते । 
क्योंकि जानना और वात है जानने वी शक्ति और वात है, और जानन 
पना और बात है । जानन पने को घारण करने वाली दक्ति का नाम 
जानन शावित या ज्ञान गुण है । पर जान न पना तो स्वय कोई शक्ति नही । 
शवित तो उसे बहते है जो कि कुछ काय वर सके, अर्थात जो पर्याय रुप से 
बदल कर प्रगट हो जाये उसे तो गुण व शक्ति वहते हे, परन्तु जिसमे 
प्रगट होने व दव जाने वी कोई अपेक्षा ही नही पडती हो, उसे राक्ति 
नही कह सकते वह तो उस शक्ति का सार॒या ४०५४०८४ है । जसा 
कि ऊपर के दृष्ठातो से सिद्ध किया गया । इसके अतिरिक्त भी गमी 
पना, रस पना, इत्यादि जितने भी भाव सामाय गुणो का सार 
दर्शाने के लिये, या चिमात्र, जडमाआदि भाव, नखड व एक रसरूप 
वम्तुओ का सार दर्शाने के लिये प्रयुक्त यरने में आते ह वे सन उन 
उन गुणों व वस्तुओ के पारिणामिक भाव समझने । ऊर्परे जिसे शवित 
बहते आय थे, उसे ही यहा और अधिव सक्ष्म बनाकर शक्ति से भी 
दूर बेबल अखण्डित छा व भाव सामाय स्पसे सिद्ध क्या है । 


पारिणामिक माव के सम्बन्ध में निम्ननियम याद रखने - 


? यह वस्तु या गुण वा सार मात्र भाव होता है। जसे कि 
जानन मात्र या स्वणत्व । 


२ इसमें हानि वद्धि रूप उत्पत्ति व विनाश वा प्रश्न वरन तब 
को अवयाशा सम्मव नही । 


३ यह तियाली छ्रुय भाव व्यक्त नही हाता पल्कि अनुमान मे 
आधार पर प्रतीति में जा जाता है । 
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४ यद्यपि यह स्वयं उत्पत्ति विनाश रूप पर्यायों से अतीत है, पर 
वस्तु या गुण की प्रत्येक पर्याय मे इस की झलक ओत प्रोत 
है । यह न हो तो वह वह पर्याय अपने एक जातीय भाव 
को स्थिर न रख सके । 


५ यह शुद्ध व अश द्वध पने से अतीत त्रिकाली श्‌ द्ध है। इसकी 
शुद्धता क्षायिक भाव वत अशुद्धि को दूर करके उत्पन्न नहीगहीती । 
अतः: क्षायिक भाव की शुद्धता और इसकी गद्धता" में महान 
अन्तर है । 


६ यह अन्य किसी भी पदार्थ के संयोग वियोग से तथा अपेक्षाओं 
से अतीत सर्वथा निर्षेक्ष सहज सिद्ध भाव है । 


७ यह स्वभाव रूप है । 


इस प्रकार आत्म त्ाम पदार्थ के चार प्रमख गणो का, उनकी ग्रमख 


[€भावो का प्रमखपर्यायों का, उन पर्यायो कीशद्धता व अगद्धताक 
स्वामित्व इ,सक्षणिक शघ्दता अद्ृध्दता के आधार भत क्षायिक 
आदि चार भावों का, तथा तजिकाली ध्रवभाव समानन्‍्य रूप पचम परम 


पारिणामिक भाव का परिचय देकर, आत्म पदार्थ की धुघलीसीईरूप 
रेखाये आपके हृदय पर पट बनाने का प्रयत्न किया गया, ताकि आगे 
आने वाले प्रकरणों मे नयो को लागू करते समय कुछ सुविधा रहें । 


यहां तक तो गुणों के आधार पर बात की । अब आत्म पदार्थ रूप 
अखण्डित वस्तु के आधार पर करके दर्बाने मे आती है । भात्मा प्रदार्थ 
सामान्यत तीन प्रकार से विचार ने में आया है साधारण संसारी 
आत्मा, सिद्ध आत्मा व साधक आत्मा । साधारण संसारी आत्मा 
में केवल तीन भाव ही होते है, पारिणामिक, औदायिक व ॒क्षायोप- 
हमिक । परिणामिक तो स्वभाव रूप होने के कारण सब में है ही । 
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ओऔदायिक भाव भी चारित्र व श्रघ्दा में विपरीतता रुप से तथा बेदना 
में दुख रूप से व्यक्त हो ही रहा है ६ इन तीनों में क्षायोपश्मिक 
भाव नही है औदथिक है । प्रश्न होता है कि साधारण जीवो में 
क्षायोपशमिक भाव क्या है । सो यहा ज्ञान में क्षयोपशमिक व औदयिक 
दोनो भाव पाये जाते है । जब तक पृण ज्ञान प्रगट होता नहीं तब 
तब' ज्ञान का कुछ भाग तो व्यक्त रहता है, और कुछ दवा रहता 
है । कोई भी जीव ऐसा नही जिसमें ज्ञान पूण रूपेण दव गया हो 
अर्थात्‌ शत प्रतिशत अन्धकार हो । निगोदिया तक में भी १ प्रतिशत 
प्रकाश प्रगट रहता अवश्य है, मले वह कुछ कायकारी हो या न हो । 
ज्ञान में ही यह नित्य व्यक्ताव्यक्त पने वी बात लागू होती है, अन्य 
गुणों में नही । क्योवि' अय गुण्ऐे में तो शूघ्दता व अश्‌ घ्दता का अथ 
अनुरुपता व विपरीतता है, पर ज्ञान सदा ही जानने रूप रहता है । 
इसवा विपरीत परिणमन सम्भव नही । इसकी व्यक्ति में हीनता 
अधिकता रहती है, पर अय गुणो की व्यक्ति में हीनता अधिकता 
नही रहती । वहा तो शुध्द व्यक्ति की हीनता व अगुध्द व्यक्ति की 
अधिकता या अशुध्दता की हीनता और छू घ्द की अधिवता रहती है । 
पर गुण सामान्य थी व्यक्ति बी अपेक्षा हीनता अधिकता वहा नहीं 
रहती । ज्ञान में ही वह सम्भव है । भत जितने अश्ष में ज्ञान प्रगट 
व्यक्त है वह उस चान गुण वा क्षायोपशमित्र भाव है, और जितने 
भश् में उस वी व्यक्ति करा अमाव है या अधवार है उतने अश में 
उसवा ओऔदमगिव भाव है। इसलिये प्रत्येक ससारी जीय में ज्ञान के 
क्षायापटामिक व औदयिव' दानो भाव विद्यमान रहते ह । चान वा 
पूण औदगिव भाव बिसी में भी नहीं हाता । इसी लिये ससारी जीवा 
में तीन भायों वा सद्भाव बताया गया । 


सिद्ध जीबो में पारिणामिय तो है ही। शंप चारो में से बेरव 
क्षायिव भाव है । वयायिः किसी गुण में अश छ्दि रुप से या ज्ञान में हीतता 
रूप से औदयिता नाव सवया नहीं । औदगिक मे अमाव में क्षायोप 
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गमिक व ऑपशमिक भी कंसे हो सकते है । क्योंकि जब अझू िंद हैं 
ही नही तो उसका कुछ देर के लिये दबना या उसमें आशिक कमी 
होने का प्रश्न ही कैसे हो सकता । | 


हा साधक जीव में पाचो भाव उपलब्ध हो सकते है । पारिगामिक 

तो है ही । जब तक ज्ञान में कुछ भी कमी हैं तव तक वहा आऔदबिक 

भाव विद्यमान है। साधक में वेदना गृण तो पूर्ण घात्त होना सम्भव 

नहीं है । हा आशिक शाति आने के कारण से वहा क्षायोपशमिक 

सुख है । चारित्र व श्रव्दा यह दोनो गुण क्षायिक, औपणशमिक बः 

क्षायोपशमिक तीनो प्रकार के हो सकते है । इस प्रकार बवा योग्य 
रीति से वहा पाचो भावों की व्यक्ति सिध्द है 


अव इन पाचों भावों को यथा योग्य रीति से वस्तु में या आत्मा 
१० वस्तु में में कंसे पढा जाये सो दुष्टात देकर समझाता हूँ । मेरे 
पांचो भावों. पास एक सोने का जेवर है । इसे सुधवाना अभीप्ट 
का दर्शन- है । शोधन करने के लिये इसको गला कर इसमे वुछ 
चान्दी मिला दी गई । अब यह बजाये सुनहरी के सफेद दीखने लगा । 
सफेद होते हये भी इसे हम सोना ही कह रहें है । यह तो इसका 
ओदयिक भाव समझिये, क्योकि इसमे पर पदार्थ के संयोग से अत्यन्त 
तन्‍्मयता-इतनी कि अपना सुनहरी रूप भी खो बैठा, पाई जाती है । 
अब इसे तेजाबव मे डालकर अग्नि पर पकने के लिये रख दिया गया। 
धीरे धीरे चान्दी अन्य ताम्बे आदि खोट को लेकर तेजाव मे घुलने 
लगी । जू ज्‌ वह तेजाव में घुलने लगी तू तू सोठे की उन सफेद 
डलियो का रंग कुछ कुछ वदलते लगा । पूरा नहीं वदला । यह उसका 
क्षायोपशमिक भाव समझिये । कुछ देर के पश्चात चान्दी सारी की 
सारी तेजाव में घुल गई उसके साथ साथ और सारा खोट भी घुल 
गया, और सोने की छोटी छोटी डलिये पृथक पड़ी रह गई । तेजाव 
निकाल कर पृथक वतेन में कर दिया गया । अन्दर पड़ी स्वर्ण की 


७ आहश्मा व उसने झग श्द््ज १० वस्तु में पाचो 
ध्अपक का पर भोवों वा दशन 


डलियो को घोकरे साफ कर लिया गया । अव इन का रूप लाल 
पत्थर की वजरी वत दीखता है ।यद्यपि अदर वा खोद सबथा 
निवल गया परतु अब भी बाहर में कुछ कमी है । सो अन्दर वी 
अपेक्षा तो यह पूण शद्धहै और बाहर की अपेक्षा कुछ अशुद्ध। यहा 
इसक अन्दर में ता क्षायिक भाव समझिये ! क्योकि खोट वा क्षय 
हो गया है, और बाहर में औदायिक माव समझिय । अब इन 
डलियों को आग पर गलाने के लिये रस्त दिया। गलने वे पर्चात्त 
साचे म भर वर इसका फासा वना दिया गया । अब इसवा बाहर 
का रूप भो सुनहरी व चमकदार हो गया। अदर और बाहर दोनो 
दृष्टियों से यह अब श्‌ ध्द है। सो यह इसका पृण क्षायिक भाव 
समशियें । परन्तु इसके ओदयिक, क्षायोपाशमिक व क्षायिव तीनो 
भावों में दीखने वाले स्वणत्व में क्या अन्तर पढा ? जो स्वणत्व 
'पहिली अवस्था में था वही दूसरी म था और वही अब इस अन्तिम 
अवस्था में है। वह तो न अश्ध्द हुआथा और न शूघ्द हुआ। न 
चान्‍्दी के साथ सयोग को प्राप्त हो सका था और व सयोग का क्षय 


वर पाया है । अत वह तो त्रिवाली शुध्द ही रहा । वस यही स्वणत्य 
इसबा पारिणामिव भाव समझिये । 


यंदि म पूछू विहार वा रूप या शवल क्या है तो तुरन्त उसका 
पाटा मेरे सामने रख दगे । यदि पूद वि. फासे वा आवार क्‍या है 
ता उसका भी कोटो मेरे सामने रस देग | पर यदि पूछ विः स्वणत्य 
या आवार क्या है तो उसवा बोई फोटो न रख सकेंगे, और यह वि 
स्वणत्व तो [भाव बायब' है, उसका आवार हो हो नहीं साता चह 
तो बेचव जाना जा सबता है । उसी प्रकार औदयिवा सायया भी 
आबाए हा सत्ता है, क्षायिवः भाव वा भी आवार हो साता ह॒ पर 
पास्णिमिय भाव था कोर्ट आनार पही हो सता । 


अब यदि म पुछ वि बताइये ता सही वि इस पुृथिवी पर कूल 
दोपे हार पिलो होंग। तो अनुमान ये आधार पर आप बह स्ंगे थि 


७. आत्मा व उसके अ्रग १३८ १०. वस्तु में पाचों 
क्षावों का दर्शन 


१० लाख हार होगे । यदि पूछ कि स्वर्ण इस पृथिवी पर कितना 
होगा, तो भी अनुमान के आधार पर सारे हारो में सारे कुंडलो में 
सारे अन्य जेवरो व सारे फासो में दीखने वाले स्वर्ण को जोड कर कह 
सकेगे, कि लगभग होगा । १० टन सोना सारी पृथिवी पर । यदि 
पूछ कि बताइये कुल स्वर्णेत्व कितना होगा तो क्या कहेंगे । आप १ 
स्वर्णत्व का क्या कितना उत्तना पना ? वह तो एक भाव है। एक 
रत्ती स्वर्ण मे भी उतना ही, और १० टन स्वर्ण में भी उतना ही। 
हार में भी उतना ही और फासे में भी उतना ही । खोटे स्वर्ण में 
भी देसा व उतना ही और खरे स्वर्ण में भी वेसा व उतना ही । 


बस इसी पर से अनुमान लगा लीजिये कि पारिणामिक भाव 
एक होता है न अनेक, वह तो एक अनेक की कल्पना से अतीत एक 
रूप होता है। वह न वजन में इतना होता है न कितना । वह तो इतने 
कितने की कल्पना स अतीत अपने जितना ही होता है । 


इसी प्रकार सर्वत्र समझना । पारिणामिक भाव का त्रिकाली 
जशुध्द पना वास्तव में जुध्दता अजुद्धता की कल्पना से अतीत कीई 
अवक्तव्य शुद्धता है। यह अनुमान गम्य है शब्द गम्य नहीं । यह 
क्षायिक भाव की शुद्धतावत नही है । वह तो अशुद्धता का अभाव 
करते पर प्रगट हुआ वक्तव्य व दुष्ट भाव है । इसी प्रकार पारिणा- 
मिक भाव का एक पता, एक अनेक पने की कल्पना से अतीत कोई 
अवक्तव्य एक पना है । यह अनुमान गम्य है शब्द गम्य नही । क्षायिक 
भाव का एक जातीय पना तो अनेक फासो में दीखने वाला एकी भाव 
है । सो अनेकता सापेक्ष है । इसी प्रकार अन्य सारी बाते भी इस 
पारिणामिक भाव में जब जहा तहा वताने मे आयेगी, तव शब्दों में 
ऐसा लगेगा कि यह तो क्षायिक भाव में भी बताई गई हे । परल्तु उनमे 
का यह महान अन्तर अनुमान मे ले लेना । सर्वत्र य ही समझना कि 


पारिणामिक भाव मे दर्शाई जाने वाली वे सब बाते अवक्तव्य वा 
व अदुृष्ट है, और क्षायिक भाव में दीखने वाली वही बाते वक्‍तव्य व 


७ झात्मा व उपस्तवै भ्रग श्श६ १० वस्तु में पाचा 
एएएण शभावा का दशन 


दणष्ट । क्योकि क्षायिक भाव व्यक्ित रूप है,और पारिणामिक भाव 
शक्ति से भी अतीत एक भाव मात्र । 


आत्मा पदाथ में यह सव भाव इस रूप में पढे जा सकते हू । 
आप का ओघ म भरा आश्यान्त भाव तथा शरीर सहित का आकार 
ओऔदयिक भाव है क्योकि अय पदार्थों व शरीरादि के सयोग की अपेक्षा 
रखने हें। आपका किजचत क्षमा की और झुकता हुआ पर क्रोध अश 
मिश्रित कुछ शात व कुछ अशात भाव तथा वर्तमान का प्रगटा अधूरा 
ज्ञान, क्षायोपशमिक भाव है, क्योकि शुद्धता अशुद्धता मिश्चित है * 
११ वें गृणस्थान में जाकर उत्न हम, एक क्षण के लिये त्रोध के 
पूण तय दबजाने से उपजा पूण क्षमा रूप शात भाव ओऔपकामिक 
भाव है । क्याकि एक क्षण के पश्चात ही पुन कोई भी सूक्ष्म या 
स्थूल फोध का अश वहा जागृत हो जायेगा । अह त अवस्था में प्रगटे 
पण क्षमा रूप श्ञात भाव तथा प्‌ण केवल ज्ञान क्षाथिक भाव है, 
क्योकि अब यह भाव कभी विनष्ट नही होगे ) उन का शरीर सहित 
का आवगर औदयिक भाव है क्योकि शरीर की अपेक्षा सहित है। 
सिद्ध अवस्था में रहा पूण क्षमा रूप द्ात भाव व कंवल ज्ञान तो 
क्षायिक भाव है ही, पर शरीर रहित का उनके अपने प्रदेशों का 
शरीर के समान आकार भी उन वा क्षायिक भाव है, क्योकि इस 
आकार में चरीर की अपेक्षा अब नही रही है । इसी प्रकार अन्य 
गुणों में भी यथा योग्य लागू कर लेना । परन्तु इन सव उपरोक्त 
भावों से अतीत वह शाति का ज्रिकाली भाव, जिसमें से कि यह 
क्षायिक भाव रूप शाति व ज्ञान व्यक्त हुए है, यदि यह न होता तो 
यह व्यक्त कहा से प्रगट होती इस अनुमान पर जो जाना जाता है 
चागो भावो में जो व्याप्त है, मात्मा की सव ही अवस्थाओं में जो 
रहता है, जो न तो औदयिक भाव मे विनप्ट हो पाया और न क्षायिक 
भाव में नवीन जागत हुआ है, जिसमे उत्पत्ति व विनारा का प्रसग ही 
नहीं, ऐसा शाति व जानने पने फरा सहज स्वभाव आपका पारिणामिक 


७. आत्मा व उसके अग श्र ११. आत्मा की द्रव्य 
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उपरोक्त सर्व भेद र्ण्क त्रिकाली जीव के पेट में पड़े हूँ । 
परन्तु देखने पर प्रतीत ज है, कि इन में से एक भी भेद को हम 
जीव का गृण या गुण की पर्याथ् नही कह सकते, पर उसे जीव द्वव्य की 
एक अवस्था या पर्याय अवश्य| कह सकते हैं । जैसे ममृष्य को जीव 
का गुण या ज्ञानादि गण की पर्याय नहीं कहा जा सकता, पर जीव 
की ही एक क्षिक अवस्था यदि पर्याय अवश्य कहा जा सकता है। 
और इस प्रकार पर्याय दो स्थान पर पाई जाती है गुणों मे और 






७_प्रात्मा व उसके पग श्ष्३ ११ भ्ात्मावा दब्य 
दब आन तक पठडूइ पर्यायों का परिचय 


द्रव्य में भी गुण में तो ज्ञान वी मति, श्षुति आदि, चारित्र वी राग 
चीतरागतादि, श्रद्धा बी सम्यक्‌ मिथ्या श्षद्धादि, बेंदना की 


धात्ति अशाति आदि, ये पर्याय है । और द्रव्य में उपरोक्त सव भेद 
पर्याय १ 


पर्याय क्षणिव' भाव को वहते है । क्षण भी बडा वे छाटा हा 
सकता है। बडा तो इतना वि वल्पो लम्बा और छोटा इतना वि एप 
मँबड वा भी असमख्यातवा भाग | अत यहा क्षणिव भाव या मेंदे या 
अय यह न समझना, वि' इस छोटे क्षण वाली अवस्था को ही क्षणित 
अवस्था या पर्याय बहने हू । त्रिकाली वी अपेक्षा सब ही मेंद उस को 
सणिय' अवस्थाये ह बयाकि थे कमी अवश्य उत्पन्न होती हू आर वभी 
अवष्य विनश जातो है। इन में कोई अधिय वात तव स्थित रह वर 
विन"ती है और कोई उस छाटे क्षण मात्र मे! लिये रह बार विनग 
जाती है । पर वयोगि' विन जातो है, इस लिये वहा जायगा सबका 
पर्याय । 


ओर इस प्रबार मुक्त जीव मले न विन पर उत्पन्न अवश्य हुआ 
है | इसलिये यह त्रियाली जीव यी एक सादि अनन्त पर्याय है। हप 
था वाल जीव सामाय ये अनादी अनत माल वी अपेक्षा बहुत छाटा है 
ससारी जीव भी इसी प्रगार भत्ते यमो उत्पन्न न हुआ हा पर कटा 
सबित विन बर मुक्त अवश्य हो सकता है, इसलिये यह त्रिवाली जीव 
वो एव अनादि सान्त पर्याय है । इघता पाल भी जीव समाय व 
अगादि अनतत माल की अपेक्षा बड़ुत छोटा है ।पर फिर भी अपन 
अपने उत्तर उेदो बी अपला इन वा गाल बहुत अपधिय सम्पा है । 
प्रस जीए उत्पन्न होते तया मरते रहे हुए थी थारा प्रवाहीं रुप थे 
पुन पुन चस ही हाते रहें, बीए मे बसी स्थायर ते हो पाये लता यह 
पाव प्स जोय पार पाल बहा जाता है। पर ससारो साम्राय थी 
अपेक्षा ता वहू बहुत छोटा है स्थायर जीव मो रस था बराबर 
झराग और जाप पेश यदि घाण रूप से पुन पुर स्थावर ही छा 
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रहे, वीच मे तरस न बने, तो यह काल स्थावर काल कहलाता है 
यह यद्यपि त्रस॒ के काल से ब्हुत लम्बा हैं, पर सामान्य ससारी 
जीव के काल से बहत छोटा है। इसी प्रकार स्थावर, के-पृथिवी आदि 

त्येक भेद का पथक पथक धारा रूप काल स्थावर सामान्य स॑ बहुत 
छोटा है । और दो इन्द्रिय आदि त्रस के प्रत्येक भेद का धारा रूप 
काल त्रस सामान्य से बहुत छोटा है। आगे भी इसी प्रकार प्रत्येक उत्तर 
भेद का काल अपने मल सामान्य भेद की अपेक्षा अधिक अधिक छोटा 
होता चला जायेगा। यहा तक की मनुष्य का धारा रूप काल 
अर्थात मर मर कर पुन: पुनः मनुष्य ही बनता रहें तो अनुमानत 
अधिक से अधिक चार पांचवार ही बन पायेगा । और इस 
प्रकार मनृष्य का काल लगभग अधिक से अधिक ४०० वर्ष लगा 
लीजिये । यहा आगम का आधार न लेकर स्थूल रूप से समझाया जा 
रहा है ऐसा समझना । आगम में कर्मंमूमिज व भोगभूमिज मनुप्य 
व स्त्रियो को मिला कर मनष्य का सामान्य काल ३ पल्‍्य व ४७ पूव 
कोडि कहा गया है उस की यहां अपेक्षा नही है। यह काल या आगम' 
कथित उसका ३ पल्यादि काल तो अपने पूर्व में पड़े 'सज्ञी' के, काल 
से बहुत छोटा है । और आज दीखने वाले आपके इस भव , का काल 
तो केवल ८० वर्ष ही है। जो उस धारा प्रवाही सामान्य मनुष्य के 
काल से भी बहुत छोटा है, इस की भी एक युवावस्था का काल 
केवल ४५ साल (१५-६० तक की आयु वाला) रह जाता है, जो उस 
एक भव से मी छोटा है । और इस से भी आगे यदि'और सूक्ष्म दृष्टि 
से देखे तो यह युवावस्था प्रतिक्षण बुढापे की और जा रही'है। तब 
तो इस का एक क्षणिक भेद केवल उस छोटे क्षण जितना ही रह 
जाता है । 


इस प्रकार हमने देखाकि प्रत्येक नीचे नीचे के भेद का काल 
ऊपर ऊपर के भेद से वरावर अधिकाधिक छोटा होता हुआ अन्त में 
एक क्षण मात्र बन बैठा । अतः उन लम्बे कालो में स्थित जीव की 


७ श्रात्मा व उसके अग श्ष्रश १३ पारिणामिवादि 
क्र भावों वा समवय 


अवस्था या पर्यायो को भी क्षणिक ही कहा जायेगा। जीव द्वव्य वे 
इन क्षणिक भेदो को हम द्रव्य पयाय कहते ह पर्याय तो इसलिये कि 
यह सब भेद क्षणिक है, त्िकाली नहीं । और द्रव्य इसलिये कि इनमें 
से कोई भी भेद जीव के कसी एक ग्रुण की कसी पर्याय विशेप रूप 
नही हु, बल्कि सव ही गुणों की उतने लम्बे क्षणों तक टिकने बाली 
क्षाणिक शुद्ध या अशुद्ध पर्यायो का एक रस रूप पिण्ड है। अर्थात्‌ 
इन सथर जीव के भेंदों में किसी न किसीरूप में ज्ञान, चारित्र, श्रद्धा व 
वेदना आदि गुण अखण्ड रूप से पाये जाते हू । इसलिये इन भेदो को 
द्रव्य पर्याय कहते हैँ । 


१२ पारिणामिकादि आत्मा के इन भावा के विशेष स्पप्टीकरणार्थ 
भावा का समवय बुछ तका समाधान क्या जाना यहा 
आवश्यक है । 


(१) प्रश्न-- एव अखण्ड वस्तु में पारिणामिक व औदयिकादि 
भावा कया विवेक वैसे कया जाये ? 


उत्तर -- द्रव्य के अगो का समवय बरते हुए पहिले' 
वाले अध्याय में बताया जा चुवा है कि वस्तु फी फ्लमि बना 
बर उसे दो टगा से पढ़ा जा सकता है एक तो पथक पृथव 
फोटुआ का देंस कर और दूसरे सारी की सारी फिल्‍म को फ्ला 
बार । इसी में त्तीसरा टग आर देखिये । 


लीजिये पूर्वोक्त २७ पार्टा वाली मेरे जीवन वी इस फिल्म 
को फला जीजिये । देसिये प्रत्येक फोटो में से छत वर कुछ 
प्रवारा आ रहा है। किसी फोटा में से कम और विसो में से अधिक, 
किसी में से किसी आकार का आर विसो में से किसी आकार 
का । यदि इस प्रवार सामाय का पढे तो पृथक पृथवः फोट्ओ 
में से छत कर आने वाले उस प्रयारा वी जाति में क्या अन्तर 


७ आत्मा व उसके अ्रग १४६ प्‌र्‌ पारिणामिकादि 
भावों का समन्वय 


है ? यदि पहिले फोटो के प्रकाश में बैठ कर पुस्तक पढ़ना 
चाह तो भी वेसे ही पढी जायेगी । और अन्त वाले फोटो के 
प्रकाश में पढें तब भी वैसी ही पढ़ी जायेगी । यह वात अवश्य 
है कि पहिले फोटो से प्रकाश बहुत कम आ रहा है क्योकि वहा काला 
भाग अधिक है, और अन्त के फोटो से प्रकाश पूरा आ रहा है क्यो 
कि यहा काला भाग विल्कुल नही है, पर प्रदन तो यह है कि पढते 
समय क्या दोनो में पृथक पृथक प्रकार के अक्षर दिखाई ढेगे ? दूसरे 
प्रकार से भी यह प्रकाश सामान्य देखा जा सकता है । यदि फिल्म 
को मशीन पर चढा कर मशीन बहुत अधिक तेजी से चला दे, तो पद 
पर चित्र नही आयेगे, केवल एक धुन्धला सा स्थिर प्रकाश आकर 
रह जायेगा, जो आदि से अन्तपर्यन्त जव तक मजीन, चलती रहेगी जू 
का तू बना रहेगा । 


फिल्म में से आने वाला यह प्रकाश सामान्य मेरी सर्व पर्यायो मे 
स्थिर रहने वाला चेतन्य सामान्य है । पहिली निगोद अवस्था में भी 
वेसा व वही था और अन्त की सिद्ध अवस्था में भी वैसा व वही है । 
इस में कोई अन्तर पडा नही । यह मेरा पारिणामिक भाव है| दूसरे 
प्रकार से भी सारी पर्यायो को मिला जुलाकर एक थेक कर डाले जो 
धुधला सा प्रकाश मात्र दिखाई देगा वह पारिणामिक भाव है । भले 
धुन्धला हो कि स्पष्ट पर है तो ,प्रकाश ही । यह प्रकाण पना 
पारिणामिक भाव है, धुन्धला पना ही । इस प्रकार अखण्ड वस्तु 
से पारिणामिक भाव पढाया गया। 


अब इसी फिल्म मे औदयिक आदि भाव देखिये । यह जो व० १ 
से न० २४ तक के भूत कालीन फोटो दिखाई दे रहे है वे सब मेरे 
ओदयिक भाव का प्रदर्शन कर रहे है । न० २४ मे मुनि के रूप वाला 
फोटो मेरे क्षायोपशमिक भाव को दर्शा रहा है। न २६ में अहँ त रूप 
वाला फोटो क्षायिक व औदयिक दोनो भावों को दर्शा रहा है-शरीर 


७ प्रात्मा व उसब भंग १४७ १२ पारिणामिवादि 

भावा वा समवय 
वा आवार आंदबिव है और अतरण ज्ञाति वा रुप क्षायिक । न० 
२७ में सिद्ध वे रुप वाला फोटो सर्वया क्षायित्र भाव वा प्रतिनिधित्व 


बर रहा है । 


इस प्रयार हम ने देखा कि परिणामित्र भाव रूप प्रकाश सामान्य 
तो सब फोटुओ में स्थिर रहा, बदला नही, परन्तु औदयिकादि भाव 
बदल गये ह । पारिणामिक भाव सारी यी सारी लम्बी फिल्म में है । 
पर औदयिकादि काई एक भाव सारी फिल्म में नही है। जहा भऔौदयिक 
है वहा क्षायिव नही, जहा क्षायिव' है वहा औदयिवादि नही । अत 
यहू औदयिवादि भाय तो पर्याय रूप हु और उत्पन ध्वसी €, इसीसे 
इन को क्षायियव वहा जा रहा है। पर पारिणामिव भाव 
धिवाली है, उत्पन ध्यमी नही है । 


इस प्रवार एवं ही पदाय वी फिल्म में एप ही समय यह चारो 
अर्याति पारिणामिवा, औदयिव, क्षायोपरामिक व क्षायिवः भाव पढे 
जा सकते ह, पर वस्तु में पाय नही जा सबते हू, क्याबि' वहा सथ 
पर्याय एवं साथ नहीं रहती । 


> प्रात - पार भावा का तो वथन किया पर औपटामिय भाव वा 
नहीं पिया? 


उत्तर - औषशामिया भाव यो जान पन्न बर छोड दिया है । हपव 
पाई बारण 7 । पतिला पारण तो यट है वि यद भाव बहूत 
ग्रोड़े समय तया दितता है इसलिये इसवा दृष्टात दिया जाना 
प्रश्व बृढठिय पडया है। दूसरा बारण यह है वि नय प्रवरण मे 
इसपी मुत्यता पही है । आगम में पही भी इस भाव व नये 
लागू बरसे पही दिसाई पर है ।त्तीपाय गारण यह है कि गह 
अपने घोटे माच पमय में क्षाघिवा वत जत्यन्त शुद्ध थे निमत्र 
जहता है जन चुद्धावी अपेसा क्षायित व कौपशमिय में योई 
अनर परी । सेवन दोना मे काल में अन्दर है, पर नय बरिद 
रुघ में पात॒ वा ग्रह्य यरीं बलु के भाव या ग्रहण 


कुक. 
च्ज्प 


“४ संत भंगी +-- 


१, सप्त मंग सामान्य का परिचय, २, वस्तु के 
वक्तव्य अवक्तब्य दो अंग, ३, स्ववपर 
चतुष्टय,०, अस्ति नास्ति मंग, ४, सात मंगों 
की उत्पत्ति &, सात मंगों की सार्थकता, 
७, सात मंगों के लक्षण ८, सप्प् मंगी के 
कारण प्रयोजनादि, ९, डाका समाधान 


जिन वाणी की एक एक वात अलौकिक है । तत्वो के प्रत्यक्ष से 
१. सप्त भग॒ अति दूर तत्सम्बन्धी विवाद द्वह में घुमेर]खाते 
सामान्य का परिचय लौकिक जनो के कोलाहल को शान्त करने के 
लिये, तत्वों के अन्त. स्वरूप में डबकी लगाकर महान्‌ पुस्षों के.ारा 
निकाला हुआ यह सप्त भंग सिद्धात भी अलौकिक है । इसकी भूमिका 
कल्पना नही मनोविज्ञान है ' लौकिक व अलौकिक किसी भी विषय 


&_सप्स भगी १४६ १ सप्तभग सामाय का परिचय 


था पान करते या बगते हुए यह सात भग स्वत उत्पन्त हो जाते हू। 
अय तक वस्तु पे अनेफा अगो वा तथा सामाय व विश्ञेप वा स्वरूप 
दर्गाया गया। इन अपने सर्व अगोपागो से समवेत वस्तु सदा ही 
इनमें स्थित रहत्ती है, न तो इनमे से किसी भी विशेष वा त्याग कर 
सपती है, ओर न किसी अन्य वस्तु वे विसी एक भी सूक्ष्म या स्थूल 
विशेष वो ग्रहण कर सकती है । वस्तु की इस स्वतश्नता वो दर्शाना 
ही इस सिद्धात का प्रयोजन है । 


यद्यपि लोक में कोई विपय ऐसा नही विः जिनवा ज्ञान इन सातो 
बाता सेनिर्षेक्ष हा रहा हा, परन्तु इ्िय प्रत्यक्ष व सुलभ होने ये 
यारण उस तान में इन सात यातो वा स्थूल दृष्टि से साक्षात हो 
नही पाता । परन्तु सूक्ष्म दृष्टि से देखने पर ती ये साता बात उस 
साधारण प्रति दिन ये सान में भी अवश्य दिखाई दती ह । 


इसपर बारण है वस्तु या अनेब धर्मो से युगपत स्पश जोर उन 
चब यो घुगपत बह पवने में असमर्थ वचन और इन दोनों या परस्पर 
याच्य वाचव' सम्बंध जिस प्रवार वस्तु में अनेज धर्मों वी बुगपत 
सत्ता है उस प्रवार पी युगपत वाचवता बचन में नहीं, आर जिस 
प्रभार उन्ही धर्मो पी क्रमिए वाचवता वयन में है उस प्रशार उनकी 
च्रमिय सत्ता वस्तु मं पाई नटी जाती । 


घट या स्वर्णादि पदार्बों थे “प्टातों थे जाघार पर रीघर हो इस 
चाज मी बव्या“्या हो जाने पे बारण ऐसा प्रतीत होन लगा है वि ये 
मग इतने आवश्या पहो जितना मि डे पटा जाया है. परदि रनों 
आवश्यय' भी माना जाये तो बवल एप वा दो भा थे ही पाम ये 
गया है। पाउु बाराय में ऐवा नहीं है । प्रयवा यात था लायन ये 
जिये ० मात हो भग उत्पन्न हाते है, होमाधिय उठी । यश बात ये 
प्रतीति में थाी है दयकि लय पदाय जय तक मरेगा बअतप्ट अनो- 
लिप आनुनूत छे अश्वुव था दिया लाया देगा रण हो । व सादर भंग 


८ सप्त भगी १४० २ वस्त के वक्तव्य व अ्वक्‍तव्य 
दो अंग ३ स्वृव पर चतृप्टय 


-१. अस्ति, २ नास्ति, ३ अस्ति नास्ति, ४. अवक्तव्य, ५. अस्ति- 
अवक्तव्य, ६. नास्ति अवक्तव्य, ७. अस्ति नास्ति अवक्तव्य । 


कल्पना करो कि ऐसे अज्ञात पदार्थ का ज्ञान अत्यन्त अनिष्णात 
२ वस्तु के वक्तव्य श्रोता को कराने के लिये कोई भी ज्ञानी वक्‍ता 
व प्रवक्‍तव्य दो अग॒ क्‍या करेगा ? वह जानता है कि प्रत्येक पदार्थ 
की भाति इसमे भी दो मुख्य अंश विद्यमान हे-एक वक्तव्य और 
दूसरा अवक्तव्य । वक्‍तव्य अञ के ज्ञान के बिना अवक्तव्य अंग की 
पकड होनी असम्भव है, और अथ अवक्तव्य अंश के भान बिना वक्‍ृतव्य अभ 
का ज्ञान निरर्थंक है। इसी कारण प्रत्येक विज्ञान के दो अग है एक सिद्धा 
तिक (77607070०। ) और दूसरा अनुसन्धानिक (?9८४८० ४ ) दोनो में 
सिद्धातिक अग वक्‍तव्य है तथा सुना जाने योग्य भी, और अनुसंघानिक 
अग अवक्तव्य पर अनृभवनीय है। यह अवक्तव्य अग भी “अवक्तव्य 
है” ऐसे वचन द्वारा प्रगट किया जा सकने के कारण कथाचित 
वक्तव्य है । 


यहा यह जो पहिला वक्तव्य अग है वह दो प्रकार का है-एक 
तो विवक्षित पदार्थ के स्व ७र्मो की उस उस रूप से व्याख्या स्वरूप 
दूसरा उन्ही धर्मों के समान अन्य पदार्थों के धर्मो के निषेध स्वरूप 
जेसे कि “यह वस्त्र लाल है काला नही ऐसा कहना । पहिले का नाम 
अस्ति धर्म है और दूसरे का नास्ति । 


वस्तु के स्व चतुष्टय का स्वरूप पहिले दर्शाया जा चुका है। 
३ स्ववपर द्रव्य गुण व पर्याय आदि वस्तु के सर्व विशेषों का इसी में 
चतुष्ठया अन्तर्भाव हो जाता है, इसलिये कथन पद्धति को सरल 
बनाने के लिये, सामान्य व विशेष वस्तु का कथन करते समय, वस्तु 
के इस स्वचतुष्टय का आश्रय लेना ही पर्याप्त है | गण व पर्यायों . का 
अधिप्ठान द्रव्य” कहलाता है, उस द्रव्य का सस्थान या आक्ृति उसका 


हट 
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स्व क्षेत्र है, उसकी पर्याये ही उसका स्वकाल है और उसके गुण 
उसका स्व-भाव है । वस्तु इस चतुप्टय से गुम्फित एक रस रूप है। 
बहने मात्र के लिये हो ये चार ह, वास्तव में एक ही है क्योकि तीन 
वाल में कभी ये विखर कर वस्तु से पृथक नहीं हो सकक्‍त, या यो कह 
लीजिये कि इससे गाय वस्तु असत है| 
लोक में अनन्तो वस्तुय ह-जो सव/चेतन व अचेतन इन दो प्रमुख 
जातिया में या मूर्त व अमूत इन दो प्रमुख जातियो मे विभाजित की जा 
सकती ह्‌। वे सब ही अपने अपने विशेषो में अवस्थित रहने के कारण 
अपने अपने ही चतुप्टय की स्वामी ह्‌ । इसलिये वस्तु का अपना एक 
चतुष्टय तो उसका स्व चतुप्टय है ओर अपने से अन्य सब वस्तुओ के 
अनेक चतुप्टय उसे लिये अय चतुष्टय है या पर चतुप्टय है । जसे कि 
म और आप दोनो ही जीव द्रव्य ह, दोनो ही सस्थान वाले हू, दोनों 
ही पर्याय वाले हु, और दोनो ही गुण पिण्ड है । परन्तु आप आप ही 
हूं ओर म में ही हूँ, आप का सस्थान आपका ही है और मेरा सम्थान 
मेरा ही है, आप के रागादि विकल्प आपके ही हे और मेरे रागादि 
विकत्प मेरे हो है, आपके ज्ञानादि गुण आप वे ही ह आर [मेरे 
जशानादि गुण मेरे ही हैं । आप कभी भी में रूप से नही ह और म 
कभी आप रूप से नही हूँ, इसी प्रकार आपका संस्थान रागादि व 
चानादि कभी मेरे नही है और मेरा सस्थान रागादि व ज्ञानादि कभी 
आपके नही है । यद्यपि आपका यह चतुप्टय बिल्कुल मेरी जाति का 
है परन्तु मेरे वाला ही नही है और इसी प्रवार मरा भी चत्ुप्टय 
आपे वाला नही है | इसलिये आपवा चतुप्टय आपने लिये तो स्व 
चतुप्टय है पर मेरे लिये वही पर चतुप्टय है, तया मेरा चतुप्टय मेरे लिये 
तो स्वचतुप्टय है और आपके लिये वही पर चतुप्टय है । इसी प्रथार 
जगत के सब पदार्थों में लाग करना। 
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उपरोक्त प्रकार प्रत्येक पदार्थ की सत्ता तभी सिद्ध की जा सकती 
४ अस्ति है, जबकि उस पदार्थ को चारों ही अपेक्षाओं से अन्य 
नास्ति भग पदार्थ से व्यावृत्त कर दिया जायें, अन्यथा तो पदार्थों की 
परस्पर में सम्मेल हो जाने के कारण अथवा दोनो के चतुप्टयों में पर- 
स्पर आदान प्रदान हो जाने के कारण सर्व सकर व सवे थून्य दोपों 
का प्रसग प्राप्त होता है। अर्थात्‌ बदि पदार्थ के लिये अपने ही चतु- 
प्टय मे रहने का तियम त हो तो कद्ाचित यह संभव है, कि वह 
अन्य के चतुष्टय को छीन ले और अपना चंतुष्टय किसी अन्य की दें 
दे । और या ऐसा हो जाये तो में तो आप वन जाऊँ और आप में 
वन जाये, अथवा जीव तो जड़ बन जाये और जड़ जीव बेन जाये । 
इस प्रकार लोक मे पदार्थो की सत्ता की तथा स्वभाव की कोई भी 
निश्चित व्यवस्था न रह जाये | भोजन करतें करते ही जिव्हा पर 
डा हुआ ग्रास चूहा वनकर जिव्हा को काट खाये । परच्चु न तो 
ऐसा कभी हआ है कि और न हो सकता है । 


इसी वात को एक सिद्धात के रूप मे यदि कहने लगू तो ऐसा कटटगा, 
कि प्रत्येक पदार्थ स्वचतुप्टय में ही अवस्थित है, पर चंतुप्ट्य में नही, 
अथवा स्व चतुप्टय ही उसके लिये सत्‌ स्वरूप है पर चतुप्टय नहीं, 
अथवा स्व चतूष्टय की अपेक्षा ही उस वस्तु की अस्तित्व है, 
पर चतुष्ट की अपेक्षा नहीं। या यो कह लीजिये कि स्व चतुष्टय 
की अपेक्षा तो वह और उसकी अपेक्षा स्व चतुष्ट्य तो अस्तित्व रूप 
है या अस्तित्व स्वभावी है, और पर चतुप्टय की अपेक्षा वह और 
उसकी अपेक्षा पर चतुष्टय नास्तित्व रूप है या नास्तित्व स्वभावी 
है । उदाहरणार्थ आप अपने स्व चतुप्टय की अपेक्षा तो अस्तित्व रूप 
हे और मेरे चतुष्टय की अपेक्षा नास्तित्व रूप हैं । यदि दोनो ही चतु- 
प्टयो की अपेक्षा आप अस्तित्व रूप या अस्तित्व स्वभावी होंगे तो हम 
दो न होकर निश्चय से एक ही हो जायेगे, और इस प्रकार सकल 
व्यवस्था विच्छिन्न हो जायेगी । 
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इस सब कथन पर से यह तापय निकला कि वस्तु में दा विरोधी 
परम विद्यमान ह-अस्तित्व धम व नास्तित्व घम । अर्थाति वस्तु संबथा 
सत्ता स्वरूप ही हो ऐसा नही है वह किसी अपेक्षा असत्‌ भी हुं। 
यहा यह शका करनी योग्य नही कि वस्तु को असत्‌ मानने पर तो 
उसके अभाव का प्रसंग होगा, अथवा एक ही स्थान पर, घिरोध को 
प्राप्त ये अस्तित्व व नास्तित्व दो घम परस्पर में लडकर एक दूसरे 
का विनाश बर देंगे, और वस्तु शू-य मात्रा वनक्र रह जायेगी । वयोवि' 
यहा जिन विरोधी घर्मों की स्थापना की गई है वह दी भिन भिन्‍न 
अपेक्षाओ से की गई है, एक ही अपेक्षा से नही । अथात अस्तित्व तो 
स्व चतुप्टय वी अपेक्षा । यदि अस्तित्व पर नास्तित्व दोनो ही स्व 
चतुष्टय वी या पर चतुष्ठय वी अपेक्षा वहे गये होतें तो अवश्य 
दानो में झगड़ा हो जाता । दष्टि भेद से दोना धम पढे जा सकते 
ह परन्तु स्थूल बुद्धि से नहीं । 


उपरोपन सिद्धान्त वे आश्वय पर जब हम यह कहने जात € कि 
'घट तो 'घट' ही है 'पट' नही, या धट स्व चतुप्टय की अपेक्षा ही 
अस्तित्व रुप है, परन्तु पट वी अपेक्षा तो वह नास्तित्व रूप ही ह तब 
स्वत ही ऐसा सा लगने लगता है कि घट का अस्तित्व दर्शाना 
मात्र ही पर्याप्त थ्य, पट था नास्तित्व कहने की क्या आवश्यकता ? 
क्याबि' घट का अस्तित्व ही स्वय पट के नास्तित्व स्वर्प है। यहा 
प्रगाश् है' ऐसा कहने मात्र से ही उस स्थल पर आधवार वा अभाव 
सिद्ध टो जाता है तब उसे अर्थात नास्तित्व को भी पथक से कहना 
वाक्‌ गौरप के अतिरिक्त और क्या है ? सो ऐसी आशवा करनी 
योग्य नही, क्योवि' भले ही साधारण तथा क्षेत्र4. भाव की जपक्षा 
पृथव पृथव विपया में उसकी कोई आवश्यकता न पडती हो परन्तु 
विनेष तथा क्षेत्र व भाव वी अपेला एक या समान दीसन प्राल 
अपूथक या पृथव पथव' विययों में उसकी आवध्यक्ता अवश्य पड़ती 
है । जैसे कि घट व पट आदि, क्षेत्र की अपेल्षा पृथक पृथव पदार्थों में 
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विना कहें भी एक की दूसरे में नास्ति का ग्रहण हों जाता है, परल्तु 
जीव व गरीर या खोटे स्वर्ण मे रहने वाला स्वर्ण व ताम्बा, ऐसे 
जो क्षेत्र से अपृथक पदार्थ है, उनमे बिना बताये किसी अनिष्णात 
व्यक्ति को, उनकी एक दूसरे में नास्ति का भान होना असम्भव है। 
इसी प्रकार घट व पट ये दोनों तो भाव या स्वरूप की अपेक्षा भी 
भिन्न है क्षेत्र की अपेक्षा भी पुथक पृथक है ? अतः इन में तो विना 
कह भा पृथकता का ज्ञान हो जाता है, परन्तु स्वर्ण द पीतल या 
ऐसे ही अन्य पदार्थ जो स्वरूप की अपेक्षा समान दिखते है, उनमे 
विना बताये किसी अनिष्णात व्यक्ति को स्वरूप की पृथकता का 
ज्ञान केसे हो सकता है । स्वर्ण के पीतादि गणों का परिचय पा लेने 
पर भी वह पीतल में स्वर्ण के म्रम को कैसे दर कर सकता हैं, 
क्योकि पीतल भी स्वर्ण बत्‌ पीला है। 


अत एक ही जाति के अनेक गणो में तथा मिश्रित पदार्थों के 
भिन्न भिन्न गुणो में परस्पर व्यतिरेक बताये बिना विवक्षित पदार्थ 
का अविवक्षित पदार्थ से पृथक्करण करना दुस्साध्य है। ऐसा न होने 
के कारण ही अनभिज्ञ व्यक्तियो के द्वारा पीतल व स्वर्ण में तथा 
गुद्ध व अगुद्ध स्वण में भेद देख ना अत्यन्त कठिन है | अत. किसी भी 
पढाथ का स्पष्ट सत्ता का भाव तभी सम्भव है, जबकि उससे उपरोक्त 
प्रकार अस्तित्व व नास्तित्व दोनो धर्म स्वीकार किये जाये । 


ये अस्तित्व व नास्तित्व दो धर्म ही मूल हे क्योंकि अगले पाच 

का आधार यही हैँ तथा यही वक्‍तव्य भी है क्योंकि स्व व पर की अपेक्षा 
से विकल्पों को ग्रहण करने वाले है । इन दोनो धर्मों का क्षेत्र मित्यन्त 
व्यापक है। जिस प्रकार स्व पर चतुष्टय पर लागू करके परस्पर 
विरोधी अस्ति व नास्ति स्वभाव वाली वस्तु सिद्ध होती है 
उसी प्रकार अपने ही - अज्दर: में - रहने ; वाले साम्रात्य 
व विज्ञेष इन दोनो अगो में भी परस्पर ,विरोघी «धर्म वाली - 
वस्तु देखी जा- सक़॒ती है, ॥ स्व, द्रव्य/का सामान्‍य; भाव देखने . पर - वह 
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अभेद है और गुण पर्यायादि विद्ेप भाव देसने पर वह भेद रूप है | इस- 
लिये वह भेदाभेदात्मक है। स्व क्षेत्र में सामाय भाव को देखने पर 
वह अखड है और उसी के विशेष प्रदेश देसने पर वह खड रूप है। 
इसलिये वह खडिताखडित है । स्वकाल में सामाय भाव को देखने 
पर वह नित्य है और उसी के विशेष काल या पर्यायो को देखने पर 
वह अनित्य है । इसलिये बह नित्यानित्य है। स्वभाव में सामाय 
भाव को देंखने पर वह स्वलक्षण भूत एक स्वभावी है और उसी के 
विशेष गुण देखने पर वह अनेक स्वभावी है । इसलिये वह एकानेक 
स्वभावी है। इस प्रकार वस्तु में अस्ति-नास्ति, भेद-अमेद, खड-असड 
नित्य-अनित्य, एक अनेक आदि अनेको विरोधी घम एक ही स्थान में 
व एक ही वाल में देखें जा सकते हैं । इन सब विरोधी घर्मों का 
प्रतिनिधित्व एक अस्ति-नास्ति कररहा है । 


वक्तव्य भग के दो भेदो (अस्ति व नस्ति) का कथन कर दिया 

५ भ्रववतव्य गया अय दूसरे अवक्तव्य भग को भी बताता हूँ। वस्तु 
भंग में दो प्रकार से अवक्तव्यता देसी जा सकती है एक तो 
उसवे एक रस रूप अबड स्वाद की तरफ से, और दूसरे कथन 
क्रम की अममर्थता के कारण से । इन दोनो में पहिला भाव अर्थात 
वस्तु वा अखठ स्वरूप क्योकि अनेकान्तात्मक है, इसलिये जाना ता 
जा सकता है पर कहा नही जा सकता, जैंस जीरे के पानी वा असड 
स्वाद । दूसरी अवक्तव्यता कथन क्रम वी असमर्थता के वारण स है । 
अस्ति नास्ति भगो का वणन बरते हुए वस्तु में अस्तित्व और नास्ति- 
त्वनाम वे दो विरोधी धर्मों की स्थापना कर दी गई। ये दोनो धम 
बस्तु में युगपत पाये जाते है, परन्तु युगपत कहे नही जा सकते । त्रम 
पूवना ही बहें जा सकते ह, परन्तु वस्तु में आगे पीछे क्रम रूप नही 
है । वस्तु वे सम्पाध में न उसे बेवल अस्ति बहने से काम चलता है । 
आर न केवल नास्ति। ऐसाः कोई खब्द नही जो अकला दो विरोधी 
धर्मों को व्यक्त कदर सबे, इसलिये, कोई मी झब्द पूथरुपेण, वस्तु स्परूप 


८5 सप्न भंगी १४६ ६ सात भंगो कीउत्पत्ि 
पु भय 5 सात भया मर 


का प्रतिपादन करने में समर्थ नही है । इसी लिये वह अवक्तव्य हैं, 
या यो कह लीजिये कि उसमे अवक्तव्यता नाम का धर्म है । 


ये तीनो अस्ति नास्ति व अवक्तव्य (अनुभवनीय ) अंग वस्तु मे 

£ सात भगो य्रुगपत पाये जाते हें । यद्यपि वस्तु का स्वभाव तो इन 

की उत्गत्त तीनो अगो में समाप्त हो जाता है परन्तु उसका ज्ञान 

कराने में प्रवृत्त हुए वचन क्रम में इन तोनों के ही पूर्वोक्त सात भग 
वन जाते है । वह कैसे सो ही दर्शाने मे आता है । 


कल्पना करो किसी ऐसे विषय की (जैसे आत्मा) जो अतीन्द्रिय 
है, जिसका या जिसके किसी भी कार्य का साक्षात्कार इन्द्रियों हारा 
कराया जाना असम्भव है । उसके सम्बन्ध में कोई ज्ञानी वक्‍षता 
व्याख्या करने लगता है, और विधि निषेत्र रूप से उसके वक्तव्य 
अंगों की व्याख्या करते हुए उसे महीनों या सालो बीत जाते हें । 


इस अन्तराल में अनेको पुराने श्रोता किसी लौकिक कार्य बच, 
या निराज्ा वश, या प्रमाद व या व्याकुलता वश्ञ व्याख्या को पूरी 
सुते विना वीच से ही चले जाते है । और अनको नये नग्रे श्रोता 
वीच बीच मे आकर उसे सुनने लगते है । इन सब श्रोताओं को उनके 
द्वारा सुने हुए अगों की अपेक्षा यदि श्रेणियों मे विभाजित करें तो वें 
सात श्रेणी ही बनेगी, छु या आठ नही । पहिली श्रेणी में वे श्रोता 
आयेगे जिन्‍्हो ने केवल अस्ति अग ही सुना है, नास्ति व अवक्तव्य 
अग नही । दूसरी श्रेणी वालो ने केवल नास्ति अग सुना है गेंष दो 
अंग नही । तीसरी श्रेणी वालो ने “अवक्तव्य है, केवल अनुभव 
गोचर है” इस प्रकार की ही वात सुन ली है, शेष दो नही । यह तीन 
तो एक संयोगी श्रेणिया होती हैं । 


तीन दि संयोगी श्रेणियां बनती है पहिली वह जिसने अस्ति वे 
नास्ति अंग सुने हैं और अवक्‍्तव्य अग से सर्वधा अनभिन्न "रही है। 


मे सप्त भगी श्श्ज ६ सात भगो को उत्पत्ति 


दूसरी वह जिसने अस्ति व अवक्तव्य अग सुने ह पर नास्ति अग का 
परिचय नही पाया है । तीसरा वह जिसने नास्ति व अवक्तंव्य भंग 
सुने हु पर अस्ति अग का परिचय नही पाया है। 


एक श्रेणी त्रि सयोगी श्रोताओं की भी है जिन्हो ने त्तीनो बात्त 
पूरी की पूरी सुनी है । 


अव यदि विचार करें तो इन श्रेणियों में से पहिली छ श्रेणिया 
वस्तु स्वरूप से इतनो ही दूर हें जितनी कि वे उस समय थी जब 
तब' कि उन्होने कुछ भी न सुना था । कंबल इतना अन्तर अवश्य पडा 
है थि' ये अब उस विपय में विवाद करने के योग्य हो गये ह । परल्तु 
सातवी श्रेणी में स्थित व्यक्ति वस्तु स्वरूप के अत्यन्त निकट पहुँच 
चुवा है । वह उपरोक्त विवाद में न पडकर उसको. साक्षात रूप 
जानन के लिये अवब्तव्य अग सम्बादी अनुमवान में जुट जाता है 
अथात अभेद वस्तु का वास्तविक स्वरूप कया है यह जानने के लिये 
उद्यत हो जाता है। 


उसने भी यद्यपि "एवं अग अवक्तव्य है" ऐसी बात्त सुनी अब- 
श्य है परन्तु जय तक उस अवक्तव्य या अनुभवनीय अग का अनु- 
सवान द्वाय प्रत्यक्ष वर नही लेता तव तव वह भी वास्तव में अस्नि 
नास्ति वाले द्वि,्षयोगी भग में ही समाविप्ट है । अन्तर वधल इत्तना है 
कि द्वि सयोगी अग वाला तो अववनव्य अगा से बिल्कुल अपरिचित 
रहने यो वारण उतने मात्रा में वस्तु स्वरुप का अत समय लेता ह 
अत बह तो अनुपवान बरता ही नहीं, पर यह दूसरा जिसने उन 
दो अगा व अतिरिक्त रत अवस्तव्य अग बी बात भी राठी में सुती 
है, वह वस्तु स्वरूप जा उतने मात्र में ही अत समस बार सतलुध्ट नहीं 
होता, पर कुछ और भी अदृप्ट वात जानने वे लिये अनुसधात में 
प्रवृत्ति भरता है। आर इस प्रकार उद्यम पूर्वेधा अनुसपघाय में पफ्त 


८ सप्त भगी श्श्प ७ सात भगो की सार्थकता 
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हो जाने पर वास्तविक तत्रि सयोगी श्रेणी में कदाचित प्रवेग पा 
जाता है। 


अस्ति अवक्तव्य व नास्ति अवक्तब्य वाली द्वि सयोगी दो श्रेणियों 
ने यद्यपि “अवक्तव्य” ऐसी बात सुनी है और अनुसंधान के उपाय भी 
सुने हें पर पूर्ण वक्तव्य अग के भान विना वह॒ उनका सारा ज्ञान 
निष्फ्ल है। क्योकि ऐसी अवस्था में वे यदि अनुसंधान भी करने लगे 
तो अन्धकार से इधर उधर हाथ पाव मारने के अतिरिक्त और कर 
ही क्‍या सकेगे ? 


इतनी बातो को अन्तर में धारण करके ही वे ज्ञानी वक्ता विव- 
७-सात भगो की क्षित विपय को प्रारम्भ करने से पहिले, उस 

सार्थकता अनिष्णात जिज्ञासु श्रोता को इस प्रकार समझाता 
है कि “भो भव्य ! में तुम्हें वह दुलर्भ तत्व अवश्य वताऊंगा, परन्तु 
एक वचन सुझको देना होगा। वह यह कि सम्पूर्ण व्याख्यान व अनु- 
सधान को पूरा किये विना इसे बीच मे न छोड़ना । यदि तेरा क्षयो- 
पद्म अधिक है तो झीध्य ही तू उस तत्व को जान जायेगा । परन्तु 
यदि क्षयोपणम हीन है तो अधिक समय लगेगा। इससे निराग 
मत होना, साहस मत छोड़ना, तथा इससे पहिले अनेक व्यक्तियों ने 
जो अधूरी वातों मात्र का ग्रहण किया हुआ है, वे यदि अभिमान व 
तुझसे विवाद करने लगे तो उनसे विवाद मत करना । तथा उन्ही छ 
श्रेणियों मे से किसी व्यक्ति के द्वारा की हुई किसी गका को निवारण 
करने में असमर्थ रहो तो भी इस व्याख्या पर अविश्वास न करना । 
तथा वचन द्वारा क्रम से कहे जाने वाले इन अस्ति नास्ति व अवक्तव्य 
अगो का ज्ञान से क्रम न रखना । इन सबको एक रस रूप करके यगपत 
अनेकान्तात्मक वस्तु स्वरूप कों ही ग्रहण करने का प्रयन्त करना । 
इस श्रकार तुम अवश्यमेब अन्त में सातवी श्रेणी मे प्रवेश करके इस 
तत्व के वास्तविक जाता हो जाओगे ?” 


८ _गप्त भगी द्श्ध ७ सात भगा पी सायवता 


“उस समय उन छ श्रेणियों को प्राप्त तथा विवाद ग्रस्त उन 
अचानी जना ये हारा उठाये हुए बुतर्वों का स्पप्टीवरण बिना बवाय 
भी तुम्हारे चान में स्वत प्रकारित हो जायेगा, और तभी धुमतों 

बह आनद आयेगा जिसवा बथन व्यास्या वे बीच में अनेकों पार 
अवपतव्य अगर के रप में यहा जाने वाला है ।" 


इस प्रयार ऐसा निश्चय हो जाने पर वि अब बहू श्लात्रा उसे 
साता भागा या श्रेणियों में स्थित जीवो वे भावों को जान गया हे तथा 
इस मे बारण इसम धंय व दृढ़ सकल्प जम ले चुवा है, वह तसव-पी 
व्यास्या या प्रारम्भ यरता है, जिसे सुनवर श्रोता अवश्य ही अपने 
लद्ष्य करी प्राप्ति में सफल हो जाता है। 


अत विसी भी विपय या तान करने से पहिले इन साता नंगा 
भो अयश्य जानना चाहिये । यथ्पि उपरोक्त दृष्टात में सात श्वणियां 
में स्थित पृथव पृथय व्यविसया प्रा बबन बरबों समयाने म आया 
है, परम्तु सातो भगा या निश्यय किये बिना बिस्ती एव छीव में वी 
निप्न भिप्त समर्यों में व्पमें से ही एव एप बरने साता मंग उलसभ्न 
जेने मम्मव है । इन स्थितिया से श्राता वी रक्षा बरना ही हु“ 
विद्धान्त का प्रयोजा है । 


जम पी अशि रूप भय यो दिया” पर उतुष्ट हान लगता है 
तेया बची जोकि रूप उगपे हो विचार में खा जाता है, पमी ना 
याता मो छाटट अब्वात्‌ अनुसघात में ही जुटया वलु थी प्राप्ति पो 
पघ्छा घबरा है । पापी कम रुप से पृथय पृथण अखि जारि। अगा 
पा विणर करता हआ परस्पर में चासने बाजे बिराघगी दाह में खा 
सता है। बी के बव अम्ति जय छ चाथ्रय पर ही था प बव नारित घग 
में आश्रय पर ही आयुसधात मरक पप वी इष्दा बरनेजया है * और 
दस प्रषार क्िप्त मित्र समदा में एव एयाना ऋतियां में. चमरा 


८. सप्त भगी १६० ८, सातो भगो के लक्षण 


खाता निष्फलता के कारण निराश हुआ उस सर्वे व्याख्या को कपोल 
कल्पना मान बैठता है जब तक यथार्थ रीतय: सातवी “अस्ति-तास्ति 
अवक्तव्य' रूप त्रिसयोगी श्रेणी में प्रवेश नही पाता तब तक आनि- 
प्णात ही रहता है और इस प्रकार अपने तथा वक्‍ता के परिश्रम 
को निष्फल करता है। 


परन्तु सात भगो से भली भांति परिचित हो जाने के पश्चात्‌ 
अल्प तथा अधूरी अवस्था में, इनमे से किसी भी श्रेणी के विचार के 
प्रति सदा सावधान रहता हुआ, धैर्य पूर्वक सप्तम श्रेणी को प्रात्त 
करके ही चैन लेता है । 


अस्ति नास्ति भग बताते हुए यह बात दर्शा दी गई, है कि वस्तु 

७. साठों भगो अनेकों विरोधी धर्मो की पिण्ड है। इस अनेकान्त 
के लक्षण. वस्तु मे जहा अभेद बेठा है वहा ही भेद भी बेठा है। 
द्रव्य की अपेक्षा या सामान्य की अपेक्षा अभेद है और गुण व पर्यायो 
की अपेक्षा या विज्येप की अपेक्षा भेद है । जहां एकत्व बैठा है वहा 
अनेकत्व भी बैठा है । सामान्य रूप से एकत्व है और पर्यायों की अपेक्षा 
अर्थात्‌ विशेष रूप से अनेकत्व है जेसे एक ही जीव मनुष्य व पशु 
आदि अनेक रूप होता हुआ पाया जाता है । जहाँ नित्य बैठा है वहीं 
अनित्य भी बठा है। सामान्य रूप से नित्य है और विशेष रूप से 
अनित्य है । और इसी प्रकार काल नियमित व अकाल नियमित, 
कर्मंधारा रूप व ज्ञान धारा रूप, नियत व अनियत ईश्वर व अनीव्वर 
स्वतत्र व परतत्र इत्यादि अनेको दृष्टियो के आधार पर अपनी बुद्धि 
से वस्तु मे एक ही समय में अनेको विरोधी युगल पढे जा सकते है। 
इस प्रकार एक वस्तु मे वस्तु पते को निपजाने वाली परस्पर विस्द्ध 

गक्ति युगलो को प्रकाशित करने वाला अनेकान्त है । 


साधारणत. सुनने पर यद्यपि इन यगलो मे विरोध दिखाई दंता 
है परन्तु भिन्न भिन्न दृष्टियों या नयों से देखने पर यह सब वस्तु से 
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एक ही समय दिखाई,अवश्य देते हूँ । वस्तु मे यह एक रस रूप से 
पडे हे परन्तु बचनो द्वारा क्रम पूवक ही कह कर बताये जा सकते हें 
युगपत नही । जिस प्रकार अद्वेत रुप से वस्तु में है उस प्रकार वचन 
में नहीं आते और जिस प्रकार वचन में आते ह उस प्रकार 
वस्तु म नहीं है। यदि कोई पूछे कि क्रम पूवक न कह 
कर मुझे तो किसी ऐसे ढंग से बताइये कि वस्तु के 
अनुरूप ही सुनने में आवे क्रम पूर्वक सुनने में तो उलझन पडती है, 
'तब आप क्या कहेंगे ?” इस प्रकार तो कहा नही जा सकता यही तो 
कहेंगे। वस यहा से ही तीन अग निकल आये-एक विधि रूप अग 
जैसे एक, नित्य, नियति आदि, दूसरा निषेघ रूप अग जैसे अनेक, 
अनित्य, अनियति आदि तीसरा अवक्तव्य रूप अग। यह तीनो ही 
सप्त भगी वे मृल है, क्योकि शेप चार इन्ही तीनो के सयोगी भग है । 


अस्ति का अथ केवल अस्तित्व गृण नही परन्तु वस्तु मे दिखने 
वाले विधि आत्मक सव धम है और इसी प्रकार नास्ति का अथ निपेधा- 
त्मक सव धम हू । कयन की सरल व सम्भव बनाने के लिये विधि के 
प्रतिनिधि रूप 'अस्ति! तथा निषेध के प्रतिनिधि रूप 'नास्ति/ बें 
आधार पर ही सप्त भगी सिद्धान्त की स्थापना की गई है। 


स्व चतुप्टय से अस्ति ही है नास्ति नही, और पर चतुप्टय से 
नास्ति ही है अस्ति नही, सामान्य रूप से नित्य ही है अनित्य नहीं 
और विशेष रूप से अनित्य ही है निय नही, सामाय रूप से अभेद 
ही है भेद नही और विशेष रूप से मेंद ही है अभेद नही । इस प्रकार 
प्रत्येवः एव एव घम पर दो मूल अगो के आधार पर विधि व निषेध 
या अस्ति व नास्ति का विवल्‍प क्या जा सकता है । कसी धम को 
दर्शाने वे लिये केवल विधि दर्शाना ही पर्याप्त नहीं वल्कि उसमें 
दृढ़ता लाने के लिये उससे विरोधी घम का निषेध विया जाना भी 


साथ साथ आवश्यक है, अयथा सशय व अनध्यवसाय का निराकरण 
नहीं हो सवता । 
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बस इसी पर से सातों मंगों के लक्षणं निकल आयेः- 


१. किसी धर्म को दर्णाने के लिये, “इस अपेक्षा से ऐसा ही है 
इस प्रकार कहना अस्ति भग हे । 
उसी धर्म को और दृढ करने के लिये उसके विरोधी धर्म 
का निपेध करते हुए, “ऐसा नही ही है” इस प्रकार कहना 
नास्ति भंग है । 
३. दोनों के आगे पीछे, 'ऐसा ही है ऐसा नही है! इस प्रकार 
कहना अस्ति नास्ति भंग है । 


ल्‍्पं 


४ युगपत दोनों को एक रस रूप से कहने की असमर्थता अब- 
क्तव्य भग है । 


५. अवक्तव्य कहने से कोई सर्वेथा अवक्तव्य न मान बैठे इस- 
लिये 'अवक्तव्य होते हु ए भी अपने अपने घर्म का उस अपेक्षा से 
अस्तित्व अवद्य है” इस प्रकार कहना अस्ति अवक्तव्य अग है । 


६, इसी प्रकार “अवक्तव्य होते हुए भी अपने अपने से विरोधी 
धर्मों का उस अपेक्षा से नास्तित्व अवश्य हैं. इस प्रकार 
कहना नास्ति अवक्तव्य भग है । 


७. “यद्यपि युगपत कहा जाना असम्भव है पर क्रम से विधि 
निबंध हारा कहा अवश्य जा सकता है, सर्वेथा अवक्तव्य 
नही है' इस प्रकार कहना सातवा अस्ति नास्ति अवक्‍्तव्य 
भंग है। 


किसी भी उलझी हुई वात को कहने का यह एक वैज्ञानिक ढंग 

झ, सप्त भंगी हैजो नित्य ही हमारे प्रयोग में आता है, परन्तु सिर्दधात 
के कारण का विकल्प न होने के कारण क्योंकि हम बुद्धि पूर्वेक 
प्रयोजतादि इन भागो का प्रयोग नही करते हे, इसलिये यह 


८ सप्त भगी श्ध्र्‌ € सप्त भगी के कारण 
चल प्रयोजनादि 


सिद्धात कुछ अठयटा सा लगता है, पर वस्स्तव में ऐसा नही है । किसी 
को स्वर्ण की पहिचान बताते समय 'यह स्वण है! इतना कहना ही 
पर्याप्त नही है बल्कि 'इस हू के जैसा पीतल होता है पर यह पीतल 
'नही है ऐसा कहना भी आवश्यक है | यद्यपि जानकार व्यक्तिया को 
तो पताने वे लिये ऐसा कहना नहीं पडता पर अनजान को बताने के 
लिये अवश्य ऐसा कहना पडता है, अयथा भय है कि वही वह भूल 
कर लुट न आये । यहीं है अस्ति ओर नास्ति भगा का लौंक्क प्रयोग 
डन्‍्ही दोनो के उपरोक्त रीतय सात भग बन जाते ह जो मभि+ भिन्न 
अवसरो पर कथन जम में अवश्य जाने ह विशेषतय उस समय जब 
कि अनजान व्यक्ति को किमी वस्तु का परिचय देना अभीष्ट हो। 
इसलिये यह सिद्धात अध्यात्मिक दिशा मे अत्यन्त उपयोगी है। 


यद्यपि अस्ति और नास्ति में परस्पर विरोध है, पर वस्तुत ऐसा 

नही है । विरोध अवश्य हो जाता यदि जिस धम को अछ्ति कहा जा 

"रहा है उस ही धर्म को नास्ति कहा जाता, परन्तु उससे विरोवी धर्म 

को नास्ति बहने में विरोध आना असम्भव है । जसे कि, "अग्नि उप्ण ही 

है और उष्ण नही ही है” ऐसा कहना तो विरोध को प्राप्त हो जायगा, 

परतु, "अग्वि ऊष्ण ही है शीतल नही ही है” ऐसा कहना विरोब को 
आल नही हो सकता बल्वि श्ञान की दृढता के अर्थ सिद्ध होगा । 


यद्यपि अवक्‍्तव्य कहने से “वचन द्वारा बताना असम्भव है ' ऐसा 
'घोषित होता है परन्तु ऐसा इस सिद्धात में से ग्रहूणहोना सम्भव नहीं है 
क्योकि साथ में रहने वाले अस्ति अवक्तव्य व नास्ति अवक्तव्य वाले 
भग उसको विमी प्रवार वक्‍तव्य बना देते ह । 


इस भवार वक्तव्य भी है और अववतव्य भी है एसा प्रदशन 
सातवें भग से हो जाता है। 
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अत. यह सिद्धात जिन्नासु जनो के लिये बडा उपकारी है । अनन्तो 
घर्मो पर पृथक पृथक सप्त भंगी लागू की जा सकती है, इसलिये वस्तु, 
में अनन्त सप्त भंगियों की सिद्धि होती है । 


वस्तु में दीखने वाले अनेको परस्पर विरोधी धर्म तो इस सिद्धांत 
की उत्पत्ति का कारण है। क्योकि यदि धर्मो में परस्पर विरोध न हुआ 
होता तो इस सिद्धात का जन्म भी न हुआ होता । वस्तु के उलझे 
हुए रूप का सरलता से परिचय देना, उसके सम्बन्ध के संशय आदि: 
का निरास करके ज्ञान मे दुढता लाना इस सिद्धांत का प्रयोजन है । 


६. शका समाधान यहां इस विषय सम्बन्धी कुछ शंकाओ का समा- 
घान कर देना योग्य है। 


१. शंका.-पर चतुष्टय की अपेक्षा वस्तु है ही नही अर्थात नास्तित्व 
स्वभाव वाली है” इस प्रकार वस्तु का निषेध किया जाना कैसे 
सम्भव है, क्या जगत में से उसका अभाव हो गया हे 


उत्तर.-- निषेध का अथथ यहां सर्वथा निपेघ नही है, वल्कि विवक्षित 
विषय में से उसके अतिरिक्त अन्य विषयों का निषेध है। इसी 
भाव को सिद्धातिक भाषा मे उपरोक्त प्रकार कहा जाता हैं। 
वस्तु मे पर चतुष्टय नही है, या पर चतुष्टय में यह वस्तु नही 
है दोनो बाते एकार्थक हे । इसी को इस प्रकार भी कहा जा 
सकता है कि पर चतुष्टय की अपेक्षा वस्तु असत्‌ है या नास्ति 
रूप है । यदि ऐसा न करे तो लोक के सर्वे पदार्थ मिलकर एक 
हो जाये, अर्थात ज्ञान मे उन का पृथक पृथक ग्रहण न हो संके । 


२. शंका.- नास्तित्व स्वभाव स्वीकार कर लेने पर उसी वस्तु में 
रहने वाले अस्तित्व स्वभाव के साथ विरोध आ जायेगा * 
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उत्तर - तही आयेगा, क्योकि यहा अस्तित्व और नास्तित्व का लक्ष्य 
एक् ही विषय नही है, वल्कि भिनर भिन्न विषयह उसी विपय 
की अपेक्षा अस्तित्व और उसी विपय की अपेक्षा नास्तित्व कहते 
सो बिरोघ होता, पर भिनर भिन्न विषयो पर लागू होने के 
चरण विरोध नही आता । मस्तित्व वा अथ है स्व चतुष्ठय या 
अपने स्वभाव की अपेक्षा अस्तित्व और नस्तित्व का अर्थ है पर 
चतुष्टय या अय पदार्थों के स्वभाव की अपेक्षा नास्तित्व । जसे 
उष्णता वी अपेक्षा तो अग्नि नाम का पदाथ सत्‌ है, परन्तु 
औीतलता की अपेक्षा वह असत है, अर्थात, शीतल स्वभाव वाली 
किसी अग्नि भी सत्ता लोक में नही है। यहा एक ही अग्नि में 
अस्ति व नास्ति छा विरोध भरी है । यदि वहते बिः उप्ण स्व- 
'आव की अपेक्षा अग्ति सत है और उसी उप्ण स्वभाव 
की अपेक्षा उसकी नास्ति है, तो अवश्य विरोध गाता । 


३ शका -जब दोनो का एक ही भअर्य है, तो दोनो को पृथना पृथक 
कहना वचन विलास के अतीरिक्त और कया है ? 


उत्तर -नही भाई | ऐसा नही है, क्योकि “यह घट है” ऐसा वहने वे 
साथ साथ “यह पट नही है” ऐसा कहने की यद्यपि कोई आब 
शयकता व्यवहार में प्रतीति नही होती, अनुक्त भी उसका स्वय 
ग्रहण हो जाता है, परन्तु कठिनता तो वहा पडती है, जबकि दूध 
पानी वत घुल मिलकर दो पदाथ एक हो गए हो, और उस एक- 
मेक दिखने वाले पदाथ मे[से विश्लेषण करवे विसी एक अभिष्ट 
पदाथ यो जज़ग निकालना पड़े ) और यह कठिनाई और की 
बढ जाती है जबवबि' यह विवक्षित पदार्थ अदृप्ट हो | जसे वि 
गाय के थन से निकले हुए शुद्ध दूध में यदि कसी साधारण 
व्यक्ति से पूछ, तो क्या उसमें पानी वा अस्तित्व स्वीकार करेगा? 
यही तो वहेगा कि इसमें पानी थी एक बूद भी नहीं है । 


प. सप्त भगी श्ध्‌६ु 8. शंका ससाधान 


अब विचारिये क्या यह ठीक है ? क्या सारा का सारा दृव ही 
है ? दूध तो सम्भवत: उसमें एक पाव होगा, गेष तो पानी ही है। 
आप भी चकरा गये होगे यह सुनकर । पर भाई ? विचार कर देखे 
तो पता चले कि दूध का तो उसमें उतना ही भाग है जितना कि 
आग पर रखकर जलाते जलाते शेप रह जाये, अर्थात पावडर मिल्क 
ही वास्तविक दूध है । जितना कुछ जल गया वह तो पानी है, दूध नही । 


वस सेर भर दूध में दूध को ही स्पप्ट दर्शाने के लिये यह कहना 
ही होगा कि इसमें दध तो एक पाव वाला अंग ही है, शेप वारह 
छटाक वाला अंश नही, क्योकि वह दूध नहीं पानी है। ऐसा कहें 
बिना यदि केवल इतना कहकर छोड़ दे कि भाई ! यह एक पाव दूध 
है, या इस बतेन मे एक पाव दूध है, तो वताइये एक अपरिचित 
व्यक्ति क्या उलझन में न पड़ जायेग। ? अरे ! क्‍या कह रहा है 
यह, साक्षात एक सेर को एक पाव बता रहा है ? या तो इसका 
दिमाग खराब हो गया है या मेरा । 


इसलिये मिले जुले पदार्थों में स्पष्ट पृथकता दाने के लिये विव- 
क्षित पदार्थ की विधि के साथ साथ दूसरे विद्यमान पदार्थों का ओर 
यदि आवश्यकता पढे तो अविद्यमान अन्य सवव पदार्थों का भी नियेध 
किया जाना अत्यन्त आवश्यक है । अत. ये अस्ति व नास्ति के दोनों 
ही भग सार्थक है व्यर्थ नही । इस सिद्धात का -.हर समय जब्दो में 
प्रयोग हुआ ही करे ऐसा आवश्यक नही, परन्तु भावो मे यह विधि 
निषेध वरावर वना रहता है, और तभी लोक का व्यवहार चलता है । 
शास्त्रीय अदृप्ट व सूक्ष्म विषयो को जानने के लिये बुद्धि पूवक इसका 
प्रयोग किया जाता है । अभ्यस्त हो जाने पर भावभासन हो जाने के 
कारण, फिर वहा भी बब्दों मे इसके प्रयोग की आवश्यकता नहीं । 
अत्‌ यह वाग्विलस मात्र नही है । 
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भर्थात एक बात पर जोर देकर दूसरी बात को उस समय दबाने 
का प्रयत्न करता है । इस अवसर पर श्रोता की दृष्टि भी यदि वक्‍ता 
, के अनुरूप ही रहे तब तो वह कुछ समझ सकता है, परन्तु यदि श्रोता 
को दृष्टि किसी दूसरे अग को पढ़ने का प्रयत्न करने लगे, अर्थात 
वक्ता की दृष्टि के अनुरूप न रहने पाये तो वह उसका श्रयोजन 
पढने में असफल रहेगा । अतः उसे वक्‍ता की वह बात सुनकर या 
तो कुछ भी समझ नही आयेगा, या उसके हृदय मे वस्तु के अगके 
स्थान पर वक्ता के प्रति संशय प्रवेश कर जायेगा, और वह आगे 
सुनने की जिज्ञासा भी खो वेठेगा । इस प्रकार भी हित के स्थान पर 
अहित हो जाना सम्भव है । अत: नय की स्थापना करते समय यहा 
यह वता देना आवश्यक है कि वक्ता के द्वारा वोले गये प्रत्येक शब्द 
में उसका कोई विशेष प्रयोजन व अभिप्राय छिपा रहता है। श्रोता 
को उसका परिज्ञान होना अत्यन्त आवश्यक है । 


वक्‍ता जो कुछ बात करता है या विचारक जो कुछ विचारता 
है, वह वस्तु को नही बल्कि ज्ञान को देखकर ही बोलता विचारता 
है । इसलिये कभी तो वह वर्तमान काल सम्बन्धी वस्तु के सम्बन्ध 
में कहने लगता है, और कभी भूत या भविष्यत काल सम्बन्धी वस्तु के 
सम्बन्ध से । सम्पूर्ण त्रिकाली प्रमाण ज्ञानरूप चित्रण को एक साथ 
कहने में असमर्थ, तथा एक साथ समझाना असम्भव होने के कारण, 
वह कोई एक एक अंग उस सम्पूर्ण में से निकालकर दिखाने का 
प्रयत्न करता है । कौनसस। अगर कब निकालकर दिखाणे, यह कोई 
नियम नही । क्योकि ज्ञान में पड़े ३० अगो के चित्रण में कोई आगे 
पीछे रहने का तियम नहीं है । एक रसरूप वस्तु में ऐसा कोई नियम 
हो भी नही सकता । यह तो वक्‍ता की मर्जी पर है कि जो भी अंग्र 
वह चाहे पहिले कहदे, और जो भी चाहे पीछे कहदे । कथन करने 
के लिये वास्तव में उसका कुछ अपना स्वार्थ या प्रयोजन आड़े आता 
है । जैस कि पाकशाला में अग्नि जलाते समय तो हाथ सेकने का 
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विवल्प होता है, और दीपक जलाते समय उसमें हाथ सेकने का 
विकल्प आपको उत्पन्त नही होता । 


भले आपको ज्ञान में सब बुछ स्वीकार है, पर यदि पाकशाला 
से जाकर में आप से पूछू तो आप यही कहेंगे कि “देखो अग्नि को 
कृपा जो हम आज भोजन पकाने में सफल हो गये हू, अग्नि का 
पाचक्गुण महान्‌ है ।” और इसो प्रकार दीपक के निकट ले जाकर 
'पूछ तो आप कहेंगे कि “इसका प्रकाशगृण महान्‌ है।” 


बस इसे ही कहते ह वक्ता का प्रयोजन या मुख्य यौण व्यवस्था । 
जो कुछ भी उस समय वक्‍ता का अपना स्वाथ या प्रयोजन होता 
'है, वह उसी के अनुरूप अग को प्रमुखत ज्ञान में से निवालकर चिचा 
'रता या बात करता है। दीपक जलाते हुये यदि दाहकता की मुख्यता 
रहे तो घर में आग लगने वे भय से दीपक कभी न जला पाये। 
किसी अग की मुख्यता के आघार पर ही किसी काय विशेष की 
'सिद्धी हुआ करती है, ओर किसी अग की मुस्यता वे आधार पर ही 
वचन क्रम का निकलना सम्भव है। ऊपर के दृष्टान्त पर से काय 
'की सिद्धि वश प्रमुखता दर्शाई गई । अब वचन क्रम में आने वाली 
'प्रमुखता भी देखिये | वक्ता कौनसे मग को किस समय प्रमुख बना 
क्र कथन करे यह वात उसके अपने प्रयोजन में छिपी हुई है, और 
यह प्रयोजन उसके अन्दर श्रोता को देखकर उत्पन होता है ॥ श्रोता 
'में वह जिस अग की कमी देखता है उस समय वह उसी अग को 
मुख्य करवे कथन करने लगता है । भले उस पर श्रोता को दुट करने 
वे लिये उसे उसके अतिरिक्त शेप अगो का उस समय निपेध ही क्यों 
न करना पडें। परन्तु बाहर में दीखने वाला वह निषेघ निपेघ नही 
होता, क्योबि चान में उसवा बरावर स्वीकार पडा रहता है । 


जसे कसी निराश श्रोता को देखने पर, जोकि यह कह रहा 
हो कि “बस जी रहने दो, यह धम को बात मुझ पापी को सुननी भी 
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योग्य नही, क्योकि मेरे लिये इस अवस्था में इसका अपनाया जाना 
असम्भव है,” में उसे वीरप्रभु के भूतकाल का ही चित्र दर्शाऊगा और 
यही कहूंगा कि “घबराता क्यो है, देख महावीर प्रभु का यह रूप । 
क्या वह पापी नही दिखते है तुझे ? सम्भवत: वह इस अवस्था में तुझ 
से अधिक पापी हे । जब वे ऊचे उठ गये तो तू क्यो उठ न सकेगा । 
निराशा तज, साहस ठान, आलस हान, और आगे बढ । तू वीरो की 
सन्‍्तान है” यहा वीर प्रभु को पापी बनाने का प्रयोजन क्या उन्हें 
गाली देना है, या श्रोता को ऊंचें उठाना ? इसी प्रकार जब किसी 
श्रोता को आलस मे पड़ा देखता हूं, जोकि यह समझ बैठा है कि काफी 
घर्म कर लिया, और अधिक करके क्‍या कहूंगा, तो उसे वीर प्रभु के 
वर्तमान काल का चित्रण दर्गाऊंगा, और यही कहूंगा कि “बस इतने 
पर ही थक गया ? अरे ! तुझे तो यहां पहुंचना है जिस अवस्था में 
कि वीरप्रभु आज हे। तेरा गुमान मिथ्या है। अपने जीवन और 
इनके जीवन को मिलाकर देख, कहां है तू? भाई उठ ! अभी 
बहुत कुछ करना शेप है । सन्‍्तोप न कर ।” यहा भी तो उसे ऊंचा 
उठाने का वही प्रयोजन है । 


इसी प्रकार, ऐसे श्रोता को रेखकर जोकि वाह्य चारित्र, ब्रत, 
वेप, तप, उपवास, गुद्ध भोजनादि की क्रियाओं पर अभिमान करके 
अपने को मोक्ष मार्गी या जान्ति पथगामीद्भ्मान बैठा है, उसको तो 
अभेद रत्तत्रय मार्ग मे से ज्ञानवाला अंग ही पृथक निकालकर प्नमुखत:- 
दर्शाऊगा, और यही कहूंगा कि तेरी यह सव क्िियाये निरर्थक हें, 
उन्हे छोड दे, ज्ञान प्राप्त कर, वही तेरी उन्नति का मार्ग है, यह वाह्म 
क्रिया कलाप नही । यह फोकट है बेकार है। क्‍या यहां चारित्र 
छडाना अभीष्ट है या उसे उन्नति पथ पर लगाना ? इसी प्रकार 
यदि कोई ज्ञान मात्र प्राप्त करने मेघऔर अधिकाधिक ग्रन्थो का अध्य- 
यन करने मात्र में सन्‍्तोष पा'गया हो, तो ऐसे व्यक्ति के सामने यही 
कहूंगा कि भाई ! 'यह ज्ञान तेरे कुछ काम में आने वाला नही । यह 
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गधे का भार है । चारित्रधार वही अमृत व जीवन का सार है। 
त्याग कर व साम्यता घारने का अभ्यास कर” । क्या यहा जिन वाणी 
की अविनय करना अभीष्ट है | नहीं परन्तु सबत्र श्रोता को ऊचे 
उठाने का ही मात प्रयोजन है । 


परतु इस प्रयोजन से अनभिज्ञ आप मेरे वक्‍तव्यो का उल्टा 
अथ समझकर झुझलाने लगते है । चर्चा करने लगते ह कि यह तो 
मप्टाचारी है। भगवान को पापी बहते नही हिचक्ता, वाणी की 
अविनय करते हुये नही डरता । बस एक अपनी स्वतत्रता स्वतत्नता 
के राग अलापता है । यही तो स्वच्छुन्दता के लक्षण हैं। “चारित 
का निषेध सुनकर भी इसी प्रकार आप वौखला उठते हो और मझ 
से लडने लगते हो, परन्तु ज्ञान का निषेध सुनकर तुम्हें कुछ हप सा 
होने लगता है । इसका कया कारण ? केवल यही कि आपको “नय- 
ज्ञान' नही है | भले ही निश्चय व्यवहार आदि नयो के नाम याद 
किये हो । और उन्ह प्रयोग भी करने हो, पर वह केवल कथन मात्र 
है, प्रयोजन शय है, अधे के तीर वत्‌ है । प्रमो ! अपने कल्याण को 
दृष्टि में रसकर तथा स्वय अपने जीवन को उन्नत बरने के लिये अपनी 
भूल सुनकर चिडना अब छोड दे । यह्‌ चिडचिडाहट तेरे ही लिये 
बाधक है, मेरे,लिये नही । ते अब नय का लक्षण व स्वामित्व दर्शाता 
हूँ। निणय ब्ररने का प्रगप्त कर | 


उपरोक॑त प्रवार प्रयोजन वश, वस्तु वे सम्पूण निकाली अग्रा वे 
२ नयवा प्रमाण ज्ञान रूप चित्रण में से, कोई एक अग को बाहर 
लक्षण - निवालवर कहने की जो यह पद्धति दशाई गई है, इसी का 
नय वाद बहते हू । इस बात को इस प्रकार भी कहन में आता है कि 
भाई ! मने यह बात इस प्रयोजन या अभिप्राय से वही है। विस्सी को 
गलत फहमी उत्पन दो जाने पर आप लोकिक क्षेत्र में भी तो उसे 
समझाने क तथा गतत फहमी दूर बरने ये लिये यही बात कहते हो । 
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बस इसी का नाम नय है । इसमे कोई खोदा प्रयोजन नही रहता । या 
यह भी कह सकते हो कि मेने यह वात इस दृष्टि से कही है, इस 
अपेक्षा से कही है, यह मुख्यता रखकर कही है, यह लक्ष्य रखकर कही 
है, या इस नय से कही है । इसलिये प्रयोजन, अभिप्राय लक्ष्य. दृष्टि, 
अपेक्षा, मुख्यता व नय-यह सारे घब्द एकार्थवाती हू । निप्रयोजन नय 
के नाम का प्रयोग नय नही कहलाता । और इसी प्रकार कोई विशेष 
कारण रूप कार्यकारी पना देखे बिना भी जिस किस नय का प्रयोग 
करना नय नही कहलाता । नय उसी का नाम है जो किसी प्रयोजन व 
कारण को दृप्टि मे रखकर प्रमुखतः दर्गाने मे आये। इसलिये नय 
सर्वे साधारण व्यक्तियों को होनी असम्भव है | इसका यथार्थ प्रयोग 
तो प्रमाण ज्ञानी या सम्बगद्प्टि ही कर सकता है । 


उस वक्ता के प्रयोजन विशेष को दृष्टि मे रखकर वोला गया वह 
वाक्य ही श्रोता के जीवन में हित उत्पन्न कर सकता है, या यो कहिये 
कि श्रोता को वस्तु व्यवस्था समझाने मे सफल हो सकता है, अर्थात्‌ 
उसे वस्तु स्वरूप के निकट ले जाने मे सफल हो सकता है। परल्तु 
यह तभी सम्भव है जबकि श्रोता स्वयं, प्रमुख करके कहे गये एक एक 
अगर को समझकर हृदय कोष मे जमा करता जाये, और इस प्रकार 
बीरे धीरे क्रम से सम्पूर्ण अंगो को घारण करके, अन्त में जाकर उच्हे 
परस्पर में मिलाकर एक रस कर दे । जू जू वह आगे आगे के अगो 
को धारण करेगा तू तू उसे “वस्तु के निकट जा रहा है” ऐसा कहा 
जायेगा । इस लिये उपरोक्त प्रयोजन वश वोला गया नय वाक्य श्रोता 
को वस्तु के निकट पहुचाने या ले जाने की गक्ति रखता है, और इसी 
से अत्यंत उपकारी है। 


क्योकि प्रमाण ज्ञान के एक अग को प्रमुख करके बोला जाता है, 
इसलिये इसे एकांत भी कहते है । उस एक अग को कहते हुए शेष 
अंग गौणा रूप से निषिद्ध भले हो गये हों, पर अभाव रूप से निषिद्ध 
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नही हो पाये ह, ज्ञान में अब भी वे उतने ही वल से स्वीकार किये 
जा रहे ह जितने वल से कि वह प्रमुख अग। वचनो म मुख्य पर 
अधिक जोर दिया जा रहा है और इस लिये बाहर में ऐसा दिसाई 
देने लगता है, मानो यही अग इसे स्वीकार है, अन्य नही । पर ज्ञान 
में ऐसा होने नही पाता । यदि ज्ञान में भी ऐसा हो जाये तो वह्‌ नय 
नय नही रहती, उसे नयाभास व मिथ्यानय या मिथ्या एकात कहते 
हू । परन्तु यह उसी समय सम्भव है जबकि प्रमाण ज्ञान रूप. अखड 
चित्रण हृदय पट पर हो । अत मुख्यता व गोणता का अथ सदभाव 
व अभाव नही बल्कि दीनो का सदभाव है, और समान शक्ति रूप 
से सदभाव है-जैसे कि दीपक में अग्नि का प्रकाश मुख्य हो जाने पर 
भी ज्ञान में पाचकक्‍ता का कोई कम महत्व नही हो जाता । प्रमान 
ज्ञान त्रिवाली वस्तु के अनुरूप होता है । वस्तु में कोई गुण मुख्य या 
या गौण नही होता । वहा तो सारे ही मुख्य ह । मुख्यता गौणाता तो 
रागी प्राणी का, स्वार्थ बश् उत्पन्न किया गया मानसिक विवल्प है । 
इसलिये वस्ठु क अनुरूप प्रमाण ज्ञान में भी मुख्यता गौणता नहीं 
होती । वहा सब अग समान रूप से प्रमुख ह । उसमें सब अगो की 
प्रमुखता रहने पर ही नय रूप मुख्यता वी अपेक्षा का प्रयोग सच्चा 
कहा जा सकता है । अतरग में भी यदि हीन बल वाली विसाई दे तो 
अपेक्षा सच्ची नही होती । इसी का नाम है प्रमाण सापेक्ष नय। तथा 
सव अंग अपने अपने स्थान पर समान शक्ति वाले स्वीकार करने पर 
ही उस प्रमुस अग वा अपने पडोसी अय अग्रो के साथ सहयोग 
रहना सम्भव है, अयथा नहीं । 


एव' अग की सुनते समय उससे विरोधी अग की स्वीशृति को 
परावर हृदय पट पर चित्रित देखते रहने को ही नयो वी परम्पर 
सापेक्षता बहते!ह्‌ । नय की प्रमाण से सापेक्षता और नय की नय से 
सापेक्षता इस प्रवार सापेक्षता दो प्रकार की हो जाती है । अपेक्षा या 
नय की स्पष्ट बताये बिना, 'क्सी अपेक्षा से भगवान पापी भी है 


8६, नय की स्थापना १७४ ३. श्रर्थ ज्ञान व लक्षण 


ऐसा भी कहने में आ सकता है। परन्तु तभी, जब कि श्रोता यह 
जानता हो कि यहू कथन भूतकाल को पर्याय की अपेक्षा कहा जा रहा 
है । यदि श्रोता अनभिन्न है तो अपेक्षा स्पष्ट बतानी ही चाहिये, 
ताकि उसे भ्रम उत्पन्न न हो जाये । इस प्रकार को कथन पद्धति में 
'कथंचित' शब्द का प्रयोग होता है, जिसका अर्थ है, किसी अपेक्षा से । 


ऊपर के वक्तव्य पर से नय के निम्न लक्षण निकलते है । वक्ता 
व श्रोता दोनो का पृथक पृथक आश्रय लेकर इसके पृथक पृथक लक्षण 
निकालते है - 


१ वक्‍षता के अभिप्राय को नय कहते हे 
२. सम्यज्ज्ञान या प्रमाण ज्ञान के विकल्प को नय कहते हूँ 


३. जो श्वोता की वस्तु के प्रति ले जाये सो नय है । 

ऊपर के दो लक्षण वक्‍ता को दृष्टि मे रखकर दिये गये हे, ओर 
इस पर से यह सिद्ध होता है कि वक्‍ता संम्यर्ज्ञानी ही होना 
चाहिये । क्योकि उसी के ज्ञान का विकल्प, नय है, सवे साधारण 
ज्ञान का नही । न ३ वाला लक्षण श्रोता को दृष्टि मे रखकर 
किया गया है जिस पर से यह सिद्ध हो सकता है कि नय वचन 
उसी के लिये कार्य कारी है, जो अपने पक्षपातो को दबाकर वस्तु 
को समझने का प्रयास करे। 


इस प्रकरण में थोडी और विश्ञेषता भी यहा जान लेनी आवश्यक 

३ अर्थ, ज्ञान है, क्योकि अब तक हमने नय की.व्याख्या का आधार 
व वचन नय ज्ञान में पड़े अखड चित्रण को ही बनाया है, परच्तु 
इतना ही मात्र नही है । वस्तु के अंग तीन स्थान पर पढे जा सकते 
हु--१ क्सस्‍्तु में जाकर, २. वस्तु के अनुरूप प्रमाण ज्ञान से जाकर, 
३. प्रमाण ज्ञान में से किसी अंग को मुख्य रूपेण दृष्टि में लेकर बोले 


४ वचन कसा होता 
| चाहिये 


गयें या लिखें गये वाक्यो में जाकर | इन तीनो में परस्पर कार्य कारण 
भाव है । वस्तु ज्ञान की सत्यता का वारण है और ज्ञान वचन की 
सत्यता का कारण है। इसलिये नय क॑ भी तीन ही भेद समझ लेने 


चाहिये - 
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१ वस्तु नय, अर्थात्‌ वस्तु में दीखने वाले अग | इसे आगम 
में अथ नय कहा जाता है। , 


२ ज्ञान नय, अर्थात्‌ प्रमाण ज्ञान में प्रति भासने वाला 
वस्तु वा अग ॥ वस्तु के अनुरूप ज्ञान को ज्ञान नय वहते 
हू । अथवा वस्तु के आकार से प्रतिविम्बित ज्ञान को 
ज्ञान नय कहते हू। 


३ वचन नय, अर्थात्‌ ज्ञान के उपरोक्त प्रतिभास के प्रवाश- 
नाथ वोले गये या लिखे गये शब्द । इसे आगम में शब्द 
नय या व्यज्ज नय भी कहते है । 


चचन नय से इस वात का विवेक कराया जाता है, कि बोले या 
लिखे गये शब्द ऐसे होने चाहिये जिससे कि श्रोता या पाठक 
ठीक ठीक ही वाच्याथ वो ग्रहण बरे, म्रम में न पडे । क्‍्योविः 
भिन्न भिन स्थलो पर भिन अभिप्राय से थोले गये शब्दों के अथ 
में भी त्तदनुसार भेद अवश्य पड जाता है ?' जिसवा खुलासा 
आगे नय के मेदो में 'शब्द नय| तथा उसके भेद प्रभेदो की 
व्याख्या करतें हुए किया जायेगा। 


अथ नय, चान नय, और वचन नय, इन तोनो के सम्यक' मिथ्या 
४ वचन कसा पते पर दृष्टि डालने से पता चलता है कि वस्तु के 
ड्वोना चाहिये... प्रमाण ज्ञाता वे लिये, अर्थ नय व ज्ञान नय तो सदा 
प्रमाण व नय साक्षेप ही रहते हू क्योकि वस्तु को देखते हुए या उस 
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सम्बन्धी विचार करते हुए, उसे वस्तु में या प्रमाण ज्ञान में मुख्य बनाये 
हुए अंग के साथ साथ, अन्य और भी अवश्य ही दिखाई दे रहे हैं! 
अब तो प्रइन यह है कि वचन नय को सापेक्ष केसे बनाया जाये ? 
आमम मे पढा है कि सापेक्ष नय ही सम्यक्‌ है, निर्षेक्ष नय मिथ्या हैं, 
इसका क्या तात्पर्य ? 


वचन को भी सापेक्ष बनाया जा' सकता । सापेक्षता दो प्रकार की 
है-प्रमाण के प्रति व अन्य नय के प्रति । वचन में एक समय में एक 
ही अंग प्रमुखत्त: कहा जा सकता है, सर्वे अगो का युगपत कहा जाना 
सम्भव नही । फिर भी इसको प्रमाण सापेक्ष बनाया अवश्य जा सकता 
है। सो किस तरह वह सुनिये । इस प्रकार, कि वस्तु के किसी अंग 
विशेष का प्रवचन प्रारभ करत से पहिले, उसकी भूमिका बना 
देनी चाहिये । जिसमे उस वस्तु विषयक सम्पूर्ण अगों का संकेत 
मात्र देकर संक्षिप परिचय श्रोता को दे दिया जाये, “इस प्रकरण 
के अन्तरगत स्थूलत: यह यह विषय आयेगे, सो इनका कथन लगभग 
एक महीने मे पूरा कर पाऊगा, अतः आपका ककत्तंव्य है कि विषय 
को एक महीने तक बरावर सुनकर एक महीने पश्चात्‌ ही उस सम्पूर्ण 
विषय के सम्बन्ध में अपना कुछ निर्णय स्थापित करना, अघूरा सुन- 
कर नही, और न ही इसे अधूरा सुनकर छोड देना । क्योकि ऐसा 
करने से आपका प्त्रम वश अहित होने की सम्भावना है इत्यादि ॥” 
तथा वक्तव्य के वीच बीच मे भी यथा अवसर ऐसा संकेत देते रहना 
चाहिये, कि “जितना आप अव तक सुन पाये है, यह पूरा नहीं है । 
इतने मात्र पर सतोष पाने का प्रयत्त न करना। इसके अतिरिक्त 
और भी कुछ है। सारे का सारा सुन कर ही कुछ निर्धारित करना, 
उससे पहिले नही ।” इस प्रकार आपका बोला गया तह्विषयकः 
हर वचन प्रमाण के प्रति वरावर सरकंत करते रहने के कारण, प्रमाण 
सापेक्ष बन जायेगा, जो आप व श्रोता कोना के लिये हितकारी” 
होगा । 
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चाहिये 


हित के इस माग मे आपका हर वचन हित और मित व मिप्ट 
होना चाहिये । मिष्ट तो उसे बनाया जा सकता है सरलता व प्रेम को 
हृदय में रखकर बोलन के द्वारा, और हित बनाया जा सकता है उसे 
सापेक्ष बनाकर । प्रमाण के साथ वचन की सापेक्षता दर्शा दी गई। 
अव नय के साथ सापेक्षता सुनिये। 


भय के साथ सापेक्षता के अन्तगत आता है, दो विरोधी अगरो 
का कथन भले एक दिन के वक्‍तव्य के सम्पूण अग न कहें जा सके, 
किन्तु एक विपय के दो अग कहे जाने सम्भव हू। फिर भी मुख्य 
गौण व्यवस्था बढ, उस विपय के दो विरोधी अगो में से मुख्य अग 
पर अधिक जोर देकर उसकी ही व्याख्या की जाना न्याय सगत 
है । परन्तु ऐसा करते हुये भी यदि यह्‌ विवेक रख लिया जाये, कि 
उस दिन का वक्तव्य समाप्त होने के पश्चात्‌ ५ मिनठ के लिये यया 
योग्य रीति से उस विरोधी अग की कायकारिता भी दर्शा दें, तो वहू 
सव आपका क्यन नय सापेक्ष हो जायेगा जैसे कि निम्न दृष्टान्त से 
स्पष्ट होता है । 


कल्पना करें कि मुझे जीव के चारित्र अग का वथन करना 
अभीष्ट है । चारित्र के दो विरोधी भाग है । राग व बीतरागता । 
जहा राग होता है वहा वीतरागता नही, ओर जहा वीतरागता होती 
वहा राग नही । वीतरागता फंसे प्राप्त की जाये यह प्रवरण है । सो 
स्पष्ट है कि म जोर देकर यह सिद्ध करने का प्रयत्न करूंगा कि राग 
द्वारा बीतरागता की प्राप्ति असम्भव है । क्योकि विप पान से अमृतत्व 
मिलना असम्भव है । धन्दे भर बोलने का समय है। सो भुझे चाहिये 
वि ५४ मिनट तो उस्ी वात पर जोर देकर कहूं, कि राग के द्वारा 
वीतरागता तीन वाल में प्राप्त हो नही सकती, मत राग त्याग वर 
चीतरागता में स्थिति पा । 
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चाहिये 


पर यह विचार कर कि रागी जीव के लिये ऐसा किया जानाएक 
दम सम्भव नही । रागी को ही तो वीतराग होना है । वीतराग ही हो 
गया तो वीतरागता की प्राप्ति का प्रइन ही क्या रहा ? अत राग में 
रहते रहते बीतरागता की प्राप्ति तो राग के आधार पर ही हो 
सकेगी । केवल उस राग की दिल्ला मे परिवर्तेन करना होगा । अतः 
अन्त के शेप ५ मिनिट में यह बताना भी मेरा कत्तेव्य अवध्य है, कि 
भाई ! राग अवस्था मे राग ही एक सात्र साधन है, अत*' इसकी 
दिशा भोगो की ओर से हटाकर दीतराग देव जास्त्र गुर की ओर कर 
भोगो के ग्रहण के राग की दिशा घृमाकर भोगों के त्याग की ओर 
कर | और इस प्रकार राग तो कर, पर राग के प्रतिका नही, 
बीतरागता के प्रति का कर । इस प्रकार राग भी कर्थाचित दीतरा- 
गता का साधन इस निचली भूमिका में अवश्य है। आगे जाकर 
शुल्क ध्यान मे इसका आइ्य पूर्णत" छूट जाने पर, ऊपर वाला नियम 
लागू होगा | अत. वीतरागता के प्रति का राग साधन है, और 
वबीतरागता साध्य है । इस प्रकार चारित्र की व्याख्या के अन्तंगत 
बीतरागता अगर का पोषक कथन सापेक्ष हो गया । 


प्रभो ! यह मार्ग कल्याण का, है पक्षपात का नही । जिस वचव 
में आप व पर का दोनो का हित हो, वही बोलने योग्य है । तेरे पास 
बुद्धि है, अनुमान के आधार पर यह जाना जा सकता है, कि श्रोता मेरा 
वचन सुनकर अहिंत की और तो नही झुक जायेगा । यदि ऐसा होता 
दिखाई दे, तो तरक्षण, अपनी मुख्य बात का विरोधी अंग पुष्ट कर 
देना योग्य है । देख राजा वसु का दृष्टात । यद्यपि उसके ज्ञान में 
सत्य और असत्य का निर्णय मौजूद था । वह यह जानता था कि इस 
यज्ञ के प्रकरण में अज' शब्द का अर्थ 'जौ' होता है “बकरा नही । 
फिर भी अपने किसी स्वार्थ या पक्ष विशेष वश उसने यह कह॒ दिया 
कि “अज' का अर्थ यहां 'वकरा' ही ग्रहण करना चाहिये । यद्यपि 
ज्ञान में वह वरावर जान रहा था कि वह बात असत्य है, प्र फिर 


६ नय की स्थापना श्छ६ ५ प्रत्येक शब्द गे 
न्स्ज्ल््ाय नये 


भी वह बोल गया । साधारण व्यक्ति के रुप में बोलता तब भी कुछ 
और बात थी, परन्तु उसने यह वात “याय के सिहासन पर वैठकर वोली 
बोलते समय उसे यह विचार न आया, कि इस एक छोटे से वचन से 
असरयाते जीव हिसक होकर अपना अकल्याण कर बेठेंगे। और 
ऐसा ही उसका फल हुआ भी । इसीसे वह उस विपय सम्नधी सम्य- 
ग्जानी होते हुए भी, अघोगति का पात्र हुआ । 


बस इसी प्रकार तू जिस समय, शास्त्र की गद्दी पर चेठा है, उस समय 
साधारण व्यक्ति नही, गुर का प्रतिनिधि है। तेरा एक भी शब्द असस्याते 
जीवो के कत्याण व जवल्याण का कारण वन सकता है। अत बचने 
सम्ब'धी बहुत विवेष रपने की आवश्यकता है भले ही तेरा ज्ञान 
सत्य हो, भर्थात्‌ प्रमाण हो, परन्तु यदि कदाचित उपरोक्त विवेक शूय 
होकर, अपने किसी पक्ष पोषण वश, एक प्रमुख बात ही वारवार कहता 
रहेगा, और उसवी विरोधी बात को अश मान या सर्वेत मात्र रूप 
में भी न कहेगा, तो श्रोता बेचारा कह जायेगा । वह क्‍या जाने कि 
ते" अन्दर में दोनो अगो की सापेक्षता मौजुद है । उसका त्ता 
आधार वचन है । उसमें सापेक्षत्ा आने पर ही बह कत्याण वी ओर 
युवेगा, अआयथा अक्त्याण की ओर झुक्ने की सम्भावना है । अर्थात 
“राग से बीतरागता की प्राप्ति असम्मव है” वरावर यही वात सुनत 
सुनते उसकी दृष्टि बदाचित बीत्तराग देवादि के प्रति से भी उपक्षित 
हो जायेगी, और इस प्रवार वह अहित बर बठेगा। अत यदि उपरो- 
यत विवेक उत्पन्न नही कर पाया तो ऐसा न हो कि कदाचित राजा 
बसु वाली उपमा को प्राप्त होरर, तू अपना भी जहित कर पैठे । वीत- 


रागी गुरुओ की शरण में आकर हित ही को अपना, अहित को नही ॥ 
प्रभु तेरी रक्षा करें। 


फ्थन ब्रने की अनेको दृष्टियें हो सतती हु । जितनी दृष्टियो 
५ प्रयेव शब्द से मुस्य वरवे क्यन क्याजाता है उतने ही वचन 
एफ नय है. पिकत्पहो जाते है | यह सव ही वचन विवल्प नया 


६, नय की स्थापना श्घ० भर, प्रत्यक शब्द एक 


के नाम से वहे जाते है । भिन्न भिन्न समय पर वक्ता की दृष्टि था 
प्रयोजन भी अनिब्चित रूप से भिन्न भिन्न ही होता है, अतः यह दृष्टिये 
या वचन विकल्प या नय असरयाती हो जाती है । जिनमें से सब की 
सव तो जानी या बताई जानी असम्भव है हा मस्य मुल्य कुछ दश 
पांच पचास बताई जा सकती है । 


यहा इतना ध्यान में रखता आवश्यक है कि किसी भी कथन को 
चलाने के लिये वचन या शब्द ही हमारे पास एक माध्यम है, इस- 
लिये किसी भाव को दर्शाने के लिये हमे उस भाव का कुछ न कुछ 
सज्ञा करण करना अवश्य पड़ता है, अर्थात्‌ उस भाव का नाम अवध्य 
रखना पड़ता है । इसके बिना कथन चल नही सकता । जितने भी 
शब्द आज प्रचलित है वे सबके सब आगे पीछे इसी प्रकार प्रकाश में 
आये है । एक वार एक शब्द का प्रयोग होने के पश्चात वह जब्द 
लोक मे प्रसिद्ध हो जाता है, और शब्द कोपों में स्थान पा लेता है । 
अब उसका कोई न कोई अर्थ होने लगता है । और इसी प्रकार शब्द 
कोष में वरावर वृद्धि होती जाती है। आवच्यकता आविष्कार की 
जननी है । आवश्यकता पडने पर यथा योग्य नये शब्द भी, उस उस 
समय के भावों व प्रयोजनों के प्रति संकेत देने के लिये, बनाये जाते 
रहते है । जेसे कि आज भारत विधान मे हिन्दी भाषा को स्थान देने 
के लिये, हमारी सरकार को अनेको नये शब्दों का निर्माण करना 
पडा । यह शब्द अब तो नये घड़े गये है, परन्तु आगे जाकर वे हमारे 
शाब्दिक सग्रह के अग बन जाने पर प्रसिध्द व पुराने हो जायेगे, हमें 
उनके प्रयोग का अभ्यास हो जायगा । इसी प्रकार नयो के सम्बन्ध 
में जानना । जितने भी नयो के नाम आगम में आते है, उतनी ही नय 
हो, ऐसा नही है। वह तो कुछ भी नही है, और भी असख्यातो हो 
सकती है । वे सब किसी न किसी वाच्य अभिप्राय के प्रति संकेत करने 
का साध॑न मात्र है । 


* नय की स्थापना श्प१ ५ प्रत्येक शद एक 
लत उस्यककए नय है 

हरेक शब्द वा कुछ अथ उसी समय बन पाता हैं, जब कि यह्‌ 
समय लिया जाय, कि यह शब्द किस अदृप्ट भाव गुण या पयाय के 
अति सकेत करता है। यदि यह समझे बिना केवल वचन ही याद किया 
जाये, तो उसका सकेत किसी भी सत्ता भूत भाव के प्रति उस श्रोता 
का लक्ष्य ले न जा सकेगा, और इसलिये निरथकः रहेगा | अत प्रत्येक 
जब्द के वाच्य भाव को ग्रहण करके ही शब्द को कहना व सुनना 
साथक होता है। एकबार भाव समझाने के पदचात पुन पुन सम- 
झाना नही पडता | फिर तो एक छाटे से शब्द मान का सकेत भी उस 
भाव को दर्शाने को पर्याप्त है । इसलिये जितने भी शब्द शब्द कोप 
में भरे पडे हू, वे सव ही नय हू । और समय समय पर अनेको शब्द 
या नयी नय जागृत हो सकती है । आगम में लिखी है कि नही लिसी 
है यह कोई परीक्षा नही है । न ता सारी लिखी जा सकती है, और न 
सारी कही जा सकती ह । वृद्धि का अम्यास करने के लिये बुछ मात्र 
के भाव दर्शा कर उनके प्रयोग की रीति बत्तायी जा सकती है । आगे 
तो वह अभ्यस्त बुद्धि स्वय काम करेंगी । किस स्थान पर वक्‍ता की 
कया दृष्टि है, यह बुद्धि ही पहिचानेगी ) उस दृष्टि को। पहिचान कर 
ही श्रोता उस दृष्टि को कुछ नाम दे सकेगा | या क्दाचित पूछने पर 
बयता भी श्रोता का सकेत उस दप्टि के नाम या नय थे नाम हारा, 
उस ओर आदश्ृष्ट कर सकेगा । 


इस प्रयोजन वी सिद्धि के अथ आप स्वतत्र रूप से भी अपनी 
दृष्टि के प्रति सबेत करने के लिये, अपने श्रोताओं को कोई भी नाम 
या शब्द अपनी और से निश्चित करके वता सकते ह किजव जव म 
यह शब्द क्हूगा तब त्तव आप इस शब्द का यह अथ या भाव या दप्टि 
समस जाना । आगे प्रयोग किया जाने पर उस श्रोत्रा वे लिये तो 
चह झब्द अपने भाव वा प्रतिनिधित्व क्रनें म सफ्ल हो जाता है, 
परन्तु दूसरे नये,श्रोता उससे कुछ भी भाव समझ नहीं पाते। घह्‌ 
अपनी बुद्धि के अनुसार उस शब्द के चह अर्थ लगाने लगते हें जो कि 


६ नय को स्थापना श्प्र प्र॒ प्रत्येक शब्द एक 
नय है 


उन्होने पहिले से सीख रखे हे, और इसी लिये वक्ता के वे शब्द सुन 
कर भी वह उसके आशय को नही समझ पाते, और कदाचित उलठा 
ही समझ बंठते हे । उस समय श्रोता का कत्तंव्य उस शब्द का वह 
अर्थ जानने का है, जिस अर्थ मे कि वक्‍ता उसे उस समय प्रयोग कर 
रहा है, तभी वह शब्द नय कहला सकता है । और इस प्रकार जितने 
शब्द हें उतनी ही नय हैँ । जितने गब्द पैदा किये जायेगे वह सव नय 
हैं । 'हरा' 'पीला' 'सुख' 'दु ख' वह सव शब्द 'नय' हें । क्योकि 'हरा' 
यह जव्द सुनकर आप वकक्‍ता की दृष्टि को तुरन्त पहिचान जाते हैं, 
कि इस समय ये नेत्र इन्द्रिय के किसी उस भाव के प्रति संकेत कर रहा 
है जो कि पहिले मेने कच्चे आम में देखा था, और जो मेरी घारणा में 
बैठा हुआ है । 


इसी प्रकार शब्द कोष में जितनी भी संज्ञाये, सर्वे नाम व विशे- 
पण हे वे सव नयो के नाम है, यह समझना । मै कहता हूं “वह आदमी 
आज देहली गया है” । बस इस वाक्य मे मेने चार सज्ञा व सर्वे नाम 
का प्रयोग किया | बस यही चार नय हो गई। “वह शब्द 'जो उस 
रोज देखा था' इस प्रकार की वक्‍ता की दृष्टि का प्रतिनिधित्व कर रहा 
है, इसलिये इसको 'वह' नाम की नय कह लीजिये | “आदमी” शब्द 
दो हाथ दो पेरो वाले इस पुतले की ओर सकेत कर रहा है, इस भाव 
को दर्शा रहा है, इस लिये इसे 'आदमी' नाम की नय कह लीजिये । 
'देहली' शब्द उस सत्ता भूत बडे नगर की ओर सकेत कर रहा है, 
जो आपके हृदय पर चित्रित है, इस लिये इसे 'देहली' नाम की तय 
कह लीजिये । और इसी प्रकार सवत्र लागू करते हुये प्रत्येक वह शब्द 
जो श्रोता को संकेत ह्वारा वस्तु के निकट ले जाने मे सफल हो जाये, 
नय कहलाता है । यही लक्षण पहिले किया भी गया है। श्रोता न 
समझ पाये तो उस शब्द को नय नही-कहेगे यह वात कुछ हास्यग्रद 


सी प्रतीत होती है, तथा व्यूवहार मे-लाई जाने योग्य भी.नही है, इस- 
के अ करण द्वारा कुछ दृष्टि विशेषो का परिचय पा लेना ही 
प्‌य । + ४ दापए की | के । 


&€ नय की स्थापना श्द३ ६ नय प्रयाग से लाभ 


आगम कारो ने अनेक प्रमुल्त प्रमुख दृष्टियो वा सग्रह करके 

६ नय प्रयोग उनका सन्ना करण किया है। यद्यवि आप अपनी ओर 
से लाभ से भी उस उस दृष्टि वे लिये कोई अपना शब्द 
नियुक्त कर सकते हु, पर इस प्रकार की उलझन में न पड कर जैसा 
कि व्यवहार है, म उन्ही आगमोक्त शब्दो का प्रयोग करके वह बह 
दृष्टि दर्शाऊगा । इसे ही नय के अयोग का अभ्यास कहते ह। एक 
वार उस शब्द का ठीव' ठीक प्रयोग वाक्य पर लागू करना आपको 
आ जाये तो, वह्‌ वह शब्द आपके लिये भी नय रूप हो जायेगा। 
अभ्यास कीजिये, इसी का नाम सीखना है, इसी का नये बाद कहते 
हैँ । और इस प्रकार स्कूलों व कालेजो में या आपके दैनिक व्यवहार 
में जो भी यह शब्द व्यवहार प्रचलित है वह सब नय व्यवहार है। 
अन्तर केवल इतना ही है कि वहा शब्दों का प्रयोग करव' भी उसके 
प्रयोग का कारण आप जान नही पाते । स्वत ही प्रयोग हो जाता 
है ) यहा उसे ही सिद्धात का रूप देकर उन प्रयागो वे लक्षण कारण 
प्रयोजन आदि दर्शायें जा रहे है । इसीसे कुछ विचित्र नया सा लगता 
है । वास्तव में नया नही । यह वैज्ञानिक माग है। साम्प्रदायिव 
नहीं । जैनियो के लिये ही नही, हर व्यक्ति वे लिये इस सिद्धान्त वा 
जानना आवश्यक है । यदि इस सिद्धात ऊी ट्रेनिंग प्राप्त कर ली जाये, 
तो बक्‍ता के बचना का दोक ठीक अर्थ बहुत सरलता से लगाया जा 
सकता है | अत यह नय वाद जैनियो की कोई मीरास हो ऐसा नही ) 
किसी भी वेचानिक सिद्धात को, मल ही आप उसके अग्र प्रदाता 
अथति वैज्ञानिक के नाम के आधार पर जानें या कहें, पर वह सर्व 


लोक के लिये ही सत्य रूप से ग्राह्म है, बस इसी प्रकार से यहा भी समझ 
कर साम्प्रदायिक दृष्टि का त्याग कर । इस सिद्धान्त की महत्ता को 
समझ, और आगे आगे जीवन में इसका प्रयोग कर, ताकि पद पद पर 
बक्‍ता व श्रोत्ा के रीच पड़ने वाली गलत फेहमियें दूर हो जायें। 


आगे आन वाले लम्बे प्रवरण में म यही दर्शानें का प्रयत्त क्रूगा 
कि किस प्रकार अनेको भिन्न भिन्न अभिष्रायां में रगा हुआ वाक्‍य 


& नय की स्थापना श्प्छ ७ वस्तु में नय प्रयोग 
की रीति 


बोलने मे आता है, और क्सि प्रकार उसका ठीक ठीक अभिप्राय 
समझा जा सकता है। तथा वक्ता का उस अभिप्राय से वाक्य बोलने 
का क्या प्रयोजन या स्वार्थ है, यह भी समझा जा सकना है। वक्ता 
के उन उन अभिप्रायो या भावों का संज्ञा करण करने के लिये मुझे 
कुछ शब्द चाहिये । यद्यपि में अपनी ओर से भी उनके लिये कोई 
शब्द निश्चित कर सकता हू पर ऐसा करते से भले ही आप मेरे 
वक्‍्तव्यों का अभिप्राय तो समझ लेगे, पर आगम वाक्यों का अभिप्राय 
पफर भी आपकी समझ में न आ सकेगा । क्योकि वहां जो शब्द अपने 
अभिप्रायो का प्रतिनिषित्व करने के लिये लेखकों ने स्वयं प्रयुक्त किये 
है, उनका अर्थ समझे बिना उनका अभिप्राय समझा जाना असम्भव 
है । अत. में आगम कथित ही मुख्य मुख्य नयो के प्रयोग का रूप 
आपको दर्शाऊगा । 


वस्तु वे अनेक अगो में से वक्ता किसी भी अग को किसी भी 
७ वस्तुमे समय किसी प्रयोजन विशेष वश मुख्य करके कह 
तय प्रयोग. सकता है । उस समय श्रोता को ऐसा लगेगा मानों 
की रीति यह दूसरे अगों को या तो भूल गया है, या उनका 
निपेध कर रहा है। दृष्ट पदार्थों मेतो ऐसे सशय को अवकास 
होने नही पाता, हा अदृष्ट पदार्थों में अवश्य ऐसा होता है। श्रोता 
के इस सशय के निवारणार्थ वक्‍ता उन पृथक पृथक अगों का स्वरूप 
अनेको दृष्टान्तो व उदाहरणो के आधार पर आगे पीछे विस्तृत रूप 
से समझाता है श्रोता जब उस उस अग का वह स्वरूप समझ्ञ जाता 
है तव आगे आगे के प्रकरणों से पुन्र- पुन. प्रकरण आने पर वही 
स्वरूप दोहराना न पड़े, इसलिये उन अंगों का संज्ञाकरण कर देता 
है, ताकि अवसर आने पर केवल एक शब्द कहना ही श्रोता को उस 
अग तक ले जाने में पर्याप्त हो सके । यह काम तो अर्थात वस्तु के 
अनेको अगो का सज्ञाकरण तो, अब तक के विस्तृत कथन, में किया 
जा चुका । अं! 


६ मय को स्थापना श्प्श्‌ ७ वस्तु में नय प्रयाग 
न्ज्च्च्त्ाल्ड्डः की रीति 


अब क्सि श्रोता को समझाने के लिये, कौनसा अग उठाबर उसे 
उस समय दर्शाया जायें कि वह हित माग पर अग्रसर हो सके, यह 
बक्‍ता अपनी योग्यता पर निभर है । इसे वक्ता का अभिप्राय या 
दृष्टि कहते ह । यह्‌ नियम वरना तो असम्भव है कि वक्ता को अमुक 
ही अग अमुख अवसर पर कहना चाहिये, इसलिये वक्ता किस दष्टि से 
कब कया बात कह रहा है, यह विवेक उत्पन करने के लिये श्रोता को 
कुछ अपना अम्यास करना पडेगा। इस प्रयोजन की सिद्धि के अथ 
वक्‍ता की कुछ मुख्य मुख्य दृष्टियों का परिचय प्राप्त बर लेना आव- 
इ्यव' है, जिन दृष्टियो के आधार पर कि हित माग में प्रमुखत कथन 
करने में आता है । दृष्टि तो वक्ता का अभिप्राय है, इसलिए प्रत्यक्ष 
दिखाई नही जा सकती । हा अनेक दृष्ठान्तो व उदाहरणो के आधार पर 
यह अवद्य समयाबा जा सकता है, कि अमुक अवसर पर अमुक प्रयो- 
जन वी सिद्धि के अथ, अमुक अग वा कथन बरने से श्रोता पर यह 
प्रभाव पडता है । इस प्रकार वस्तु के अगो वी व्याख्या वी भाति ही 
बकक्‍ता की इन दृष्टिया का भी पृथक पृथक विस्तृत कथन किया गया 
है | उदाहरणा व दुष्टान्तो के आधार पर किये गये इस विस्तत 
चयन पर से जब श्रोता उस दृष्टि वे भाव को समय जाता है ता, 
उस दप्टि वा भी कोई नाम रस दिया जाता है । यद्यपि दृष्टि वाई 
पदाथ नही, पर उसको विसी न किसी नाम से पुबायरा जाना सम्भव 
है | समअने व समझाने वे लिये नाम या शब्द ही एवं माध्यम है । 


इस दृष्टि वा नाम भी जब श्रोता वो याद हो जाता है, तो उसवे 
पिये बहू नाम वाला एक शब्द वा सकेत मात्र ही अब वक्‍ता वी एस 
दष्टि वा स्पटी बरने थे लिये पर्याप्त हो जाता है, जिसको समयान के 
लिये कि पहिले इतने लम्बे विस्तार वी आवश्यकता पडी थी। यदि 
दृष्टि वा कोई नाम न रखें तो पुन पुन उस उस प्रवार वा वावय 
वोला जाने पर वही दुष्टान्त व उदाहरण दोहरा बर, पुन पुन उस 
दृष्टि यो विस्तार से समझाने वे लिये यदि इतना विस्तृत वयन 


६ नय की स्थापना श्पद्‌ ७ वस्तु में नय प्रयोग 
जय की रीति 


करना पड़े तो कथन क्रम ही नही चल सकता। जैसे कि रेखा गणित 
विज्ञान (960०77609) में एक समस्या (9700॥०7 ) को हल कर 
देने के पश्चात उस समस्या का कोई सज्ञा करण कर दिया जाता है । 
ताकि आगे आगे के सवालो में जहा कही भी उस प्रकारकी उस समस्या 
आ जाये, तो केवल उस समस्या के नाम का हवाला दे देना पर्याप्त हो 
सके, उसे पुत हल करना न पड़े | इसी प्रकार एक वार दृष्टि को 
समझा देने के पश्चात उसका सज्ञा करण कर दिया जाता है । ताकि 
आगे आगे के प्रकरणों मे जहा कही भी उसी प्रकार की दृष्टि आ 
जाये, तो केवल उस दृष्टि के नाम का हवाला या नय का नाम देना 
ही पर्याप्त हो सके, उसे पुतः समझाने की आवश्यकता न पड़े । 


यद्यपि हर वाक्य मे वक्‍ता की कोई न कोई दृष्टि अवश्य छिपी 
रहती है, परन्तु कथन क्रम में सत्र प्रत्येक वाक्य के साथ उस दृष्टि 
या नय का हवाला देकर ही कथन करना भी सम्भव नही है । क्योकि 
कथन क्रम तो धारा प्रवाही रूप से बहा चला जाता है । वक्‍ता में 
स्वत यथा अवसर एक दृष्टि के पीछे दूसरी दृष्टि जागृत होती रहती 
है, और उस उस दृष्टि के अनुरूप वाक्य बन वनकर उसके मुख से 
निकलते रहते है । यह काम आप ही आप (व्पॉ०7727 ८४9५ ) 
इतनी जल्दी हो जाता है कि स्वय वक्ता भी यह जान नही पाता, कि 
क्या दृष्टि आई थी और क्या वाक्य निकल गया । क्यो कि बोलते 
समय यह विचारा नही जाया करता, कि इस पर अमुक दृष्टि काम 
देगी, और अमुक प्रकार का वाक्य बोलना चाहिये । यह वक्‍ता के 
अम्यास पर निर्भेर है, कि उसे धारा प्रवाही रूप से दृष्टिये बराबर 
जागृत होती चली जाये । दृष्टि उत्पन्न होने पर बिना विचारे वाक्य 
तों स्वय बन जाया करता है। , ह 


हा 
जे अलक 


अब श्रोता की ओर चल कंर देखिंये । यदि 'श्रोर्ता मुरुय मुंख्य 
संव दृष्टियो यो बे से परिचित है, तो वक्ता का वाक्य' सुनते ही 


€ नय की स्थापना श्पज ८. नय का उदाहरण लक्षण 
कारण व प्रयोजन 


बिना विचारे स्वत ही वह उस की दृष्टि को पहिचान जाता है, वि 
यह विस बात को लक्ष्य में रखकर यह वाक्य कह रहा है । अधिवा 
तर तो ऐसा ही होता है, पर फिर भी कही कही उसे सक्षय व 
शुका होने की सम्भावना रहती है । उस समय उसकी शक की दूर 
करने क लिये, दृष्टि का यह उपरोक्त सज्ञा करण या नय का नाम 
बहुत उपयोगी पडता है । उसे केवल यह सकत कर देना ही पर्याप्त 
है कि भाई! यह वाक्य मने अमुक नय से कहा है! । बस इन दो 
शब्दों को सुनते ही तुरत उसका लक्ष्य ववता थे लक्ष्य से जा टव- 
राता है और दो संकेड में गुत्यी सुलल जाती है ।वहू ठीवः ठीक 
अभथ समझ जाता है और उसकी ४का कथन नम में विशेष बाधक 
हाने नही पाती । वस यही है नयो के नाम रसकर उन का प्रयोग 
बरने, अर्थात हवाला देने का अयोजन | 


अप प्रश्न यह होता है, कि वक्‍ता की उन प्रमुख दाष्टियो या 
८४ नय या उदाहरण नयो को कैसे समझा या समझाया जायें । सो 
लक्षण वारण यद्यपि कठिन काम है, परतु सम्भव है। हा 
व प्रयाजन बुद्धि का प्रयोग अवश्य माग्रता है, वयाकि 
नयथ ये नाम या शब्द को याद बरके सत्तोप पाता निरयेक है। बबता 
वे 'भाव को पकडना है । भावो को समझाने या गले से नोचे उत्तारने 
के जिये दृष्दटान्त व उदाहरण ही एक मात्र उपाय है। लांकिक 
दिशा में नित्य कहें व सुने जाने वाले कुछ वाक्य उदाहरण के रूप 
म सामन लाये जाते हु और श्रोता को वहा जाता है वि ऐसा 
वाय्य बोलते या सुनते समय तुम्हें विरोध क्यो नही होता, 
जयवि वाबय या झछब्दाथ बिल्कुल उल्ठा सा भासता 
है । >से कि अपने सिलाडी पुत्र' को धमवाते हुए, जय पिता उसे 
यह घहता है कि क्या मेरो पैसा व्यय बर्बाद फैर'रहा है | इसमे 
अच्छा तो “स्कूल भ जाया 'वर” तो वह 'पुप उसका 'अथ ऊउलटा 
क्यों नहीं समझ जाता । *स्वूल न जाया कर” वा अथ क्या वेसी 


६ नय की स्थापना श्प्प ८ न्य का उदाहरण, लक्षण, 
अल एड कारण व प्रयोजन 


भी वह यह समझ पाता है, कि पिता मुझे स्कूल से छुटटी दिला 
रहे हे? वह तो उसका अर्य यही समझता है,कि वह मवा तो 
खेलने को कर रहे है, स्कूल जाने को नहीं । अब जरा मिलाइ थे 
तो सही वाक्य के छब्दार्थ से इस ग्रहण किये गये अर्थ को । 
क्या मेल खाता है ? दोनो में स्पप्ट विरोध है। खेल का शब्द भी 
उसमे आया नही फिर भी खेल का अर्थ कैसे निकल आया ? वस 
इसे ही मे दृष्टि फी पहिचान कह रहा हूं । लछौकिक दृष्टान्त 
सुन कर श्रोता कहता है कि इस वाक्य को बोलने वाले व्यक्ति 
का अभिप्राय में समझता हू, इसीलिये विरोध नहीं होता, भले 
शब्दार्थ कुछ भी हो । 


बस तो पारमार्थिक मार्ग मे भी इस जाति का वाक्य आने 
पर ऐसा ही अर्थ समझ लेना । जरूं कि बाह्य त्याग मे सन्ताप 
पाकर अभिमान को प्राप्त किसी त्यागी को यदि म॑ यह कहू कि, 
“यह त्याग तेरे कछ काम न आयेगा। इससे अच्छा तो इस त्याग 
को छोड ढे, तो इस वाक्य में से त्याग को छोडने का अथ ग्रहण 
न करना, बल्कि ज्ञान प्राप्त करने को कहा जा रहा है, ऐसा 
समझना । भले ज्ञान शब्द वाक्य मे नआ पाया हो पर मेरी दृष्टि 
में से पढ लेना । क्योकि तम पारमार्थिक दिशा में प्रयुक्त वाक्‍्या 
का अर्थ लगाने में व दृष्टि को स्वत समझने में अभी अभ्यस्त नही 
हुए हो, इसलिये सम्भव है कि कदाचित मेरे वाक्य का ठीक-ठोके 
अर्थ न लगा सको और तुम्हारे हृदय में संशय जागृत हो जाये । एस 
अवसर पर में उस दष्टि का प्रतिनिधित्व करने वाला वह नाम जो 
कि सज्ञा करण के हारा एक बार निश्चित कर लिया गया है बोल 
द गा। बस तुम समझ लेना कि अम॒क दृष्टि को लक्ष्य में रखकर 
कथन किया गया है, और शका दूर हो जायेगी । आगे के प्रकरण 
में दृष्टि को नय डाब्द.के दछ्वारा,ही स्वेत्र कहा जायेगा यह याद 
रखना । 


है 


€ नय की स्थापना श्ष्ध ८ नय वा उदाहरण, लक्षण, 
५4७4७ कारण व प्रयोगन 
यह जो दप्टि वा भाव तुम इन उदाहरणो के आधार 
पर प्रहण कर पाये हो, बस यही उस नाम से चिन्हित नय का लक्षेण 
हैं ।या यो कहिये कि इन उदाहरणों के आवार पर सिध्दात्त रुप 
से नय का लक्षणनिर्धारित कर दिया जाता है, ताबि श्रोता उस 
लक्षण को भाव सहित शब्दों मे याद करले और वह नाम सामने 
जाने पर तुरत उस भाव को पकड सके । इस प्रकार नय का कोई 
न कोई लक्षण अवश्य होता है । 


यह नय बयो उत्तन हुई? इस प्रश्न का उत्तर स्पष्ट है कि 
चस्तु में या तदनुरूप प्रमाण ज्ञान में वस्तु के उस अग का स्पष्ट 
प्रतिभास हो रहा है। जोर इस अग को देखने से श्रोत्ता के हृदय 
पर कुछ ऐसा प्रभाव पड़ेगा जिससे कि वह वबतमान बी निराशा व 
पुरुषार्थ हीनता या अभिमान को छोड कर हित को जीवन में अप- 
नान के प्रति कुछ उद्यमशील हो जायेगा । वस यही नय के प्रयोग 
वा वारण है । 


श्षोता म हेपोपादेय दृष्टि उत्पन करने के लिये किसी अग 
को उभारता और किसी अग की हानियो को दर्शाना ही नय प्रयोग 
बा प्रयोजन है । क्योकि हेम्रोपादेय दृष्टि बने बिया श्रोता वा कल्याण 
माग पर आगे बढना असम्भव है । 


इस प्रकार नय वही काय कारी होती है जिसमें निम्न बाते 
पाई जायें । इन बातो से शून्य केंचल शब्द मात्र नय वी रटन्त 
निरयक व भिथ्या है - 


१ नगर के भाव को कसी न कसी उदाहरण के माधर 
पर निश्चित क्या जाना चाहिये । 


२ निर्धारित भाव में आधार पर दब्दा में उसनय का 
बोई सिद्धातिक रुप प्रयट करने वाला सक्षण होना 
चाहिये । 


६. नय की स्थापना १६० ६, नय के मूल भेंदो 
का परिचय 


३. उस नय का प्रयोग निप्कारण नहीं सकारण होना 
चाहिये । और वहु कारण ऊपर दर्गा दिया गया है 
उस नय के नाम की सार्थकता भो जाननी चाहिये । 


४. उस नय का कोई न कोई हितकारी प्रयोजन होना 
चाहिये । जिसमे श्रोता का अहित हो, वह नय का प्रयाग 
नही कहलाता । 


है 


वर्धा 


यह नय कितनी होती है, इसके लिये कोई नियम नहें 
£ नयो के मूल किया जा सकता । क्योंकि जंसे कि पहिले 

भेदो का परिचय बताया जा उका है जितने शब्द 
उतनी ही नये हो सकती हैँ । फिर मी अध्यात्म मार्ग 
उपयोगी मुख्य-मुख्य दृष्टियो का प्रतिनिधित्व करने वाली कुछ नये 
आगम में कही गई है । यद्यपि यथा अवसर अपनी ओर से नयी 
नयो की स्थपना की जा सकती है पर यहां तो केवल उन्हीं नयो का 
वर्णन करना अभीष्ट है जो कि आगम में पहिले से आई हुई है । 


जय गा 


वेसे तो आगम से भी नयो के अनेको भेद प्रभेद हें पर उन सव 
की उत्पत्ति जिन दो मूल नयो से हुई है उनका नाम द्रव्यार्थिक व॑ 
पर्यार्थिक तय है । अर्थात्‌ नये है द्रव्यार्थिक व पर्यार्थिक । आगे 
जाकर इन के ही भेद प्रभ्ेद बहुत हो जाते है । यद्यपि द्रव्यार्थिक या 
पर्याथिक नय का विशेष विस्तार तो आगे आयेगा, पर इस स्थल 
प्र उत्तके सम्बन्ध में सामान्य कथन कर देना अभीष्ट है । ताकि 
आगे कहे जाने वाले भेदो की स्थापना के लिये कोई भूमिका तैयार 
हो जाये । | 


प्रमाण ज्ञान में तो त्रिकाली द्रव्य पड़ा है, उसके सम्पूर्ण अग भी 
वहा पड़े है । प्रमाण ज्ञान तो इन दोनो को जर्थात्‌ अंगी व अगो को 
यूग पत स्वीकार करता है । पर्तु द्रव्यार्थिक नय इन दोनो मे से 


£ नय की स्थापना १६१ & नयो के मूल भेंदा 
के मम 5 वा परिचय 


अगो वी पृथक-पृथक सत्ता को गौण करके उनवे समूह स्वरूप केवल 
अगो की अमेद सत्ता को ही मुख्य रपेण ग्रहण करता है, और 
पर्यायाधिक नय अभेद अंगी वी सत्ता को गोण करके कवल एक 
किसी भी अग की पृथक पृथक सत्ता को ही मुख्य रूपेणदेखता है । 


उदाहरणाथ द्वम गुण व पर्यायो का एक असण्ड पिण्ड है । 
तहा गुण व पर्याथें वास्तव में अपना कोई भी पृथक अस्तित्व नहीं 
रखते । इन का सामूहिक एवं अखण्ड पिण्ड ही स॒त है । वही द्रव्य 
है। जीव ज्ञानादि अनेक गुणो वरतियच्र मनुष्यादि अनेव' पर्यायो 
में अनुस्यूल जो एक ध्रुव तत्व है वही जीव द्रव्य है। वालक, युवा' 
च बूढ़ा यह तीन नही बल्कि एक ही मनुप्य है । ऐसा द्रव्याधिकः नय 
देखता है । इससे विपरीत एक एक गुण व एक एक पर्याय की पृथक 
पृथक सत्ता को दर्शाता पर्यायाथिक नय वाकाम ह । जैसे ज्ञान कूछ 
और है आर श्रष्दा, चारियादि कुछ और है । इनमें परस्पर कोई 
एकता नही है । इसी प्रकार तिय च कोई और है और मनुप्य काई आर 
इनमें अनुस्थू कोई जीव नामका अन्य ध्रुव तत्व छोब' में दिलाई 
नही देता । इसी प्रकार वालक कोई और था भौर यह चूढा व्यक्ति, 
कोई और है इन दोनो को एक ही व्यक्ति कहना गरम है । 
वर्यायाथिक' भय का ऐसा अभिप्राय रहता है । इस प्रकार 
द्रव्याथिक नय तो इत में अद्वत करके देखना है । पर पर्यायायिक नय 
केवल एकत्व को | 


जिस प्रकार ऊपर वालात्मक या परिवतन झील अग 
वा आश्रय लेकर कंथन विया गया उसी प्रकार ब्वव्य, क्षेत्र, 
व भाव पर भी लागू करना । दो द्वव्यो वा निमित्त नैमित्तिक सम्बंध 
दिखाना द्रब्याधिक है, और प्रत्येवा द्वव्य को पृथक पृथक देखना 
पर्यायाथिक है । द्रव्य यो अनेक प्रदेश वाला वहना द्वयाथिय 
दृष्टि है और एवं प्रदेश मात्र ही उसे देंसना पर्मायाथिवः दृष्टि है ॥ 


8६ नय की स्थापना श्धर्‌ ६. नयो के मल भेदों 
का परिचय 


इसी प्रकार अनेक पर्यायों का समूह द्रव्य है ऐसा कहना द्वव्याथिक दृष्टि 
है और एक वर्तमान पर्याय मात्र ही द्रव्य है ऐसा कहना पर्बायार्थिक | 
है । अनेक गृणो का समुदाय द्रव्य को द्रव्याथिक है और 
क गृण मात्र ही द्रव्य कहना पर्यायाथिक ,है । विशेष आगे 
जानने में आयेगा । 


यहा यह प्रश्न हो सकता है कि मूल नये दो ही क्यो 
कहें गए। जिस प्रकार द्रव्य को विषय करने वाला द्रव्याथिक, 
पर्याय को विषय करने वाला पर्यायाथिक, उसी प्रकार ग्रेण 
को विषय करने वाला एक गुणायिक नय भी कहना चाहिये 
था । सो इस प्रइन का उत्तर राजवातिकारकार ने निम्न प्रकार 
दिया है-- 


(रा.वा.।५॥३८।२।५०१॥२. ) 


द्रव्यस्य द्वावात्मनाौ सामान्य विशेषर्चेति । तत्र सामान्य- 
मृत्सगोउन्वय: गुण इत्यनर्थान्‍्तरम्‌ । विशेषों भेद' पर्यायोति 
पर्याय शब्द: । तत्र सामान्य विषयो नयो द्रव्याथिक. । विशेष 
विषय पर्यायाथिक: । तदुभय समुदितमयुतसिद्धरूप द्रव्यमित्युच्यते, 
न तद्विषयस्तृतीयो नयो भवितुमहेति, विकलादेशत्वान्नयाताम्‌ । 
तत्समुदायो5पि प्रमाणयोचर: सकलादेशत्वात्‌ प्रमाणस्य ।* 


अर्थ:-द्रव्य के सामान्य और विशेष ये दो स्वरूप हे | 
सामान्य, उत्सगग, अन्वय और गृण ये एकार्थक शब्द हे। विशेष, भेद 
और पर्याय ये पर्यायाथिक शब्द हैँ । सामान्य को विषय 
करने वाला द्रव्याथिक नय है, और विशेष को विषय करने 
वाला पर्यायाथिक । दोनों समुदित-अयुतसिद्ध द्रव्य हे । अतः 
गुण जब द्रव्य का ही सामान्य रूप है, तब उसके ग्रहण के 
लिये द्रव्याथिक से पृथक गुणाथिक नाम के किसी तीसरे तय 


£ नय की स्थापना श्ध्३्‌ १०. आगम पद्धति 
छा व अध्यात्म एद्टति 
की कोई आवश्यकता नहींहै । क्योकि नयथ विकवादेशी होती 


है । समुदाय रूप द्रव्य सकलादशी प्रमाण का विषय है । 


इन दोनों ही नयो का कथन दो प्रकार से करने मे 
१० आगमपद्ति आता है-आगम पद्धति स और अध्यात्म पद्धति 
बश्रध्यात्त से । तहा जीव अजीव आदि सब ही पदार्थों 
पद्धति का सामान्य कथन करना अर्थात्‌ दृब्य सामान्य 


५. 


सम्बधधी सिद्धात जानने के अथ व्यारयान करता आगम पद्धति 
है। इस पद्धति में जीव द्रव्य की कुछ प्रधानता ओर अन्य द्रव्या 
की गौगता सम्भव नहीं । यहा सय ही पदार्थ एक. कोटी में है । 
उनको जानना मात्र अभीष्ट है, अत किसी का भी निषेध नहीं । 
कौन पदाय हेग हैं और कौन उपादेय यह बताना यहा प्रयोजनीय 
नहीं है । इसीलिये इस पद्धति में नयो के नाम भी वस्तु के 
स्वभाव का माश्रय करवे रखे गये हे-जसे द्वब्याथिक, पर्यायाथिक, 
भेद याहुक, अभेंद ग्राहक आदि ! 


अध्यात्म पद्धति म॑ कवल कआषात्मा अर्थात्‌ जीव द्रव्यका ही 
कथन करना प्रमुख है। आत्मा का स्वभाव, उसके गुण पर्याय, 
उनमें भेद अमेद तथा उसका अय पदारथों के साथ निमित्त नमित्तिक 
सम्बंध आदि सब बाते बताना इसका कान है । आत्मा के लिये 
क्या बुछ हेये है और क्या कुछ उपादेय इस बात का विवेष 
कराजे उसकी झुद्धता व अशुद्धता आदि के विवल्पो का परिचय 
देना इस अध्यात्म पद्धति में ही आता है । इसीलिये टस पद्धति 
में नथो थे नाम भी केवल आत्म पदाथ का तथा उसके लिये 
इप्ट व अनिष्ट बातों वा आश्रय बरके रखे गये हे-जैसे नि£चय, 
व्यवहार, शुद्ध, अशुद्ध,सद्भूत, असदभूत आदि ? 


इन दोना मेंस पहिल आगम पद्धति के आधार पर नया 
का निल्पण कया जायेगा, क्योंकि द्रव्य सामाय सम्बधी 
परिचय पाये बिना दृब्य विशेष अति आत्म पदाथ वा तथा 
उसके लिये हेम व उपादेय का निषय करना असम्भव है । 


क्र 


५१७ 


--४ मुख्य गोण व्यवस्था +-- 
दिनांक २०५। १० ।६७ 


१, मुख्य मौण व्यवस्था का अर्थ, 
२, विदशेषण विद्येष्य व्यवस्था, 
३, किस को मुख्य किया जाये, 


पहिले सकेत क्या गया था कि नयो के मूल भेद दो है। द्रन्या- 
4 मुद्य गौण थिक और पर्यायाथिक । अब उन ही का विशेष 


व्यवस्था स्पष्टी करण करने में आता है। यद्यपि वक्ता वे 
वा झय प्रमाण ज्ञान में परिधूण त्रिकाली असण्ड वस्तु पड़ी 


है, वह उसे प्रत्यक्ष वत्‌ देख सकता है पर कह नही सकता। जिस 
प्रकार वि २ भाग नीला, ८ भाग पीला और ६ भाग लाल रग मिला 
दें तो आप अनुमात्त के आधार पर भी सम्मवत उसके मिले हुए एक 
रण को प्रत्यक्षवत देख तो सजंगे पर कह न सकेंगे । बहने के लिये 


१०. मक्‍य गोण व्यवस्था १६६ १ मुख्य गौण व्यवस्था 
3232 3]33 20 कर की कह 
का अथ 


आपको उपरोक्त नीले पीले व लाल रगो के नाम लेकर, उनको कितने 
कितने पृथक पृथक भागों में मिलाया गया है, यह वताना होगा» और 
कोई उपाय नही। इसी प्रकार अखण्ड वस्तु का परिचय देने के लिये 

उसके अंगरो के नाम लेकर ही वताना होगा, और कोई उपाय नहीं है । 


् 


प्रमाण ज्ञान में परिपूर्ण वस्तु की दो प्रमुख बातें पड़ी है जिनके 
सम्बन्ध में पहिले प्रकरणों में अनेको वार पुन. पुन: कथन आ चुका 
है-अभेद वस्तु और उसके भेद या अग | दोनो ही वाते जाननी 
योग्य हे । क्योंकि भेढों के जाने बिना तो वस्तु या द्रव्य जाना नही जा 
सकता, और अखण्ड द्रव्य के जाने विना वे भेद जाने नही कहे जा 
सकते, क्योकि द्रव्य से वाहर द्थुक पृथक उन भेदो की सत्ता लोक में 
है ही नही | इन दोनो वातों को क्रम से दर्णाया जा सकता है। 
विचार करे कि बिल्कुल अपरिचित व अनिष्पन्न कोई श्रोता आपके 
सामने हं, तो क्या कथन क्रम अपनाना होगे, कि आप श्रोता वे गले 
यह दोनों वाते उतारने में सफल हो जाये । स्पष्ट है कि पहिले तो आप 
पृथक पृथक इन भेदो की व्याख्या करके इन भेदो या अंग्रो (गुणव 
पर्यायो) का स्वरूप उसे दशयेगे। केवल व्याख्या पर से ही नहीं 
पर उन उन अगो का जो कोई भी रूप उस के अनुभव में आ रहा है 
है, उसके उस अनुभव की ओर संकेत करके भी । जब पृथक पृथक 
उन सव अगो के भावों से वह परिचय प्राप्त कर चुकेगा तो आप 
उससे कहेंगे कि अब इन सब अगो को अपने अनुमान ज्ञान में मिला 
जुला कर एक रसकर ढं, ओर देख अब तुझे कसा दिखाई ढंता 
है । जब वह ऐसा कर चुके तो आप कहेंगे कि देख अब थोडी देर के 
लिये उन अगों वाली पढाई को भूल जा और केवल इस एक रस की 
ओर देखकर मुझे वता कि क्‍या दिखाई ठेता है ।अव वह क्‍या कहेगा 


इसके सिंवायें कि दिखाई तो देता है पर कह नहो सकता | इसी का 
नाम मुख्य गौण व्यवस्था है । सो दृष्टान्त पर से स्पष्ट हो जायेगी । 


यद्यपि पहिले यह दुप्टान्त आ चुका है परन्तु फिर भी देता हूं। 
कल्पना कीजिये कि एक रस रूप जीरे का हाजमा पानी तो वह पदार्थ 


१० मुख्य यौण व्यवस्था श्ध्ड प्‌ मुख्य गौण व्यवस्था 

का भ्रथ 
है जिसका परिचय देना है । नमक, मिच, खठाई, हीग आदि कुछ 
मसाले उसके गृण रूप अग॒ह और उन मसालो को हीनाधिक' मात्रा 
(६8४४०) उन अगो की पर्याय हूँ । श्रोता ने आज तक उसे चाखकर 
नही देखा है | बेबल वचनों पर से उसको अनुमान कराना है। भले 
हो उस जीरे के पानी का स्वाद पहिले न चसा हो पर भममक मिच 
आदि मसालो का पृथवः पृथक स्वाद उसने पहिले चखा हैं, अर्थात्‌ 
पथक पृथक मसालो का ज्ञान उसको है । यदि श्रोता को इनका भी 
ज्ञान ने होता तो उसे क्सी प्रकार मी आप जीरे के पानी का शब्दों 
द्वारा परिचय न दे सकते, परन्तु अब उसके इस ज्ञान को आवार बना 
कर आप उसे जीरे के पानी के स्वाद का परिचय दे सकते ह, भले 
ही आपके शब्दों पर से वह उसका असल स्वाद चख न से पर किसी 
भी प्रकार वह उसके स्याल म अवश्य आ जाय्रेगा। 


इस प्रयोजन वी सिद्धि के अब आप के बबतव्य का नम परस्पर 
में निम्न प्रवार होगा - 

आप -क्या कभी नमक वा स्वाद चख कर देखा है तूने ? 

श्रोता -हा । 

आप -कसा होता है ? 

श्रोता “यारा । 

आप -सा खारा ? 

श्रोता -म जानता हू पर वह नहीं सकता । 

आप -अच्छा तो इस खारे स्वाद को ध्यान में रखना । 

श्ोता -रस लिया । 

आप -बस इसी प्रवार मिच वे स्वाद को, फिर सटाई वे स्वाद 
को, नत्पश्चात हीग ये स्वाद को फिर जीरे ये स्वाद 
को, फिर सौंठ वे स्वाद को पन्रमश घ्यान में ले लेता । 


१० 


मुख्य गौण व्यवस्था श्ध्प १. मख्य गौण व्यवस्था 


का अथ 
श्रोता:-ले लिया । 
आप -इन सबका पृथक पृथक स्वाद ठीक ठीक ध्यान में आ 
गया? दे 
श्रोता.-हा आ गया । 
आप.-क्या वता सकेगा कि कैसा कैसा ध्यान में आया है? 


श्रोता -ध्यान मे आया है पर वता न सकूगा । और ध्यान 
भी प्रत्यक्ष व अत्यन्त स्पष्ट आ गया है, क्योंकि मंने उन 
उन पदार्थों को पहिले भिन्न भिन्न अवसरो पर चखकर 
देखा हुआ है । 


आप -खैर ध्यान मे आना चाहिये, मेरे पूछने का यही तात्यय 
है । अब एक काम कर, कि एक संर पानी ले और इसमे 
दो तोला नमक भिंलाकर इस पानी का स्वाद अनुमान मे 


लेकि का! ता चाहिये । 
श्रोता “उतना गे नही पर फिर भी अनुमान में वह आ 


अवश्य गया. | | 
आप.-अब इस पानी में एक तोला मिर्च मिलाकर इस पानी 
के स्वाद का ध्यान कर । 


श्रोता.-कर लिया ॥ 
आप -इसी प्रकार पा तोला खठाई, फिर एक माशे हीग, फिर 
५ एक तोला जोरा, फिर एक तोला सौठ, क्रम पूर्वेक एके 
। एक करके इस पानी में मिलाते जाओ और तब तक क्रम 
पूवेंक उस पानी का स्वाद भी ध्यान में लेट जाओ | 


श्रोता -ठीक है यह भी कर लिया । 


आप -_हया स्वाद कुछ बदलता हुआ प्रतीत हआ ? 


१०_ मख्य गौण व्यवस्था श्ध्ध १ मुख्य गौण व्यवस्था 
मर का अथ 


श्रोता -हा, जू जू और मौर चीजें मिल्ला मिलाकर अनुमान 
करता जाता हू तू तू स्वाद और और ही जाति का होता 
जाता है। 


आप -सवको मिलाने पर अब कैसा स्वाद ध्यान में आ रहा है ? 


श्रीता -बिल्कुल विजाति प्रकार का कोई अनौखा सा स्वाद बच 
गया है। 

आप -नमक मिच आदि का स्वाद याद न रखना । भूल जाना । 

श्रोता -अच्छा भूल गया । 

आप “अब कैसा स्वाद आता है? 

श्रोता जानता हू पर बता नही सकता । 

आप -चस यही है वह जीरे के पानी वा स्वाद । 


बस अब तो श्रोता प्रसत हो जायेगा और हप से भरा हुआ 
बह देगा विः ओह ! यही है वह जीरे का पानी ? भले ही उसे आपबे 
जैसा प्रत्यक्ष स्वाद न आया हो पर उसके अनुरूप कुछ घुधला सा 
भान उसे अवश्य हो गया । 


इसी प्रवार आत्मा एक पदाय है | ज्ञान चारित्र-श्रद्धा व॑ बेदना 
इसवे गुण या त्रिवाली अग या विशेषण है । मति श्रृत आदि ज्ञान, 
राग रुप चारित, मौवितक पदार्थों में इप्टता रूप श्रद्धा, अगान्ति वी 
बेदना यह इन चारो गुणी की सब जन सामाय के अनुभव में आने 
बाली यतमान अथ पर्याय है, मनुप्यत्व वतमान की व्यब््जन पर्याय 
है । यह रोनो पर्याय उस आय्मा वे क्षणिव अग॒या विशेषण ह। ये 
सब प्रिणेपण श्ौता वे अपने अनुभव में आये हुए ह जैसा कि अध्याय 
ने ७ मे सिद्ध पिया जा चुवा है। श्रोता वो इस आत्म पदाथ या 
परिचय दियाने थे लिय आपको वही दृष्टान्त में टिसाया गया प्रम 
अपनाना पडेगा। 


१० मुख्य गौण _१०_मुख्य गौण व्यवस्था २००-०- १. मुख्य गौण व्यवस्था 
का अभ्र्थ 
जिस प्रकार वहां पहिले नमक मिर्च आदि मसालो के पृथक 
पुथक स्वाद को श्रोता के ध्यान में स्थापित किया गया था, उसी 
प्रकार यहा पहिले मति श्रुत ज्ञान व अन्य क्षणिक अनुभवनीय अगो 
के पृथक पृथक भावों को श्रोता के ध्यान में स्थापित किया जायगा । 
तत्पश्चात जिस प्रकार वहां क्रम पूर्वक पानी में नमक फिर मिर्च आदि 
घोल घोल कर उस मिश्रित स्वाद को ध्यान मे स्थापित किया गया 
था, उसी प्रकार यहा भी क्रम पूर्वक ज्ञान में राग फिर भोगों की 
श्रद्धा और फिर अशान्ति को घोल घोलकर उसके मिश्रित भाव को 
ध्यान में स्थापित किया जायेगा । जिस प्रकार अन्त में जाकर वहां 
श्रोता को नमक मिर्च आदि का स्वाद भूल जाने के लिये कहा था, 
उसी प्रकार अत में आकर यहा भी श्रोता को मति ज्ञान अशान्ति 
आदि के भावों को भूल जाने के लिये कहा जायगा। जिस प्रकार 
वहा एक रस रूपी जीरे के पानी का स्वाद ही मुख्यत याद रखने के 
लिये कहा गया था उसी प्रकार यहा भी उन सब खण्डित अंगों का 
एक रस रूप चतन्य ही मुख्यत याद रखने के लिये कहा जायेंगा । 
यही जीव द्रव्य की एक अख्ण्ड ससारी पर्याय का परिचय 
है। इसी प्रकार मति ज्ञान की बजाये केवल ज्ञान 
और राग आदि की बजाये वीतरागता, स्वात्म श्रद्धा व शान्ति के 
मिश्रण से सिद्ध पर्याय का परिचय भी दिया जा सकता है । तद- 
नन्तर ससारी व सिद्ध दोनो पर्यायो को एक अटूट फिल्म में जट लेने 
पर त्रिकाली जीव या आत्मा का परिचय भी दिया जा सकता है । 


इस क्रम के अन्तर्गत कहे गये दृष्ट्रान्त व दाष्ट्रान्त दोनो पर से 
यही पढने मे आता है कि पहिले वस्तु के अंगो या विशेषणो की और 
श्रोता का; लक्ष्य खेच कर, पीछे उस लक्ष्य को तो भूलने या दवाचे को 
को कहा गया:है और उन विशेषणो के आधार पर अनुमान में आये 
टए किसी एक अखण्ड भाव या विशद्येष को ग्रहण करने या याद 
रखने के लिये कहा गया है । 


१० मुख्य गौण व्यवस्था २०१ १ मुख्य गौण व्यवस्था 
वा झथ 
बस इसे ही गौण मुख्य व्यवस्था कहते हे | याद बरके भी 
कुछ देर वे लिये भूल जान को गोण करना कहते हू, सवधा या 
सब॒दा के लिये भूल जाने को नही । जिस प्रवार कि दष्टान्द में 
जीरे का पानी का स्वाद जानते हुए भी श्रोता ने भले नमक आदि 
का पृथक पृथक स्वाद थोडी देर के लिये घ्यान से ओझल कर दिया 
हो, पर ज्ञान से उसे घो डालना उसके लिये सम्भव नही है, हा थोडी 
देर के लिये दृष्टि से ओझल अवश्य क्या जा सकता है, अर्थात उस 
समय तक वह विचारणाआ में न आ सके, इस प्रकार उसे दवाया 
अवश्य जा सकता हुँ वस इसी प्रकार विचारणाओ में कुछ देर के लिये 
दवा देन को गौण करना कहते हू, ओर उतनी देर के लिय विचारणाआ 
को किसी एक विष्य पर बद्रित करने को, उस विषय को मुख्य 
करना वहते ह । यहा भी मुख्य का अथ सवथा या सवदा बे लिये 
उसे ही विचारणानों का आधार बनाना नहीं, बल्कि बेवल उतने 
मात्र अन्तराल वे लिय बनाना है जितने में वि उपरोबत बात को 
गौण करके दवाया गया है | कसी अय समय में सम्भव है वि 
और कोई नया ही अग विचारणा में मुख्य हो जाये, या वही जग 
मुख्य हो जाये जिसे कि अब गौण विया गया है । जेसे की उस 
बातवीत वा त्रम समाप्त होने पर, यदि श्रोता से आप नमक का 
स्वाद पूछ, तो तुरन्त पुन उसकी विचारणायें नमवा पर जा लगती हु, 
और जीर थे पानी वो भूल जाती ह । इसी प्रकार सवत्न समझना । 


यद्यपि यहा दृष्टात्त में अगो या विशवषणों को गौण तथा अगी 
व विशेष्य जो द्रब्य या पदाय उसे मुस्य बरते दर्शाया गया है । 
पर इसत्ा यह अथ नहीं कि मुस्य गौण व्यवस्था था अथ किपण 
को गोण व विनेष वो मुख्य वरना ही है । बल्कि प्रयोजन वा 


यमी अगों या विशेषणा को मुख्य और विश्येप या पदार्ये वो गौण भी 
विया जा सकता है । 
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वस्तु के भेद व अभेद दो भागों में से, किसी भी एक को प्रयो- 
जन वश मुख्य करके, उस समय के लिये दूसरे भाग को गौण करना, 
मुख्य गौण व्यवस्था कहलाती है। यह नियम सर्वत्र आगे के प्रकरणों 
मे लागू होगा । अत' अच्छी तरह याद कर लेना। 


साथ साथ यह न भूलना कि यह नियम ज्ञान की अपेक्षा जानने 
मे ही अर्थात आगम पद्धति में ही लागू होता है, अव्यात्म पद्धति 
मे नही । क्योंकि वहा चारित्र की प्रधानता से जानना होता है इसलिये 
वहा मुख्य का अर्थ जीवन के लिये हितकर व उपादेय और गौण का 
अर्थ जीवन के लिये अहितकर व हेय होता है । अत- आगम पद्धति मे 
तो क्षण भर के लिये ही किसी अंग को मुख्य व किसी अज्ञ को गौण 
किया जाता है, परन्तु अध्यात्म पद्धति में सर्वदा के लिये ही किसी 
अद्भ को मुख्य या किसी अद्भ को गौण किया जाता है अर्थात्‌ वहां 
सर्वदा के लिये ही किसी अद्भ को ग्राह्म और किसी अज्ज को त्याज्य 
स्वीकार किया जाता है । जैसे कि उपादान की वहा सर्वेदा मुख्यता हे 
निर्मित्त की वहां सवंदा गौणता ही रहती है ।अत अध्यात्म पद्धति में 
मुख्य गौण व्यवस्था विधि निषेध व्यवस्था का रूप घारण कर लिया 
करती है । तात्पय यह कि आगम पद्धति में तो कभी द्रव्याथिक नेगे 
ग्राह्मय हो जाता है और कभी पर्यायथिक नय, पर अध्यात्म में सर्वत्र 
द्रव्याथिक नय ही प्रधान रहता है, पर्यायाथिक या व्यवहार नय का 
सदा निषेध किया जाता है । 


किसी भी अपरिचित विषय को जनाने याजानने के लिये, सदा ही 
२. विशेषण वस्तु के मेंदो व अग्रो को, वचन क्रम का तथा 
विशेष व्यवस्था श्रोता के ज्ञान क्रम का, आधार बनाया जाता 
है । इसके बिना अन्य मार्ग नहीं । तथा अभेद रूप वस्तु इस आधार 
पर से जनाई या जानी जाती है । अत वस्तु के भेद व अभेद दो 
भागो मे से, भेद तो गुरु व शिष्य के मध्य आधार होता है और अभेद 


१० मख्य गौण यवस्था र्ण्रे २ विशेषण विशष्य 
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बस्तु आधेय होती है । इसलिय ववता व श्रोता थे सच्य के बचने 
ऋम में सदा ही वस्तु के अज्भ विशेष रूप से आश्रय किये जाते हू 
इसीलिये वस्तु वे इत अगो को विश्लेषण” यह नाम दिया गया है, श्रार 
इस विशपणों पर से विचार करके अपरिचित अमेंद या अखण्ड वस्तु 
वो स्पष्ठ किया जाता है, या स्पदय कराने का प्रयत्व किया जाता है, 
इसलिये अभेद को विशेष कहते हे। जँसे कि जो जनावे सो ज्ञान 
तथा जो जाना जाये सा ज्ञेय, जो दिखावे सो प्रकाश और जो दिखाया 
जाय मा प्रवाशय, इसी प्रयार जिसके आधार पर जनाया जाये सो 
विशेषण और जो जाना जाये सो विशेष । 


इस पर से यह नियम नहीं किया जा सकता कि निवाली 
अखण्ड वस्तु ही सबन्न विशेष स्वीकारी जायग,और उसये वे सथ 
भेद प्रभेद जो अध्याय न ८ में दर्शाये गये है, और उसकी मष 
व्यज्जन पर्याय, सव गुण, तथा सर्वे अथ पर्यायें स+> विज्येपण रूप 
से पहण किये जायें | जमाकि पहिले यह सब भेद दर्शाते समय 
अध्याय न र में भी दर्शा दिया गया है, और आगे संग्रह-व्यवहार 
नय वाले अध्याय न १० म भी स्पष्ट किया जायगा, वस्तु वी भेद 
प्रभेंद व्यवस्था में पहिला पहिला अर्थाति वहा दिखाये गये चाट 
की अपक्षा उपर ऊपर का भद तो बरावर अपन से आगे नीचे 
वाल प्रभेदों की अपेक्षा अभेद या अगी बनता चला जाता है. और 
उमसे आगे वनीचे के वह प्रभेद उसके अज्ज बनतें चले जाते 
हूं। यहा तक वि र्था तम सूक्ष्म भड्भू अर्थात्‌ रूद्षम अथ पर्याय आ 
जाती है जिसका कि आगे भेद होना ही सम्मव ने हो सके | 


जसे कि त्रियाली सामाय जीव बी अपेक्षा ससारी व मुक्त 
आदि आग के सब भेद तो बद्भु है और वह जीउ सामाय एक जी 
है । और ससारी जीव की अपेला च्रस स्थावर तथा उनवा आगे के 
सब उत्तर प्रभद अद्ट ह और ससारी जीव एकता अद्भी है। यहा 


है 
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किया जाये 
जीव सामान्य व मुक्त का प्रसग न होने के कारण, न व अज्जञ है 


और न अद्भी । इसी प्रकार त्रस जीव की अपेक्षा दो इन्द्रिय आदि भेद 
तथा इनके आगे के सर्व उत्तर भेद तो अद्भ है और वह अकेला 
त्रस जीव अज्भी है | यहा स्थावर जीव का प्रसंग न होने से वह तथा 
उसके स्व पृथिवी आदि भेद, न अद्भहै न अज्भजी । और ऋसी 
प्रकार आगे भी यथा योग्य अन्तिम भेद तक समझ लेना । अज्भ और 
अज्भजी की यह व्यवस्था तो द्रव्य व द्रव्य पर्यायो या व्यज्जन पर्यायों 
मे लागू होती है। द्रव्य गुणो में भी इसी प्रकार लागू की जा सकती 
है । वहा सर्वे गुण तो अज्भ है और द्रव्य अज्भी । इसी प्रकार व्यक्जन 
पर्याय व अर्थ पर्यायो में यथा योग्य सर्वे अर्थ पर्याये अज्भ है 
और व्यञ्जन पर्याय अज्जी । उसके अतिरिक्त अन्य के 
व्यञ्जन पर्याय न अद्भ है न अद्भी । इसी प्रकार सर्वत्र ऊपर ऊपर 
भेद अद्भी और नीचे नीचे के अद्भ बनते जाते हैं, जहाँ 
तक कि अन्तिम अद्भ अर्थात ज्ञान की अपेक्षा मति ज्ञान की क्षणिक 
व सूक्ष्म अर्थ पर्याय प्राप्त न हो जाये | यहा इतना अवश्य समन्न 
लेना चाहिये कि अद्भी अनेक अज्भो का स्वामी व समूह होता है, 
अत अज्भी सदा बड़ा होता है और अद्भ छोटा, या उसका एक भेद 
या भाग मात्र । 


अज्भ अड्भी की इस व्यवस्था मे सर्वत्र अद्भ को विशेषण वनाया 
जाता है और अद्धभी को विश्येष । क्योकि भेदों पर से अभेढ का 
निर्णय करने या कराने का नियम सिद्ध किया जाचुका है। यही 
विशेषण विशेष व्यवख्था है । 


विशेषण व विशेष में से किसको मुख्य किया जाये तथा किसको 
३ किसको गौण, यह प्रश्त आता है ? सो भाई वस्तु मे 
मुख्य किया जाकर देखे या तद्गरूप प्रमाण ज्ञान मे जाकर देखे 
जाये तो, वहा विशेषण व विशेष दोनो एक साथ निवास 
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करते हुए दिखाई दगग्गेगे क्सिकी मुख्य कहें त्र विसकी गौण ? वहा 
तो दोनी ही युगपत समान रीति से प्रक्राथिव हो रहे ह । कोई भी 
दवा हुआ या भुला हुआ नहीं, है । इसलिये वस्तु ्िसाण ज्ञान में 
तो दोनो ही न हू ।इसीलिये वस्तु व्‌ प्रमाण ज्ञान_ दोनो को 
निविकल्प कहाँ गया है । यह द्ीनो ही नय के विकल्प से अतीत हू । 
भुस्य गीण व्यवस्था नय में होती पति ब्र प्रमाण में नही । इसी , 
से नय को सविकल्प या सम्यक श्रुत॒ ज्ञान का विकल्प कहते हू । 
7” वस्तुकी जौनते समय या अनुभव करते समय तो कोई विकल्प 
उत्पन नहीं हुआ करता। जैसेकि सरलता से जीरेके पानी को 
जानने, वाले, उस बत़ता/को,ःश्रोता के सम्पिक में आने से पहिले तत्स- 
म्वाघी कोई विकल्प नहीं था।। घहाणीरे का पाती/'उसके ज्ञान, में 
,चिंत्रित रूप से केवल पडा भात्र था । हा; वही वस्तु जब किसी को 
बतानी या सुनानी अभीप्ट 'हो;या उस वस्तु के अज्भी की विणेपता 
पर विचार करना अभीद होःत्तब अव्रश्य उसके विशेषण व विशेष्यो 
में मुख्य गौण व्यवस्था के विकल्य उत्पनहो जाते ह। क्योकि 
ऐसा क्ये बिना वह प्रयोजन सिद्ध होना असम्भव है । कसी विशे 
पण को मुख्य बरवे ही बताया जा सकता है, किसी विशेषण को 
मरय करने ही जाना जा सकता है तथा कसी विद्वीषण वी 
मुप्य करके ही वस्तु की विशेषता पर विचार किया जा सकता है । 


घताने या विचारने का विकल्‍प आने पर भी, विश्पण व 
विटोष दोना में विस को मुस्य क्या जाये व क्सिको गांण, यह 


नियम याधा नही जा सकता । प्रयोजन वश दोनो में से कसी को 


मुख्य किया जा सकता हूं और विसी को भी गौण । यही आगे स्पष्ट 
बिया जाता है । 


पहिले यह देसना होगा वि मुख्य यौण करने का विवल्प केसे 
अवसरों पर उत्पन हुआ करता है। सो कह सकते है वि! मुस्यत 
तीन अवसरा पर उत्पन हुआ बरता है। 


१०, मुख्य गौण व्यवस्था २०६३ ३. किस को मुख्य 
जप अब बज किया जाये 


१. किसी अनिष्पन्न विष्य को, अपरिचित वस्तु का वचनो 
द्वारा परिचय देते समय । 


२. किसी ज्ञानी या निष्पन्न व्यक्ति हारा परीक्षार्थ द्रव्य के 
वास्तविक स्वरूप के सम्बन्ध में प्रश्न किया जाने पर 
उसका उत्तर देते समय, या उस प्रश्न के सम्बन्ध में 
विचार करते समय | 


३. किसी वस्तु की विशेषताओ को पूछते या विचार करते 
समय । 


इन तीनो में पहिला विकल्प वकक्‍ता सम्बन्धी है, दूसरा विकल्प 
श्रोता सम्बन्धी है, तीसरा विकल्प किसी भी विचारज्ञ सम्बन्धी है । 
इन तीनो के दुृष्टान्त दिये जाते हे । जरा विचार करना और पता 
चल जायेगा, कि तीनो में किस अवसर पर विशेषण को मुख्य किया 
जाता है और किस अवसर पर विशेष्य को 


पहिले विकल्प का दृष्टान्त तो दिया जा चुका हैं। जिस पर से 
यह जाना जाता है कि अनिष्पन्न श्रोता को समझाने के लिये वक्‍ता 
को सर्वदा, विशेंपण को ही मुख्य करके कहना पड़ेगा विशेष को 
मुख्य करके नहीं, क्योकि विशेष को मुख्य करके कहा ही नहीं जा 
सकता । अर्थात पहिले विकल्प में सदा विशेषण मुख्य व विशेष्य 
गोौण होते हें । 


अब दूसरे विकल्‍प सम्बन्धी दृष्टान्त सुनिये उस पहिले ही दृष्टात 
से आगे का क्रम विचारिये । वहा श्रोता को समझाकर आपने छोड 
दिया था । यहा उसकी परीक्षा लेनी अभीष्ट है, कि आपके इतने 
वचन पर से वह आपका अभिप्राय समझ भी पाया है या नही। 
ऐसा न हो कि वेसे ही हां मे हां मला रह हो, और आपका परिश्रम 
विफल जा रहा हो आओ श्रोता से प्रश्न करे । 


१० मुख्य गौण व्ववस्था ;०७ ३. विस वो मुख्य 
न कससकहचर विया जाये 


आप “जीरे के पानी वा स्वाद तूने जाना-बैसा आता है ? 

श्रोत्रा -एक अभेद विजातीय प्रवार का स्वाद है, वह नहीं 
सक्ता। 

आप -क्या विसी प्रकार भी वह नहीं सकते ? 

श्रोता -जिस प्रवार आपने बताया है उसो प्रवार बहने के 
अतिरिक्त तो और कोई उपाय सूझता नही । 

आप --अच्छा वताओ नमव जैसा स्वाद है वहा ? 


श्रोता -नही । पृथक पृथव नमव मिर्च जैसा नहीं है। 


आप -तो फिर यंसा है ? 
श्रोता -ममक जैसा तो है पर नमक जितना ही नही ? 


इसी प्रवार आत्मा पदार्थ ये सम्बंध में भी उससे पूछे तो 
यह उपरोवत चारवातें ही पहेगा, पृषवा ज्ञान रूप नही है, ज्ञान 
यथाला है पर ज्ञान मात्र ही नही, सव अगो थे अभेद रुप है, वहा 
नही जा सकता । 


बस तो जान लेने वे पश्यात के दूसरे वितल्प में पेवत अमट 
पस्तु या विशेष ही मुम्य हे । जिसको दशानेगों लिये #डद्भा या 
बिशपणों था तिषेष विया जा रहा है। यह निषध सवया पिषरेध रूप 
नहीं है, बलि “इपय्रा हो नहीं टैयुछ और भी है” इस रूप बाला 
है । इसी या नाम गरोण घरना है । अर्थात दूसरे वियत्प मे बिद्प्य 
मुस्य € शोर पिन पंण गोण हो जाने है । 


अब पदि उस यरतु में सम्याय में बापयो प्यय विगार काया 
अमीष्ट हो ता नी उपराश्त ही एप्टाल लागू शाया । अतर कबत 


१०, मुख्य भौण व्यवस्था श्ण्प - 9 किस को मुख्य 
४2 किया जाये 


इतना ही होगा कि तब पूछने वाले तो आप्र ही होगे पर और श्रौता 
गा आपका हृदय । वहा से भी. वही चार बाते, आयेगी। जिन 
पर से जाना जा सकता है कि विचार करते समय भी विभेप्य 

(अद्भी ) मुख्य व विशेषण (अद्भ) गौण होते 


है 
हे 





अब्र तीसरे विकल्प को लीजिये। जीरे के प्रानी की विशेष- 


ताओं के सम्बन्ध में श्रोता से या अपने. मन- से पूछ कर देखे कि क्या 
उत्तर देता है। ह 


ली 


ध्ड कई | 


आप -क्यो भाई !. इस पानी में जरा वताओ तो कि नमक 
के ४ 
कम है-कि ज्यादा- -- - 


श्रोता या हृदया -तनिक विचार कर-दुछ कम सा लगता है । 


आप -अच्छी मिर्च कम है कि ज्यादा ? 


श्रोता या हृदय-पुनः.- तनिक चखकर और , विचार 
,कर-यह कुछ ज्यादा लगती है। परन्तु थोडा सा नमके 
- यदिऔर मिलादे तो यह भी ठीक हो जायेगी । . 


इसी प्रकार आत्म पदार्थ के सम्बन्ध में विचार करके आप बता 
सकते है कि यह अध्क ज्ञानी है कि हीन ज्ञानी, विद्वान है कि मूख॑ 
ऋरोधी है कि शानन्‍्त ॥ 


इस पर से जाना जाता है कि अभेद वस्तु को जानते समय भी 
आप विशेषणो को सर्वेधा भूल गये हो, ऐसा नही है । उनके सम्बन्ध 
में पृथक पृथक विचार करने पर .वह विशेषण उसमें पृथक पृथक भी 
भासते हुए अवश्य प्रतीत होते है । तया उस समय अभेद स्वाद 
प्रतीति मे नहीं आता। या यों कहिये कि वस्तु की विशेषता के 
सम्बन्ध मे विचार करते समय विज्येषण मुख्य हो जाते है और विशेष 
गाण । पर थ 


१० मुख्य गौण व्यवस्था २०६ ३ क्सि को मुख्य 


क्या जाये 
उपरोक्त विस्तार पर से निम्न चार सिद्धान्त निकले - 


१ बस्तु में या तदनुरूप प्रमाण ज्ञान में मुख्यता गौणता का 
विकल्प सवथा नहा होता । 'वहा' विशेषण व विशेष्य 
दोना मुख्य ः, गौण कोई नही ॥ 


२ अनिष्पत शिप्य को पढाते समय भेद या विशेषण मुख्य 
होते ह और अभेद या विशेष गौण । 


३ वस्तु की विशज्येपताओं के सम्बाध में किसी से पूछते या 
स्वयं विचार करते समय भी सदा विशेषण या भेद 
मुख्य और विश्वेष्य ग्रौण होता है । 


४ परन्तु किसी ज्ञानी से या अपने हृदय से स्वयं अपने अनुभव 
के सम्बंध में वात करते समय या विचारते समय सदा 
विशेष्य या अभेद मुख्य होता है और विशेषण या भेद 
गौण । 


११ 
शास्त्रीय नय सामान्य 


१ ज्ञान अथे व शब्द नय, २ वस्तु के सामान्य 
व विशेष अंद्य ३. द्रव्याथिक नय सामान्य 
४, सप्त नय सामान्य 


वस्तु के एक देश को ग्रहण करने वाला ज्ञान नय कहलाता है 
१. ज्ञानअर्थ व ऐसा पहिले भली भांति समज्ञाया जा चुका है| जव 

तय. उस नय की विशेषताये तथा भेद प्रेम भेदो का विस्तार स 
कथन प्रारम्भ किया जाता है | वस्तु को जानना ज्ञान का लक्षग है 
इसलिये जितने प्रकार की वस्तु होती हे, उतनी ही प्रकार का ज्ञान 
भी होना चाहिये । जगत मे वस्तु तीन प्रकार की उपलब्ध होती 
है - ज्ञानात्मक, अर्थात्मक और शब्दात्मक | तहाँ ज्ञान हृय संबंध 
द्वारा वस्त का ज्ञान में जो प्रतिविम्व या प्रतिभास पड़ता है उर्से 
ज्ञानात्मक वस्त कहते है । वाच्य वाचक सम्बन्ध द्वारा वस्तु का श्द 
में जो प्रतिभास पड़ता है उसे छाब्दात्मक वस्तु कहत 


१९ शास्त्रीय नये सामाय २११ १ चान प्रथ व 
सा न 9 5 अक शच् शब्द भय 


है। अथ क्रिया रूप से वस्तु वी जो अय में सत्ता रहती है उसे अर्थात्मय 
वस्तु वहते हू । जसे चान में प्रतिबिम्बित 'गार्य ज्ञानात्मकः गाय है। 
ज्लब' बोड पर लिखा हुआ 'गाय' शब्द या मुख से बोला हुआ “गाया 
चाद झ्दात्मक गाय है। और दूघ देने एप अथ क्रिया बरने वाड़ी 
असलछो'गाय' अर्थात्मक गाय है | इन तीनो में से ज्ञानात्मक वस्तु स्वयं 
जानी जा सकती है परन्तु न दूसरे को दिखाई जा सकती और न 
किमी प्रयोग में लाई जा सकती है-जैसे नानात्मक गाय स्वय जानी 
जा सकती है परन्तु न कसी को दिखाई जा सकती है और न उससे 
दूध दूह बर पेट भरा जा सकता है शब्दात्मक वस्तु स्वय भी पढ़ी व 
सुनी जा सकती है, दूसरे को भी पटाई व सुनाई जा सकती है, परतु 
उसमे क्सो प्रयोग म नहीं लायी जा सकती-जसे कि शब्दात्मवः गाय 
या 'गाय नाम वा शब्द स्वय भी पदा व सुना जा सवता, दूसरे थो भी 
पढाया व सुनाया जा सकता है परन्तु उससे दूध दूह कर पेट नहों 
भरा जा सत्ता। अर्थामक वस्तु स्वय भी जानी व देखी जा सबती 
है, दूसरे वो भी सुनाई व दिसाई जा सकती है और उस वा प्रयोग में 
भी जाया जा सत्ता है-नसे दूध देने वाली गाय स्वय भी जानी व 
देगी जा सपती है, दूमरे को भी जनाई व दिखाई जा सकतो है, आर 
उप मे दूध दह बर पेट भी भरा जा सकता है। 


इस प्यार वस्तु त्तोन प्रवार की है-सानात्मव, शब्दात्मणा व 
जथत्मिव' | भौवी प्रवार वी वस्तु जोन में नटी है । तीन, प्रवार 
मी यस्तुझ्ना पा जानने बाजा चान थी तो प्रयार का हाना चाहिये । 
शाद दा प्रयार है-प्रमाण रुप ओर नय रूप । अपयड वस्तु को जानन 
वाया एवं रसात्मक भान प्रमाण वहलाता है और एस वस्तु थो एव 
देश या जानने वाला अश चान नय यटलाता है । अत प्रमाण नी 
तोत प्रशर पा है-चापात्मक प्रमाण-शब्घत्मव' प्रमाण और अपात्मत' 
प्रमाण । प्रस्यशतात चानात्मब प्रमाण है, आगम या द्रव्य खुत्त 
शब्शत्यत प्रमाण है, और यसस्‍्तु स्वय अर्या-मर प्रमाण है नय नी 


११. शास्त्रीय नय सामान्य रेशर १. ज्ञान बर्थ ८ 


शब्द संग 
तीन प्रकार की है-जाननय शब्द नय और अर्थ नय | भावात्मक शत 
ज्ञान रूप ज्ञान प्रमाण के एक देश को ग्रहण करने वाला 'नान नये 
है । अब्दात्मक श्रुत ज्ञान रूप प्रमाण के अर्थात आगय के एक 
देश को ग्रहण करने वाला ज्ञान 'शब्दनव, है,अर्थात आगम मे 
प्रयुतत अनेक प्रकार की युक्तियों वाला वाक्यों का ज्ञान 'गब्द नय हूं। 
अथ अर्थात वस्तु के एक देश को, गुण को अथवा पर्बाय को ग्रहण 
करने वाला ज्ञान 'अर्थ नय है । 


यद्यपि नय के तीन भेद कर दि यये ज्ञान-अर्थ, व बब्द । परन्तु 
इसका यह अर्य नहीं गब्द या अर्थ (वस्तु) स्वयं नय रूप है, चय तो 
स्वय ज्ञान रूप ही है । वह जान जिस प्रकार की वस्तु का आश्रय लेकर 
उत्पन्न होता है उस ताम से ही वह ज्ञान उपचार से पुकारा जाता 
है-जेसे कि घी के आश्रय भूत घड़े को भी घी का घड़ा उपचार 
से कहा जाता है । अतः ज्ञान को विषय करने वाला जान ज्ञान वय, कही 
जाता है, अर्थ (वस्तु) को विषय करने वाला ज्ञान 'अर्थ नव, कहां 
है, और जब्द को विषय करने वाला ज्ञान 'गव्द नय, कहा जाता 
है। ये तीन ही नय अपने स्वरूप से ज्ञानात्मकही हैं, शब्दात्मक व 
मर्थात्मक नही । 


यहां गंका हो सकती है कि अर्थ नय और शब्द नय कहना तो 

ठीक है, परन्तु ज्ञान नय कहना ठीक नहीं है । इसका भी कारण यह 
है कि ज्ञान 'अर्थ, को तथा “'गब्द, को तो विषय करता देखा जाता 
है, पर ज्ञान स्वयं ज्ञान को ही विषय करता हो, ऐसा देखा नहीं 

, जाता । सो ऐसी शंका करना युक्त नही है, क्योकि दीपक की भांति 
ज्ञान, स्व पर प्रकाशक है । जिस प्रकार दीपक अन्य पदार्थों को तो 
प्रकाशित करता ही है, परन्तु स्वयं को भी वह स्वयं ही प्रकाणित कर 
लेता है, | उसे व्यक्त करने के लिये अन्य दीपक की आवश्यकता नहीं 
पड़ती । उसी प्रकार ज्ञान अन्य पदार्थों को तो जानता ही है, परच्तु 
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स्वयं अपने को भी वह स्वय ही जान लेता है "में यह ज्ञान घट पट 
आदि पदार्थों को जान रहा हू इस प्रकार की अनुभव ग्रम्य॒प्रतीति 
सवजन सम्मत है । इस प्रतीति को उत्पन्न करने के लिये अन्य ज्ञान 
की आवश्यकता नही पडती | इसलिये सिद्ध हुआ कि ज्ञान जिस प्रकार 
अथ व शब्द को विषय करता है । उसी प्रकार स्वय अपने को अर्थात 
ज्ञान को भी विषय करता है । इस प्रकार ज्ञान तीन प्रकार की 
बस्तुओ को ग्रहण करने के कारण तीन प्रकार का बन जाता है-ज्ञान 
नय, अथ नय और शब्द नय । 


फ्रि भी यहा यह शका हो सकती है कि ज्ञानात्मक वस्तु को भो 
शब्दो द्वारा कह,कर या लिखकर व्यक्त किया जाता है, अर्थात्मक 
चस्तु को भी शब्दों द्वारा कहकर या लिखकर व्यक्त किया जाता है 
और दब्दात्मक वस्तु तो स्वय शब्दो रूप है ।इस प्रकार जब तीनो 
नयो के विषयो को व्यक्ति एक दाब्द द्वारा ही की जाती है, तव एक 
शब्द नय ही रही आओ, अभय दो नय कहने की क्‍या आवश्यकता 
है। सो ऐसा कहना भी युक्त नही है। कारण कि यहा विपयो वी 
दाब्दो द्वारा व्यक्ति की अपेक्षा नही है वल्कि ज्ञान के प्रतिभास की 
अपेक्षा है । यह्‌ वात ठोक है कि' कोई भी बात शब्द व्यवहार के 
पिना व्यक्त नहीं की जातो, परन्तु इस वा यह अथ नही जो भी शब्द 
बोले जायें वे सब शब्दात्मक वस्तु को ही व्यवत बरते हो जिस प्रवार 
ज्ञानात्मक वस्तु को विपय बरने वाला ज्ञान 'ज्ञान नय, है, उसी प्रकार 
ज्ञानात्मक वस्तू को वाच्य बनाने वाले शब्द व वावय भो 'ज्ञान नय, 
जे कहे जायेंगे । जिस प्रकार अर्थात्मक वस्तु को विपय बरने वाला 
ज्ञान 'अथ नय, बहलाता है, उसी प्रकार अर्थात्मक वस्तु को वाच्य 
बनाने वाले शब्द व वावय भी “अये नय, वे बहे जायेंगे । जिस प्रकार 
शब्दात्मक वस्तु तो जानने वाले भान 'शब्द नय, उसो प्रवार दब्दात्मक 
वस्तु को अर्थात स्वय शाब्दों वो वाच्य बनाने वाले टाब्द व वावय 
शब्द मय, पहे जायेंगे | इस प्रवार सर्वत्र जानना, नही तो जब॒ भी 
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शब्द नये 
समझाने व समझाने के लिये कुछ भी पूछा या कहा जायगा तव केवल 
शब्द नय की बात ही कही गई समझी जायेगी अन्य नयो की नही। 
आगे आने वाली सभी नयों का कथन यद्यपि जब्दो द्वारा 
किया जायगा और आगम में उनका प्रयोग भी जब्दो 
द्वारा किया जायगा पर इस पर से यह नही समझना चाहिये 
कि सब कथन शब्द नय रुप है । शब्द भो तीन प्रकार क 
उपलब्ध है, ज्ञान वाचक अर्थ वाचक व शब्द वाचक 
जैसे 'विकल्प' शब्द ज्ञान वाचक हैँ, जीव शब्द अर्थ वाचक है, स्वर 
व व्यजन शब्द शब्द वाचक हें जिस प्रकार की वस्तु को वाच्य वनाना 
होता है उसी प्रकार के शब्द का प्रयोग वक्तव्य में किया जाता हैं। 
तहा 'यह गव्द द्वारा कहा जा रहा हे इस लिये शब्द नय है, इस प्रकार 
निर्णय करना योग्य नही । वल्कि इस शब्द द्वारा अमुक विषय को 
वाच्य बनाया जा रहा है इस प्रकार निर्णय करना योग्य है । अत 
नय तीन ही हे-ज्ञान नय, अये नय व शब्द नय 


इन तीनो नयो के विषय के सम्बन्ध से भी यहा विशेष प्रकार से 
विचार कर लेना चाहिये । ज्ञान, अर्थ व गब्द इन तीनो में ज्ञान सव 
से बडी वस्तु है, अर्थ उससे छोटी वस्तु है और शब्द सबसे छोटी है । 
सो केसे वही बताता हू । ज्ञान सत्‌ व असत्‌ सब॒प्रकार के अर्थ को 
जानने के लिये समर्थ है । सत्ता भूत पदार्थों को तो ज्ञान जानता ही 
है परन्तु कल्पना के आधार पर गये का सीग, आकाश पुष्प, हौआ, 
अट्ट, विट्ट आदि बे सर पर की बातो को जानने के लिये उसे कौन रोक 
सकता है ? अत. ज्ञान में अर्थ व जब्द जन्य प्रतिभास भी होता है और 
कल्पना जन्य प्रतिमास भी । कल्पना जन्य प्रतिमास नियम से 'ज्ञान 
विपयक ही होता है, अर्थ व शब्द विषयक नहीं । और उस कल्पना 
जन्य प्रतिभास का विपय अर्थ है, व गब्द दोनो से अधिक है, क्योकि 
अर्थ व शब्द तो सीमित हे और वह असीम । इसलिये ज्ञान सब से वडी 
वस्तु है । अर्थ व शब्द में से अर्थ,वडा है और शब्द छोटा क्योकि द्रव्य 
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शुण पर्यायों में सूक्ष्म स्थूल रूप से तथा द्रव्य क्षेत्र काल भाव रूप से 
रहने वाला अथ तो अनत है, परन्तु शब्द मख्यात मात्र से अधिक 

होने ही असम्भव ह्‌ । दूसरी बात यह है कि शब्द केवल स्थूल अथ को 

विपय वर सकता है, सूक्ष्म को नही और जगत में स्थूल वी अपेक्षा सूक्ष्म 
अप बहुत है । इसलिये दब्द का विषय अथे की अपेक्षा अत्यन्त अल्प 

है ।इस प्रकार तीनो नयो के विपयो में महान व लघु पना जान 

लेना चाहिये ज्ञान नय का विपय महान्‌ हैं, अथ नय का उससे कम 

और शब्द नय का सब से कम। 


आगे आने वाली सात नयो में नैगम ज्ञान नय भी है और अर्थ 
नय भी । सग्रह, व्यवहार व ऋज़ु सूत्र ये तीन नयें अर्थ नय ही है। शब्द 
समभिस्ढ ओर एवभूत ये तीन शब्द नय ही है।इस प्रकार उन 
साती में एक नैगम नय ज्ञान नय है, नैगम सग्रह व्यवहार व ऋजु सूत्र ये 
चार नयें अथ नय है और शब्द समाभिरूढ तथा एवभूत ये त्तीन नय 
दांब्द नय है । आगे इन्ही का सरल भाषा में दृष्टान्त आदि दर्शा 
कर व्याल्यान किया जायेगा । 


शास्त्रीय. सात नयो का विशेष ध्यारयान प्रारम्भ करने से 
२ बसत या पहिले यहा पूव कथित अथनय वा सामान्य 

सामायव परिचय दे देना योग्य है क्योंबि आगम में 

विशेष भ्रणे. सवन्न अथ नय का ही क्‍्यन किया जाता है, 
भान व शब्द नये वा कथन तो बेवल उन नयो के लक्षण 
वरने उनका क्चित परिचय कराने मात्र थे लिये होता है। 
अथवा वदाचित वदाचित ही उनका प्रयोग करने में आता है । 
अन इस ग्रथ में अथ नय वा ही विस्तार किया जायेगा । अत 
चान नय था शाद नय के विशेषण से रहित जितना बुछ भी 
बथन या विस्तार या नयो के भेद प्रभेद आगे इस ग्रय में अथवा 


अयत्न आगम म किया गया है वह सब जर्थ नय थी अपेक्षा ही 
किया गया समसना चाहिये । 
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अर्थात्मक वस्तु का विश्लेषण करने पर उसमे दो मुख्य अंश 
दृष्टिगत होते हे--सामान्य अंश और विशेष अंश । अनेक अर्थों मे 
रहने वाली एकता को सामान्य अंश कहते हैं और एक अर्थ में रहने 
वाली अनेकता को विशेष अश कहते है । वह सामान्य दो प्रकार 
का है-तियेक सामान्य व ऊध्वे सामान्य । एक कालवर्ती व अनेक 
क्षेत्रवर्ती अनेक पदार्थों मे रहने वाली एकता को तिर्यक्‌ सामान्य 
कहते ह-जैसे खंडी मुडी आदि अनेक गौवों में रहने वाला एक 
गोत्व सामान्य । इसे सादृश्य सामान्य भी कहते है, क्‍योंकि इसमें 
यह भी गौ है, यह भी गौ ही है, यह भी गौ ही है' इस प्रकार 
का साद्श्य प्रत्यय प्राप्त होता है । एक कालवर्ती तथा एक क्षेत्रवर्ती 
अनेक पदार्थों में रहने वाली एकता भी तियेंक्‌ सामान्य है-जेसे 
कि एक द्रव्य के अनेक सहभावी गृणों में अथवा उसके अनेक 
प्रदेशों मे रहने वाली एकता; क्योंकि इसमें भी 'इस गृण व प्रदेश 
रूप भी वही एक द्वव्य है जो कि उस दूसरे गुण व प्रदेश रूप हैं 
इस प्रकार तद्भाव प्रत्यय की प्राप्ति हो रही है। अनेक कालवर्ती 
व एक क्षेत्रवर्ती अनेकों क्रमवर्ती अवस्थाओं में अनुस्यूत एक द्रव्य 
ऊध्वे सामान्य है-जैसे आगे पीछे प्रगट होने वाली बालक युवा वृद्ध 
आदि अनेक अवस्थाओ में अनस्यृत्त एक मनुष्यत्व; क्योंकि यहा भी 
यह भी वही मनुष्य है जो कि पहिले बच्चा था इस प्रकार के 
एकत्व प्रत्यय की प्राप्ति हो रही है । 


विशेष अश भी दो प्रकार का है-तियेक्‌ विशेष व ऊध्वे 
विशेष । एक काल व एक क्षेत्रवर्ती अनेक विभिन्न पदार्थों में रहने 
वाली व्यक्तिगत पृथकता तिरयंक्‌ विशेष है-जैसे अनेक गौओ में 
रहने वाली अनेकता, क्योकि यहा जो यह गाय है वही यह दूसरी 
नही है” इस प्रकार व्यतिरेकी प्रत्यय प्राप्त होता है।। अनेक 
कालवर्ती व एक क्षेत्रवर्ती आगे पीछे होनें वाली एक ही द्रव्य की 
अनेक पर्यायों मे रहने वाली पृथकता ऊध्व विशेष है-जेसे एक व्यक्ति 
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में आगे पीछे उदय होने चाला हप व विधाद क्योकि, यहा भी जो 
हप वा स्वरूप है वही विपाद का नहीं है' इस प्रकार का विसदशश 
प्रत्यय प्राप्त हीता है | 


तात्पव यह कि एक ही समय में अनेक पदार्थों में रहने वाली एक 
जातीयता तथा एक द्रव्य के अनेक गुणी में रहने वाला एक अवबय 
तिरयेक सामान्य है तथा अनेक समयवर्ती अनेक पर्यायो में रहने बाला 
एक अवय (अनुस्यृत द्रव्य) उष्व सामान्य है । इसी प्रकार एक 
समय म अनेक पदार्थों में रहने वाली व्यक्तिगत पृथकता तथा एच 
द्रव्य के अनेक गुणों में रहते वालो विसदृशता तियक्‌ विशेष है और 
एक द्रव्य की आगे पीछे अनेक समयो में होने वाली पर्यायो की परस्पर 
असमानता उध्व विश्ञेप है 'तियक' जब्द क्षेत्र चाची है और “उध्चा 
शब्द काल वाची । इस प्रकार सामान्य व विशेष का स्वरूप यथा 
योग्य रूप से सवत्र समझना इस ग्रथ में जहा भी सामाय या विगप 
ये दी शब्द अयुकत हो वहा वहा उपरोक्त आर्थों में से यथा योग्य कोई 
एक अर्थ समझ लेना । 


वस्तु में नित्य-अनित्य, एक-अनेक, सत्त-असत््‌, ततू-अतत्‌ आदि 

३ द्रब्याधिकव. अनेको सामाय व विशेष अश् पाये जाने हु। 
पर्यायायथिक.. नित्यत्व, एकत्व, सत्‌ व ततू उसके सामान्य अश्य 

नय सामान्य हैं और अनित्वत्व मनेकत्व असत व अतत उसवे 
विशेष अद् है। इनसव सामाय वे विशेष अब्ो का एक 
श्सात्मक असण्ड पिण्ड वस्तु है । इनमें से कोई भी एक अश जिस 
दृष्टि में प्रहण किया जाय उस दष्टि विशेष को नय कहते है अथवा 
परिवर्तन पाते हुए जैसे बदलते हुए मी उस पदाथ में, 'यह वही है 
इस प्रकार का उ्च सामाय ग्रहण जिस दृष्टि से होता है उसे नित्य 
ग्राहव सामाय दृष्टि या सय बहते है, और उसकी परिवर्तन शील आगे 
पीछे वी विभिन्न पर्याया या सवरयाओ में पृथकता देखते हुए 'यह वह 
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नही है जो कि पहले था इस प्रकार का उध्वे विशेष रूप ग्रहण जिस 
दृष्टि से होता है उसे ही अनित्य ग्राहक विशेष दृष्टि कहते ह--जसे 
बालक,युवा व बुद्ध अवस्थाओ “वही तो है! ऐसा ग्रहण करने वाली 
दृष्टि नित्य या सामान्य ग्राहेक है और वालक से वृद्ध हो जाने पर 
यह तो कुछ अन्य ही है' ऐसा ग्रहण करने 'वाली दृष्टि अनित्य या 
विशेष ग्राहक दृष्टि कहलाती है। सामान्य ग्राहक दृष्टि का नाम 
द्रव्याथिक नय है और विशेष ग्राहक दृष्टि का साम पर्यायाथिक 
नय है । 


द्रव्याथिक नय में वस्तु की सत्ता सामान्य की मुख्य रहती है और 
उसके विशेषणाश गौण रहते है, तथा पर्यायाथिक नय में उसके विशे- 
पाश मुख्य रहते हैं और उसकी सत्ता सामान्य गौण रहती है । वस्तु 
के दो ही मूल अश है अत इनको ग्रहण करने वाली मूल नये भी दो 
हे--बव्याथिक व पर्यायाथिक । इनके भी आगे अनेक प्रकार से भेद 
प्रभेद किये जायेगे । तहा द्रव्याथिक नय के दो मुख्य भेद हे--अभेद 
ग्राहक व भेद ग्राहक और पर्यायाथिक के भी अनादि अनन्त पर्याय 
ग्राहक, अनादि सान्‍्त पर्याय ग्राहक, सादि पर्याय ग्राहक इत्यादि अनेको 
भेद हो जाते हे जिनका विशेष परिचय आगे यथा स्थान दिया 
जायेगा । 


गुण पर्याय आदि विशेषांशो को ग्रहण न करके उस वस्तु का एक 
रस रूप निधिकल्प व अरूण्ड भाव ग्रहण करने वाली दृष्टि किसी 
भी पदार्थ को अभेद देखती है, जेसे कि मनृष्य ऐसा कहने पर बालक 
युवा आदि के विकल्‍्पो से रहित सामान्य मनष्य का ग्रहण होता है । 
यही अभेद ग्राहक द्रव्याथिक दृष्टि है ।और द्रव्य में गुण, पर्यायो 
आदि रूप से भेद उत्पन्न करके उनके समह रूप में उसे देखना भेद 
ग्राहक द्रव्याथिक दभुष्टि है, जैसे 'मनुष्य' ऐसा कहने पर बालक: से वृद्ध 
पर्य त की सब उध्वे विशेष रूप अवस्थाओ का मृगपत ग्रहण हो जाने 


११ शास्त्राय नय सामान्य २१५६ ३. द्रव्याथिक व पर्यावाथिव 
नय सामाय 


के कारण, वालक आदि अवस्थाओ का समूह ही मनुष्य है, या उष्णता 
व प्रकाशता आदि तियक्‌ विद्येपो का समूह ही अग्नि है, इस प्रकार 
के विकल्प पूवक उस उस पदाय का ग्रहण करनें में आता है । इनमें 
से अभेद ग्राहक द्रव्याथिक दृष्टि को शुद्ध द्रव्याथिकं नय कहते है 
और भेद ग्राहक द्रव्याथिकः दृष्टि को अश्‌ द्ध द्रव्याधिक नय 
कहते ह । 


प्रयविथिक दृष्टि में काल कृत भेद की प्रमुखता है । वह काल 
सूक्ष्म व स्थूल दोनो प्रकार का हो सकता है, जिसके कारण से पर्याय 
भी सूक्ष्म व स्थूल के भेद से दो प्रकार की हो जाती है, ऐसा पहले 
बताया जा चुका है । सूक्ष्म पर्याय को अथ पर्याय और स्थूल पर्याय 
को ध्यज्जन पर्याय कहते ह। इन दोनो में से कोई सी भी एक पर्याय 
को मूल द्रव्य से पृथक करक, एक स्वतन द्रव्य के रूप में देखने वाली 
दृष्टि पर्यायाथिक है । इस दृष्टि में इस पर्याय का मूल द्रव्य के साथ 
कोई भी सम्वध देखा नही जाता । देखा भी जा सकता है जब फि इस 
दृष्टि म पर्याय से अतिरिक्त और कोई द्रव्य नाम का पदाथ दीखता 
ही नही । जसे कि मनुष्य मनुष्य ही है, ओर तियच तियच ही । 
इनमें अनुस्यूत रूप से रहने वाला ओर जीव द्रव्य कौन है, यह जानने 
में यही आता । 


अथ व व्यञ्जन पर्यायो में से अर्थ पर्याय तो सत्रथा पर्यायाथिक 
का ही विपय बन सकती हे । क्योकि वे व्यवहार गम्य नहीं है पर 
व्यज्नन पर्यायों में बालक, युवा आदि कुछ ऐसी पर्यायें भी हे, जित 
में अनुस्यूत एक व्यक्ति सामाय सव सम्मत है तथा व्यवहार गरम्य 
है । ऐसी पयाय पर्यायाथिक व द्र याथिक दाना की विषय बनाईजा 
सकती ह । थालक आदि को यदि स्व॒तत्र व्यक्ति के रूप में ग्रहण करें 
तो वह पर्यायाथिक का विषय वन जाती है, और उन्ही का यदि एक 
व्यक्ति सामाय वी किन्‍्ही विशेष|अवस्थाओ वे रूप में ग्रहण हो तो 


ूडक 
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तन्तय सामान्य 
वही अश द्ध द्रव्याथिक का विषय वन जाती है, क्योंकि यहा उसके 
सम्बन्ध से द्रव्य ही प्रमुखत. देखा जा रहा है । 


अर्थ व व्यञ्जन पर्यायों में से अर्थ पर्याय तो सर्वथा पर्यायार्थिक 
नय का ही विषय बन सकती है, क्योकि उसमें किसी प्रकार भी 
अन्य पर्याय दिखाई नही देती और इसलिये निविशेष है। 
परन्तु मनृष्यादि व्यञ्जन पर्याये सर्वेथा निरविशेष नही है। यंचपि 
द्रव्य की दृष्टि से वह अवश्य निविशेष है क्योकि किसी एक व्यर्वित 
गत मनृष्य में अन्य मनुष्य की सत्ता नही है, परल्तु क्षेत्र की अपेक्षा 
उसका असंख्यात प्रदेशी एक अखण्ड क्षेत्र अनेकों प्रदेशों में अनुगत 
है, काल की अपेक्षा भी वह बालक युवा वृद्ध आदि विद्येष पर्याय 
में अनुगत है और इसी प्रकार भाव की अपेक्षा भी बालक आदि के 
अनेक भाव विशेषों मे अनगत है, इसलिये कथाचित सविशेष भी 


है । इसलिये बह द्रव्याथिक अ पर्यायाथिक दोनो नयो के विषय बन 
सकते हे । 


मनुप्य को यदि बालक आदि पर्यायों से निर्षेक्ष एक स्वतत्र 
व्यक्ति की अखण्ड सत्ता के रूप मे अरहण करे तो वह पर्यायाथिक 
का विषय है, और यदि बालक आदि पर्यायो के पिण्ड रूप से ग्रहण 
करे तो अशुद्ध द्रव्याथिक का विषय है, क्योकि यहां अनेक पर्यायों 
में अनुगत एक सामान्य अश्ञ दृष्टिगत हो रहा है । 


इसी प्रकार द्रव्य क्षेत्र व भाव मे भी लागू करे । द्रव्य की 
अपेक्षा एक से अधिक द्वव्यों में किसी प्रकार का एक क्षेत्रा व गाँहि 
या निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध देखना द्रव्याथिक नय का विपय हैं, 
और. सर्व अन्य द्रव्यो के सम्बन्ध से सर्वेथा रहित एक व्यवितिगत द्रव्य 
की ही स्वतत्न सत्ता देखना पर्यायाथिक नय का विषय है । इस दृष्टि 
में न जीव व कर्म आदि का सयोग सम्भव है और न किसी के 
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निमित्त से कुछ काय की सिद्धि सम्भव है। क्षेत्र की अपेक्षा एक 
से अधिक प्रदेशो का परस्पर में स्प् देखना द्रव्याथिक नय का 
विपय है जैसे द्रव्य अनेक प्रदेशी है। और कंवल एक प्रदेश की 
पृथक सत्ता को देसना पर्यायाथिक नय का विपय है । इस नय से 
एक प्रदेशी ही द्वत्य हो सकता है, इससे वडा नही । काल की अपेक्षा 
एक से अधिक पर्यायों की परस्पर में एकता देखना द्रव्याथिक नय 
का विपय है जैसे तिय च व मनुप्य [आदि रूपसे परिणमन करने 
वाला एक ही जीव है । और पूव व उत्तर पर्यायों [से रहित केवल 
वतमान पर्याय मा ही द्रव्य की सत्ता देखना पर्यायाथिक नय का 
विपय है ज॑से मनुष्य विशे प एक स्वतत्र द्रव्य है | इस नय से पर्याय 
ही स्वय द्रव्य है, अत न द्रव्य पर्याय का कारण है और न पूव' पर्याय 
ही उसका कारण है । वास्तव में वहा काय कारण भाव ही घटित 
नही होता । भाव की अपेक्षा एक से अधिक भावों की परस्पर में 
एकता देखना द्रव्याथियः नय का विपय है, जैसे ज्ञान दशन आदि 
गुणों का सम्‌ह जीव है । और केबल स्वलक्षण भूत एव रसात्मक 
कोई एक व अविभागी भाव स्वरूव ही द्रव्य को देखना पर्यायाथिक 
नय है । इस नय से एक द्रव्य में अनेक गुण नही हो सकते, तथा 
विसी एक गुण में भी छक्ति की हानि वृद्धि नहीं हो सकती । 


अधिकार न ८ के अत में नय के भेद प्रभेदों का चाट दिया 
गया है । पाठक गण एक बार यहा उस पर दृष्टि पात कर लें। 
वहा नया के भेद दो अपेक्षाओ से करने में आये ह-आगम पद्धति से 
और अध्यात्म-पद्धति से | इन दोनो में पहिले आगम पद्धति की 
अपेक्षा नयो क्य प्ररू्पण वरूगा । उस में दो अपेक्षायें है-शास्त्र की 
तथा वस्तु वी । यहा पहिले श्षास्त्रीय दुष्टि से नया वा वयन बरूगा, 
तत्पदचात वस्तु की अपेक्षा से । प्रद्नत में सात नये ह नैगम, सम्रह, 
व्यवहार, ऋजु सूत्र, शब्द, समभिरूठ और एवमूत । इनमें से नगम, 
सग्रह वब्यवहार ये तीन नये द्रब्याथिया हैं कौर ऋणजुसूत्र नय पर्याया- 
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थिक । गव्दादि आगे तीन की नये यद्यपि शब्द नय के भेदों मे गर्भित 
हूं, परन्तु इनको पर्यायाथिक ही समझा जाता हैं, क्योकि इनका 
विपयभूत गव्द स्वय एक व्यञ्जन पर्याय है। 


नय की उपरोक्त दोनो श्रेणियों में इतना अन्तर है कि जञास्त्रीय 
सात नये तो विषय भूत वस्तु की उत्तरोत्तर सूक्ष्मता को दृष्टि मे 
रखकर उत्पन्न हुए हे और वस्तु भूत अगली नये केवल वस्तु मे 
दीखने वाले अनेकी सरल विकल्पो को दृष्टि मे रखकर उत्पन्न हुए 
है । इन सात नयों की उत्तरोत्त र सूक्ष्मता आगे वताई जाने वाली है । 


नयो के उपरोक्त सात भेदो के नाम हे-नंगम, सग्रह, व्यवहार 

४ सप्त नय ऋजु सूत्र, शब्द, समाभिरूढ़ व एवभूत । इसके भी 
सामान्य आगे अनेक उत्तर भेद हो जाते है, जँसाकि पहिले 
अधिकार नं. ८ मे नयो का चार्ट बना कर दक्षयि गये हु । उनका 
विजेष कथन उस उस नय की व्याख्या करते समय किया जायेगा । 
यहां तो केवल इनका सामान्य व संक्षिप्त परिचय देना ही दृष्ट है । 


जैसा कि पहिले वताया गया है. नैगम नय ज्ञान नय भी है 
और अर्थ नय भी है | अत: इस नय के दो लक्षण होते हे-एक ज्ञान 
नय की अपेक्षा और एक अर्थ नय की अपेक्षा । जान नय की अपेक्षा 
यह नय सकल्प मात्र ग्राही है। अर्थात कोई एक विचारक जब केवल 
सकल्‍प या कल्पना के आधार पर किसी भी पदार्थ का चिंतवन 
करने लगता है अथवा कोई वक्‍ता अपनी उस कल्पना का कथन 
करने लगता है तब उसके ज्ञान में प्रतिभासित वह कल्पित विषय, 
यद्यपि असत्‌ है परन्तु नैगम नय की दृष्टि से सत्ताभूत कहा जाता है । 
नेगम तय ज्ञान नय होने के कारण सत्‌ व असत्‌ दोनो को विषय 
कर सकता है, क्योकि कल्पना या संकल्प के लिये कोई -ऐसा नियम 
नहीं कि वह सत्ताभूत पदार्थ के सम्बन्ध में ही उत्पन्न हो । सत्ताभूत 


११ शास्त्रीय नय सामाय रबर ४ सप्त नय परिचय 
सामान्य 


गुलाब के फूलों का सेहरा और असत्ताभत आकाश के फूलों का 
सेहरा दोनो ही कल्पना में सत्‌ है। 


अथ नय की अपेक्षा करन पर नेग़म नय का लक्षण 'एक को 
ग्रहण न करके दो को ग्रहण करना' है। अर्थात सग्रह नय के विपय 
भूत अभेद को, तथा व्यवहार नय के विपयभूत भेद को दोनो को ही 
हो युगपत परतु मुख्य गौण के विकल्प से ग्रहण करना नेगम नय 
है। वहा सग्रहू नय अनेफो में अनुगत सामाय को ही ग्रहण करके 
वस्तु को एक मानता है और व्यवहार नय उसी वस्तु में अनेकों 
द्रव्य गुण व पर्याय गत विशेषों का ग्रहण करके उस अनेक रूप 
मानता है। जैस 'जीव एक है' यह संग्रह नय कहलाता हैं ओर “जीव 
दो प्रकार वा है-ससारी व मृक्त' यह व्यवहार नय कहलाता है पर तु 
इन दोनो नयो के विपयो को मुख्य मौणः भाव से युगपत ग्रहण 
करना नैगम नय का विपय है। उसमें कही सग्रह नय का अभेद विपय 
मुस्य होता है तो व्यवहार नय का भेद विषय गौण हो जाता 
है-जैसे जो यह ससारी व मुक्त दो प्रकार का कहा जा रहा है बह 
चास्तव में एक जीव ही है । कही व्यवहार नय का भेद विपय मुख्य 
हो जाता है और सग्रह नय का अभेद विपय गोण हो जाता है-जसे 
यह जो एक जीव कहा जा। रहा है वही ससारी व मुक्त बे भेद से 
दो प्रवार का है। नेगम्त के इस लक्षण का विपय सत्ताभूत पदाथ 
। ही है, क्यांबि' यह अर्थ नय है। 
सग्रह नय व व्यवहार नय ये दातो अथ नयें है, इसलिये वे 
सत्ताभूत पदायथ को ही अभेद या मेंद रूप विपय बरती है । 
उनमें से भी सग्रह नय एक अभेद व सामाय पदाथ को, उसके उत्तर 
भेदों या विशेपताओ को दृष्टि से ओझल बरके, एक रूप से ग्रहण 
ब्रता है, जबकि व्यवह्मर नय उसके द्वारा ग्रहण किये गये बिपय वे 
अनेक भेदो को अथबा उसकी अनेक विशेषताओं को दर्शाता है। 


११. शास्त्रीय नय सामान्य २२६ ५, सात नयो में उत्तरोत्तर 

सूक्षमता 
भिन्‍न शब्दों का प्रयोग करता है । उसकी दृष्टि में पूजा का कार्य करते 
समय इन्द्र पुजारी हो सकता है पर इख नही, भऔर आजादि चलाते 
समय वही इन्द्र हो सकता है परन्तु पुजारी व झक्र नहीं, युद्ध करते 
समय वह झक्र ही है, इन्द्र व पुजारी नही इत्यादि । 


इन नयो में पहिले पहिले नय अधिक विपय वाले है और आगे 
४. सात नयो. आगे के नय परिमित विपय वाले है। संग्रह नय सत्‌ 

में उत्तरोतर मात्र को जानता है और नैगम नय संकल्प मात्र के 

सूक्ष्मता द्वारा सत्‌ व असत दोनो को ग्रहण करता है । सत्‌ 
में भी सग्रह नय केवल सामान्य अथ को ग्रहण करता है और नैगम 
नय सामान्य व विश्येप दोनो को जानता है, इसलिये संग्रह नय की 
अपेक्षा नैगस नय का अधिक विपय है। व्यवहार नय संग्रह से जाने 
हुए पदार्थों को विशेष रूप से जानता है, ओर सग्रह समस्त सामान्य 
पदार्थ को जानता है, इसलिये संग्रह चय का विपय व्यवह्वार नय से 
अधिक है। व्यवहार नय तीनो कालों के पदार्थों को अथवा परस्पर 
सम्बद्ध सर्वे क्षेत्राशों व भावाशों को जानता है और ऋणजु सूत्र से केवल 
वर्तमान पदार्थ का अथवा किसी एक अविभागी क्षेत्र व भाव का हीं 
ज्ञान होता है, अतएव व्यवहार का विषय ऋजु सूत्र से अधिक है। 


शब्द नय काल, कारक आदि के भेद से वर्तमानव्यवूजन पर्याय 
को जानता है, ऋजु सूत्र में काल आदिका कोई भेद नही है, इंस- 
लिये शब्द नय से ऋजु सूत्र का विषय अधिक है। समभिरूढ़ नय इनक 
शक्त आदि पर्याय वाची शब्दों को भी व्युत्पत्ति की अपेक्षा भिन्‍न 
रूप से जानता है, परन्तु शत्द नय मे यह सूक्ष्मता नही रहती अर्थात 
वह सब पर्याय वाची झत्डो को सर्वथा एकार्थ वाचक स्वीकार करता 
है अत. समभिरूढ से शल्द नय. का विषय अधिक है । समभिरूढ से 
जाने हुए पदार्थों मे तत्क्षणवर्ती क्रिया के भेद से वस्तु के नाम में भेद 
मानना एवंसूत है. जैसे समभिरूढ़ की अपेक्षा पुरन्दर और शचीपति 


११ शास्त्रीय नय सामान्य २२७ सात नया में उत्तगेत्तर 
मन का न सूक्ष्मता 


में मेद होने पर भी, नगरो का नाश करते व न करते समय पुरन्द 

_आन्द इन्द्र के अथ में भ्रयुक्त होता है परन्तु एवभत की अपेक्षा नगरो 
का नाश करते समय ही इन्द्र को पुरदर नाम से कहा जा सकता है। 
अतएव एवभूत से समभिरूढ नय का विपय अधिक है । 


अय प्रकार से भी इन साता नया की उत्तरोत्तर सूक्ष्मता का 
विचार किया जा सकता है। यह निम्न प्रवार - 


१ (प्रमाण ज्ञान” भी वस्तु के सामाय व विशेषाशो को युग- 
पत ग्रहण करता है परन्तु मुख्य गौण के विकल्प रहित 
एक रसात्मक अखण्ड रूप में, अत इसका विषय सबसे 
महान है । 


२ ननेंगम नय' भी वस्तु के भेदात्मक व अमेदात्मक दोनो 
सामायो को युगपत ग्रहण करता है परतु मुख्य गोण के 
विकल्प सहित खण्डि रूप में | अत इसका विषय प्रमाण के 
विषय से अल्प है। अर्थात भेद व अभेद दोनो अशोको 
युगपत॒ ग्रहण करने पर भी वह प्रमाण नही कहा जा सकता 
क्या कि इसका विषय मुख्य गौण व्यवस्था सहित सविकल्प 
है, और प्रमाण का विषय मुख्य गौण व्यवस्था से रहित 
निविकल्प । 


३ 'सग्रह नय' नैगम के विपय में से अनेक विशेषो रूप अथवा 
भेदो रूप सामाय को छोडक्र क्वल उन विश्येपों या भेंदो 
में अनुगत एक अभेदात्मक सामाय अश को ही परिपूर्ण 
वस्तु रप से स्वीकार करता है । अत इसका विषय नंगम 
से अल्प है । 


४ व्यवहार नय॑ नेगम के विषय में से अमेदात्मक सामान्याश 
को छोडवर उसको केवल भेंदात्मक अश को अर्थात उस एक 


११. शास्त्रीय नय सामान्य २३० ५, सात नयो में उन्तरोत्तर 
या 54 2 सूद्ष्मता 


६. समभिरृढ नय का वचन इस प्रकार है-जब मनुप्य 
नारक कर्म का वन्‍्धक होकर नारक कर्म से सथुकत हो 
जाये तभी वह नारकी कहा जाये ।५॥ 


७. जब वही मनृप्य नरक गति को पहुंचकर नरक के 
दुःख अनुभव करने लगता है, तभी वह नारकी है, ऐसा 
एवंभूत नय कहता है । 


११ नय चाट 
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१्३े 


नेगम नय 


१, नेगम नय सामान्य, २, नेगम नय के भेद 
प्रमेद, ३, मत वर्तमान व मावि नेगम, ४ द्रव्य 
नंगम नय, ४ पर्याय नंगम नय, &, द्रव्य 
पर्याय नंगम नय ७, नेंगम नय के मेदो का 
समन्वय 


जसा कि पहले प्रताया जा चुवा है नगम नय अत्यात व्यापक 
१ नगम नये है, वयोधि यह ज्ञान नय है । पान सकन्‍्प सात्रहोता 

सामाय है । वह सत्‌ पदाय सम्बधी भी हो सकता है और 
असतू पदाय सम्पाघी भो । सत्त्‌ पदायथ सवधी सात तो सब सम्मत है 
ही जैसे वि' मनृप्य तथा वृक्षादि पचधी पान । परतु असत पदाय 
भम्बधी भाग भो असिद्ध नही है । नले ही आयाश प्रुप्पष थी माला 
मी सत्ता सो में न हो पर सवत्प चान उसफो भी गूबने में शमय 


१२ नैगम नये २१२ १, नैगम नय सामान्य 


है। भले ही गधे को सीग न होते हों, पर ज्ञान से सीग वाले गधे 
की कल्पना होना भी सम्मव है । अर्थ नय तो केवल सत्ता भूत पदार्थ 
को ही जान सकता है परन्तु ज्ञान या नैगम नय का व्यापार उपरोक्त 
प्रकार से असत्‌ पदार्थ में भी होता है । 


सत्ता भूत पदार्थ में भी इस नय का व्यापार अत्यन्त विस्तत है । 
सभ्रह व व्यवहार दोनो अर्थ नये इसके पेट में पड़ी है । ज्ञान नय होने 
के कारण यह वस्तु की त्रिकाली पर्यायो का ग्रहण या सकलप करने 
में समर्थ है, भले हो वस्तु में के पर्याये विनप्ट हो चक्की है या अभी 
उत्पन्न नही हुई है । यह नय सर्व गणो की त्रिकाल गोचर पर्यायों वाले 
दुत को एक माला के रूप में गूथ कर उसे अद्वेत रूप प्रदान कर 
सकता है इसलिये अर्थ नय के अन्तर्गत भी द्रव्याथिक के रूप में इसका 
ग्रहण होता है । 


उपरोक्त प्रकार इसकी व्यापकता का परिचय निम्न लक्षणों पर 
से आका जा सकता है । पु 

१ लक्षण न० १--पहिला 'लक्षण तो 'नैगम' शब्द की व्युत्पत्ति 
पर से लिया गया है । “निगम” शब्द -कां अर्थ संकल्प है | उसमे 
जो रहे सो नेगम है | निगम शब्द :का अर्थ है, अन्दर से बाहर 
निकलना । ज्ञान में से स्वय फूट कर बाहर निकलना निगम कहलाता 
है, अर्थात्‌ शान्त व स्थिर ज्ञान मे सहसा ही जो विकल्प उत्पन्न होता 
है; उसे निगम कहते है । उस निगम या विकल्‍प अथवा सकलप में 
जो रहे सौ नैगम है | इस प्रकार नैगम नय संकल्प मात्र ग्राही प्राप्त 
होता है। । । 


न्‍+ 


न भी दो प्रकार का हो सकना सम्भव है-अ्रमाण" भूत व 
अप्रमाणभत [है सपा धारी किसी पदार्थ के, सम्बन्ध में होने वाला 


अप पमाण शत है, जैसे राजकुमार में राजापने-का सकलल्‍प अथवा 
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राजअ्रप्ट व्यक्ति मे राजापने का सकल्प अथवा नाठक के किसी पात्र 
में राजापने का सकल्प, अथवा ख़डाऊ या राजमुद्रा भादि में राजा 
का सकल्‍प । असत्‌ पदाथ वे सम्पध में होने वाला सकल्प अप्रमाण 
भत है, जसे चि ध्यापुत के लिये आकाश पुष्प का सेहरा गृूथने का 
सकरप, जथवा सीग वाले घोडे पर सवारी करने का सकल्प अथवा 
स्वप्न की अन्तेको अंटपटाग बातो के सम्बंध में विचारने का सकल़प । 


भले ही काम करना अभी प्रारम्भ भी न किया हो, पर चित्त 
में उसे करने का सकक्‍लप मान्‌ प्रगट हो जाने पर, वह काय जिस 
दष्टि में निश्चित रूपसे समाप्त हो गया वत््‌ प्रतिभासित होने 
लगता है, वही -नैगम नय है, जसे अभी देहली नही गये पर देहली 
जाने का विचार ही करने पर “मे देहली जा रहा हे ऐसा कहने का 
व्यवहार होता है । इस प्रकार सकल्प मात्र के द्वारा भूत कालीन 
बस्तु को अथवा भविप्यत कालीन वस्तु को वतमात्र वत देखा जा 
सकता है, और इसी प्रकार अप्रमाण भत काल्पनिक बातो वी भी 
चान के विकरप में सत-स्वस्प वत देखा जा सकता है ।वस प्रमाण 
भूत व अप्रमाणभूत दोनो प्रकार भे विषयो को सत्‌ स्वरूप देखना 
नैंगम नय का लक्षण है । 


२ लक्षण न २--इस दृष्टि की व्याकता में वस्तु के सामाय अश 
व्‌ विगेष अश दोनो युगपत पृथक पथक दिखाई देते हू। अर्थात 
अनेरा भेदी में रहने वाली परिपृण वस्त का ग्रहण हो जाता है। यहा 
यह शना करनी योग्य नही कि सामाय व विशेष का युगपात ग्रहण 
हो प्रमाण का विपय है, क्योकि प्रमाण व नेगम नय के ग्रहण में अतर 
है । प्रमाण भी सामाय व विज्ञेप दोनो अग्रो को युगपत ग्रहण 
करता है आार नगम नय भी, परतु प्रमाण का वह ग्रहण “यह क्लिप 
इस सामा-य वे है' इस प्रकार के विवल्प से रहित एक रस रूप हाता 
है, ओर नैगम नय वा वही ग्रहण उपरोक्त विक्त्प सहित होता है ॥ 
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अर्थात्‌ एक रस रूप अखण्ड वस्तु में यह नय उसके गृणों व पर्यावों 
का पृथक पृथक जड्ञा हुआ देखता है, तथा उन गुणों आदि में अनुस्यृत 
एक अखंड सत्ता को भी साथ ही ग्रहण करलेता हैं। 


इस दृष्टि में द्रव्य को अनेक गुणो व एक एक गुण को अनेक 
पर्यायो में विभाजित करके देखा जाता है। द्रव्य की अखण्डता को 
अनेक प्रदेशों में विभाजित करके देखा जाता है । इस प्रकार अद्वेत 
में दूत उत्पन्न करके यह एक ही द्रव्य को अनेक रूप देखता है। उदा- 
हरणार्थ इस नय की अपेक्षा अनेकों स्वतंत्र सत्ताघारी प्रदेश परस्पर 
में एक दूसरे के साथ वंधकर एक रूपधार तिष्ठते हैँ । प्रमिति 
तो अपने कारण रूप प्रमाण से और ज्ञप्ति अपने कारण रूप ज्ञान 
से भिन्न है। अर्यात्‌ उपादान कारण व उसका कार्य इस दृष्टि मे भिन्न 
भिन्न स्वतंत्र विषय हे, जो परस्पर में सम्मेल को प्राप्त होकर एक 
वत्‌ दीखते है | वेशेपिक व नैयायिक लोगो के मत का आधार यह 
नेगम दृष्टि ही है । 


३, लक्षण न. ३-जिस प्रकार अद्वैत मे देत देखता है, उसी प्रकार 
यह नय हत मे अद्वेत भी देखता है । हैत में अद्दैत को तीन प्रकार से 
ग्रहण किया जा सकता है-ढो धर्मो में एकता रूप में, दो 
धर्मियो मे एकता रूप से तथा धर्म व धर्मों मे एकता रूप से । यहां 
धर्म धर्मी आदि जबब्दो से तात्पयें द्रव्य, गुण पर्याय के अतिरिक्त अन्य 
कुछ नही है । गुण, गुणी आदि शब्दो का प्रयोग प्रयोजन वज_नही किया 
गया है । वह प्रयोजन यह है कि गुण व 'पर्याय' यह शब्द अपने अपने 
सीमित अर्थ का ही प्रतिपादन करतें हे । परन्तु 'धर्मं गव्द, गुण व पर्याय 
दोनो का युगपत प्रतिनिधित्व करता है। धर्म वस्तु के स्वभाव को 

कहते हे गुण व पर्याय ढोनो ही उत्पाद, व्यय, श्रुवात्मक वस्तु के स्व- 
भाव हूँ । इसलिये गुण व पर्याय दोनों में ही “धर्म गब्द का अर्थ चला 
जाता है, अकेली पर्याय भी वस्तु का धर्म है । और गुण व पर्याय दोनों 
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युगपत भी वस्तु का धम हैं। 'गुण' झब्द द्वारा 'पर्याय का ग्रहण और 
पर्याय! शब्द द्वारा गुण! का ग्रहण होता नही । 'धर्म' शब्द के द्वारा 
“गुण” “पर्याय! दोनो का युगपत ग्रहण होता है, इसलिये यहा गुण व 
'र्याय' शब्द के स्थान पर “'धम' शब्द को प्रयोग विया है। इसी 
पकारघर्मी शब्द के[लिये भी समझ लेना । गुणी, पर्यायी, व अगी आदि 
सब शब्दों का अथ एक धमो शब्द में पडा है । 


यहा घम धर्मी आदि वी एकता का अर्थ, विशेषण विशेष्य भाव 
रूप द्वत में मद्वतता का सवल्प करना है । सत्‌' सामाय के ध्रुव स्व- 
भाव पर से किसी गुण विशेष वे ध्रुव स्वभाव का सक्‍ल्‍प करना 
सथवा 'सत्‌' सामाय के ऊश्लुव स्वभाव पर से किसी पर्याय विशेष मे 
क्षणिक स्वभाव का सकल्‍प करना दो धर्मों म एकता है । “सद्द्वव्य 
लक्षणम्‌” ऐसे निविं वल्प लक्षण पर से अथवा “गुणपर्यय बद्‌ द्रव्य ऐसे 
विवल्पत्मक लक्षण पर से द्रब्य सामाय वे अभेद व भेद स्वभाव का 
सबलल्‍प करना अथवा इसी प्रकार द्रव्य विशेष के लक्षणों पर से उसके 
स्वभाव का सकल्प करना दो धमियो में एकता है। गृण विशेष अथवा 
पर्याय विशेष पर से क्सी द्रव्य विशेष वे स्वभाव का सकल्‍प वरना 
घम धर्मी में एकता है । इसका विश्ञेप परिचय द्रव्य नैगम व पर्याय 
लैगम की बव्यास्या व*रते समय दिया जायेगा। 


४ सक्षणर ४--अब इसवा दूसरी प्रवार से भी लक्षण समझिये। 
नेगम नय जैसे वि'ऊपर बताया गया है सग्रह व व्यवहार इन दानो 
नयो वे विपय को उल्लंघन कर में अपना कोई पृथवा विषय नहीं 
रुसता । सग्रह वव्यवहार इसी ये अग हैँ, या यो वहिये वि' संग्रह 
व व्यवहार नयो में व्यापत” रहने वाला नगम नय है, या यो बहिये 
वि सग्रह व व्यवहार नयो थे समुह बा नाम या उनकी एकता वा 
नाम ही नेगम नय है । इसवा उदाहरण ऐसा समझना जैसे वि' असड 
जीव एक द्रव्य है। उसके मुवत्त समारी, भ्रस, स्थावर, पृथियी 
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आदि तथा एक दो इन्द्रिय आदि तथा अन्य भी अनेकों भेद हूं । 

थक पृथक वे सब भेद प्रभेढ तो सम्रह व व्यहार के विपय है, पर 
नैगम नय अकेला ही इन सब को विपय करता है। तात्पर्य यह कि 
नैगम नय-के दो भेद हँ-सम्रह व व्यवहार । 


५ लक्षण न, ५--इन सब वातो के अतिरिक्त यह वस्तु में अन्य 
प्रकार भी द्वेत उत्पन्न कर देता है । शब्द, गील, कर्ता-कर्म, साधन- 
साध्य, कारण-कार्य,, आधार-आधेय, भूत-वर्तमान-भ विप्यत, मान- 
उन्‍्मान आदि का आश्रय करके यह वस्तु में भेद डाल देता है। कभी गुण 
को साधन व द्रव्य को साध्य वनाकर प्रतिपादन करता है-क्योकि गुणों 
पर से ही द्वव्य की सिद्धि होती है। कभी द्रव्य को कारण औरपर्याय 
को कार्य कहता हुआ प्रगठ होता है । क्योकि द्रव्य में ही पर्याय प्रगट 
होती है ।कभी पूर्व पर्याय को कारण व उत्तर पर्याय को काय बतलाने 
लगता है-क्योकि पूर्व पर्याय का व्यय हो जाने पर ही उत्तर पर्याय 
की उत्पत्ति होती है । द्रव्य को आधार तथा गुण व पर्याय को आधेय 
कहकर वस्तु में ह्वेत उत्पन्न करता है-क्योंकि द्रव्य मे ही गुण पर्याय 

रहते है, पृथक नही, जैसे अग्नि मे ही ऊष्णता रहती है पृथक नही । 
इस प्रकार अभेद द्रव्य में भी विश्लेषण द्वारा हत का उपचार उत्पन्न 
करके उसे विशद वनाना इस नय का कास है। 


इतना ही नहो, भिन्न द्वव्यों मे भी कारण-कार्य आदि भावों को 
स्वीकार करके वस्तु की कार्ये- व्यवस्था, का अत्यन्त व्यापक रूप 
दृष्टि मे लाना भी इसका काम है। उपादन-उपादेय ओर निमित्त-नेमि 
त्तिक दोनो ही भाव इस के विषय है। वस्तु को सत्ता को तथा उसकी 
उत्पाद व्यय रूप कार्य व्यवस्था को सिद्ध करने के लिये जो कुछ 
भी जानने, देखने व कहने में आता है वह सव॒ इसका विषय है। 
यद्यपि ्वागम पद्धति में वस्तु का निज वेभव अर्थात उसके स्व॒चतु- 
प्ट्यही दाने में प्रमुखत- आते हे, पर उसकी कार्य व्यवस्था में 
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अगय पदार्थों वा सथोग तथा उनका परस्पर का निमित्त नमित्तिक 
सम्मेल सवथा दृष्टि से बोझल नही कया जा सकता । इसलिये 
पर चतुप्टय के आधार पर भी वास्तव में वस्तु का निज वैभव ही 
दर्शाना अभीष्ट होता है । बिना निमित्त मैमित्तिक सयोग को जाने 
वस्तु की काय व्यवस्था का स्पप्ड ज्ञान होना असम्भव है। इसीसे 
यह नय अत्यन्त स्थूल है । 


इस प्रकार नेगम नय अनेकों दृष्टियों से दंत उत्पन्न कर मार्क 
उसमें अद्गैत का स्कल्प करता है । इसीलिये इसका नाम नंगम है । 
क्योकि व्याकरण की दृष्टि से “जो एक वो नही जानता कितु दृत 
को जानता है” उसे नैगम कहते हू । नीचे उन सारी दृष्टियों का 
एक ही स्थान पर सम्रह कर देना उचित है, ताकि विषय को स्मृति 
में उतारा जा सके। वास्तव में यह निम्न में दिये गये कोई पृथक 
पृथक लक्षण नही है, वल्कि' वस्तु में भेद डालकर उसके अभेद को 
समझता व समझाना ही इसका एक सच्चा लक्षण है वह भेद हो 
दो प्रकार के होते ह-गृण कृत या सहवर्ती भेद तथा पर्याय शत या 
ऋमवर्ती भेद । 


एक जो एक का ग्राहक न होकर द्वत वा आहक हो उसे नैयम 
नय कहते हैं । (यह लक्षण व्यावरणकी अपेक्षा निरुकित रूप अब वा 
चोतक है ।) 


१ गसबतप मात्र ग्राही नगम नये है। 


२. अद्वित द्रव्य में गुण पर्याया वा द्वेत देखने बाला संगम 
नये है। 


३ घम पर्मा आदि ईँत में अद्त देसने वाला नैगम 
नये है। 
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४ संग्रह व व्यवहार दोनो को विषय करने वाला नैंगम 
नय है । 


५. कर्ता कर्म आदि में भेद करने वाला नेगम नय है । 


यह सब इस नैगम नय के लक्षण है । इसके अनेको भेद प्रभेद 
है, जो आगे बताये जायेगे । यहा तो नैगम सामान्य का अकेरग 
है, अतः इसके उपरोक्त लक्षणो की पुष्टि व अम्यास के अर्थ कुछ 
आगम के उद्धरण देखिये - 


१. लक्षण ने १ (संकल्प मात्र आही) 


१. रा. वा. !१॥३३।२।६५ “निगच्छन्ति तस्मिन्निति निगमनमात्र 
वा निगमः निगमे कुशलो भवो नैगमः ।* 


अर्थ-- 'नि' उपसर्ग पूर्वक 'गम' घातु से अच' प्रत्यय 
करने पर निगमन गब्द वना है । और निगम शब्द से 
कुशल या भव अर्थ में 'अण्‌' प्रत्यय करने पर नेगम 
शब्द की सिद्धि हुई है। (इसका अर्थ सकलप करना है) 


२ आ. प. १७॥२३ “नैक॑ गच्छतीति निगम निगमों विकल्प 
स्तत्न॒ भवो नेगस । 


| 


झ्रथे-- जो प्रचुर रूपेण जानें सो निगम । निगम का अर्थ 
विकल्प है। उसमे होने वाला ज्ञान नेंगम कहलाता है । 


२ स सि १॥३३४॥५०७ “अनभिनिव्‌ त्तार्थथकल्पमात्रग्राही नैंगम-। 
कश्चित्पुरुष परिगू हीतपरशु गच्छन्तमवलोक्य करिचित्पृच्छति 
किमर्थ' भवान्गच्छृतीति । स आह प्रस्थमानेतुमिति । 
नासौ तदा प्रस्थपर्यायः सन्निहित., तदर्थे व्यापारे स 
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प्रयुज्यतें । एवं प्रवारों लोक स व्यवहार अनभिनिव्‌ त्तयें 
सकल्पमाने प्रस्थव्यवहार । (आगे भी ) 


अर्थ - अनिष्पन्ष अथ मं सकत्प मात्र का ग्रहण करने वाला 
नय नैगम है। यथा-हाथ मे फरसा ले कर जाते हुए किसी 
पुरुष को देखकर कोई अय पुरुष पूछता है, आप किस 
काम वे लिये जा रहे हे । वह कहता है, प्रस्थ लेने के 
लिये जा रहा हूँ । उस समय वह प्रस्थ पर्याय (माप) 
सन्निहित नही है, केवल उसके बनाने का सकल्प होने 
से उसमें प्रस्थ व्यवहार किया गया है । 


इसी प्रकार ईन्वन और जल आदि के लाने में लगे हुए किसी पुरुष 
में कोई पूछता है कि आप वया कर रहे ह । उसने कहा भात पका 
रहा हू । उस समय भात पर्याय सनल्निहित नही है, केवल भात के 
जिये किये गये सकत्प में भात पवाने का प्रयोग कया गया है। 
(इस पेरेग्राफ की सस्दृत ऊपर छोड दी गई है) 


अंसश' 

३ या वया।पाइ्शश&५ अथवा यहा कौन जा रहा है' इस 
प्रदन के उत्तर में कोई 'बठा हुआ' व्यक्ति कहे कि मे 
जा रहाहू / 


इन सब दुष्टान्ता में प्रस्थ मौर गन वे या ओदन पकाने आदि 
ये सवत्पमातञ्रस वे व्यवहार किये गये है । इस प्रवार जितना लोव' 
व्यवहार अनिष्पन्न अथ वे आलम्बन से सवल्य मात्र को विपय 
मरता है वहु सव नैगम नय का विपय है | 


४ एस या ॥8३३॥२६६ 'सबल्पों निगमस्तत्र भवोज्यत्तत्‌ प्रयो- 
जन । तथा प्रस्थादि सवलप तदभिप्राय इचप्यते ।” 


१२. नैगम नये _ २४० १. नैंगम नथ सामान्य 


अथ --संकल्प को निगम कहते है । उसमें जो होता है सो ही 
नेगम है, ऐसा इस नय का प्रयोजन है । और प्रस्थादि 
लाने आदि का संकल्प करना इसका अभिप्राय माना 
गया । 


४ का.अ ॥२७१ “जो साहेदि अदीदं, वियप्परूव॑ णेंगमोविस्समत्य 
च्‌ । संपड्किलाविट्ठु  , सो हुणयो णेगमों णेयो ॥* 
अथ--जो नय अतीत भविष्यत तथा वर्तमान को सकलप मात्र 

सिद्ध करता है वह नेगम नय है। 


२ लक्षण नं०२ (अह्ेत में छोत ग्राही) -- 
१ घ।पु &£ पृ १८०१॥२ “न एकग्रमो नैगम- ।” 
अर्थ:-जो एक को विषय न करे अर्थात भेद व अभेद दोनो को 
विषय करे वह नेगम नय है । 
२. ध। पु० १३॥ प्‌ १६६।१ “नैकगमोनैगमः द्रव्यपर्यायद्यय मिथो 
विभिन्‍नमिच्छुन्त नैंगस इंति यावत्‌ ।* 
अथैः--जो एक को नही प्राप्त होता वह नैगम है ।जो द्रव्य 


और पर्याय इन दोनो को आपस में अलग अलग स्वीकार 
करता है वह नैगम है, यह उक्त कथन का तात्पये है । 


३घी। पु १०सूत्र १पु १३ “निगम व्यवहाराणं गाणावरणीय 
वेयेणा दशणावरणीय वेयणा वेयणीय-वेयणा मोहणीय 
वेयणा आउववेयणा णामवेयणा गोदवेयणा अतराइय- 
वेयणा ।” 


अथे:--मैगम व व्यवहार नय की अपेक्षा ज्ञानावरणीय वेदना, 
दर्श नावरणीयवेदना, वेदनीयवेदना, मोहनीयवेदना, आयु- 
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वेदना, नामवदना, गोसवेदना और अन्तरायवेदना, इस 
प्रवार बेदना आठ भेद रूप है । यहा एक समय वे जीव 
क अखण्ड भाव को आठ मेंद डालकर बताया जा रहा 


है । 


पु १३पू १३१ “असंगहियणेगमणयभास्सिदूण लोगागास 
परदेशमेत्तध्रम्मदव्यपदेसाण पुध पुथ लद्धद्वववए्साण- 
मण्णोण्ण पासुवलभादो | ३। अवम्मदब्बमधम्यदत्बेण 
पुसिज्जति, तक्‍्खध देस, पर्देस' परमाणणमसंगहिपयणेग- 
मणएण पत्तदव्वभावागमेयत्त दसणादों । 


अर्थ-असमग्राहिकः नैगम मय की अपेक्षा लोवाकाश के प्रदेश 


भर 


स 


प्रमाण और पुथव पृथक द्रव्य सज्ञा को प्राप्त हुए धम 
द्रव्य वे प्रदेशों वा परस्पर में स्पश देखा जाता है।३॥ 
इसी प्रवार अषर्म द्रव्य अधम वे साथ स्पश को प्राप्त 
होता है, क्योकि असग्राहिव मैंगम नय वी अपक्षा द्रव्य 
भाव वो प्राप्त हुए अधर्म द्रव्य क स्वाध, देथ, प्रदेश और 
परमाणुओं या एवत्व देखा जाता है । 


(यहा असण्ड द्रव्या में भी सण्डित बरवे उनके प्रदेशा को 
प्रथना पयव द्रव्य रुप से स्वीवारा गया और इस प्रवार 
अद्वेत में दत डालकर उनया परस्पर सम्मेल दिसाया है ।) 


में। २८ । ३११३३ तप्र तगम सत्ताललण महासामार>- 
यम्‌, अवातरसामायाति च॒ द्व्यवगुणत्ववमत्वादीनि 
तथान्यान्‌ विशेषान्‌ सक्‍लासाधारणम्पत्क्षणान्‌ अवां- 
तरविशेषाधय्रापेक्षया परम्पव्यावत्तनदामानू सामायान्‌ 
अत्यन्तविनिलु ठिपस्वम्पानभिप्रेति 
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१२ नेंगम नय रछर १. नैंगम नय सामान्य 


अर्थ --नेगम नय सत्ता रूप सामान्य को, द्रव्यत्व, गुणत्व, कर्मेत्व 
रूप अवान्तर सामान्य को, असाधारण रूप विश्ञेपको, 
तथा पर रूप से व्यावृत्त और सामान्य स भिन्न अवान्तर 
विशेपों को जानती है। 


क्रमश --स म.२८।३१५॥२४ में उदत अन्यदेव हि. सामान्य- 
मभिन्नज्ञान कारणमू । विश्येषोष्प्यन्य. ऐवेति 
मन्यते नगमो सय. ॥॥१॥। 


अर्थ --नंगम नय के अनुसार अभिन्‍न ज्ञान का कारण सामान्य 
घमं विशेष धर्म से भिन्‍न है । 


६ लक्षण नं० ३ (धर्म धर्मी आदि रूप द्वैत में अठ त) 


१ स मं, ।२८।३ १७१२ में उद्धत “धर्मर्धामणोधर्मधामिणोदुच प्रधानो 
पसर्जन भावेन यहिवक्षण स नेंगगो नेगम । सत्‌ 
चेतन्यमात्मनीतिधर्मयो । वस्तु पर्ययव द्रव्यभिति घर्मिणो 
क्षणमेक सुखी विषयासक्तजीव इति धर्मंघामिणों । 


अज --दो धर्म अथवा दो धर्मी अथवा एक धर्म और एक धर्मी 
ये प्रधान और गौणता की विवक्षाकों नैगस अथवा नैंगम- 
_ नय कहते है । 


हे और चेतन्य दोनो आत्मा के धर्म है। यहा सत्‌ 


तन्‍य दोनो धर्मो में चेतन्य विशेष्य होने से प्रधान 
और सत्‌ विशेषण होने से गौण बर्म है । 







धरम 
के उधम न द्रव्य को वस्तु कहते हें। यहा द्रव्य और वस्तु 
शुई थ्‌ 
में द्रव्य मुख्य और वस्तु गौण है । अथवा 
दो 7] हे है 


परयोधनाम को द्रव्य कहते हे” यहा वस्तु मुख्य और 


द्रव्य गोण 
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३. 'विपयासक्त जीव क्षणभर के लिये सुखी हो जाता है! 
यहा विपयासक्त जीव रूप धर्मी मुख्य और क्षण भर के 
लिये सुसी होना रूप घम गौण है । 


क्रमश -- स म। ?८ा ३१७४ धमद्यादीनामेवातिवा पाथवक्‍या- 
भिरसाीय ने गमाभास 


अथे --दो धम, दो धर्मी अथवा एक्धम और एक घ॒र्मी में 
सवया भिनता दिखाने को नैगगामास वहते ह्‌। जैसे 


१ आत्मा में सत और चतय परस्पर भिन है। 
२ पर्यायवान वस्तु और द्रव्य सब्या भिन है । 
३ सुख और जीव परस्पर भिन ह । 


२ श्व था ।१॥३३१२१' यद्वा नवगमो योडत्र सतत नैगमों मता । 
धमयोधमिणों बापि विवता घमप्रमिणों ॥ 


अबे --जो एव को विषय न करे बल्यि सदा ठत को विधय 
परे उसे नगम नय माना गया है । जैसे दो धर्मों मेंया 
दो घधमियों मं अयया घम व वर्मी में एकता बरने में 
आती है । 


४ लक्षण न० ४ (संग्रह य घ्ययद्ार उमय रूप) 


थे ध ।१३॥घ०१४४१२ ' यह नये सत्र नया वे विषय यो स्वीवार 
बरनता है। 


२ ध्र०१६४।६ यदस्ति यं तदयमतिन्लध्य बननेति नलगमों नये । 
मग्रटामग्रह चनप द्रब्यायितों नैगमेति समायतू-ते 


अ्रयाटपि नया पफित्य घादिन स्थ विपधये पय यरामावत 
सामाय विद्ये पे रालयासमावात [” 
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अर्थः--जों भी हे वह दो पने को उललघन करके नही व्तंता 
ऐसा नेगम नय कहता है। अर्थात जो सग्रह व व्यवहार 
दोनो को छोडकर नही रहता वह नंगम नय है। सग्रह 
व असग्रह अर्थात भेद व भेद स्वरूप द्रव्याथिक है 
वही नेगम है । नैगम सग्रह और व्यवहार यह तीनो ही 
नय निजनिज विषय में नित्यता बताने वाले हे-क्योकि 
उन उनके अपने अपने विषय की सीमा में सामान्य व 
विश ण॒ काल के ग्रहण का अभाव होने के कारण वहा 
पर्यायो का भी ग्रहण हो नही पाता ।) 


३ ध. ६8१७१।४ “यर्दास्त न तद्यमतिल्लघ्य. वर्ततेति संग्रह 
व्यवहार्यो परस्पर विभिन्‍नोभय विणयावलम्वनो 
नेगसनय ॥“ 


* &घ ।१२।३०३॥१३ (क पा ।१ह१८३।२२१॥१) 


(अर्थ --जो कुछ भी है वह संग्रह व व्यवहार अर्थात्‌ अभेद व 
भेद इन दोनो को उललघन करके नही वर्तंता । सम्रह व 
व्यवहार इन दोनो की परस्पर विभिन्‍नता को उभय रूप 
से अर्थात अभेद करके विषय करने वाली नेगम 


नय है ।) 
४ लक्षण नं० ४ (कर्ता कमोदि भेद प्रद्शक) 


१ ६ ॥९।१७१।४ “यर्दास्त न तदयमतिलध्य वतंतेति सम्रह व्यवहा- 
, रयो, परस्पर विभिन्‍नोभय विषयावलम्बनो नैगस नय । 
शब्द शील, कर्म कार्यकरण, आधाराधेय, भूतभविष्यत- 
वर्तमान, मेयोन्मेयादिकमाश्रित्य स्थितोप्रचार प्रभव इंति 

यावतू। ” 
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(घ ।१२।३०३॥१) (कः पा ॥१ह६१८३२२१॥१) इन दोनो स्थानो 
पर भी उपरोक्त बात का पोणण किया गया है ।) 


धाथ-जो कु७ भी है वह संग्रहव व्यवहार अर्थात अभेद व 
भेद ऐसे दो पने को उल्लघन करके नही वतता । अस्ग्रह 
व व्यवहार इन दोनो नयो को परस्पर विभिनता को 
उभय रूप से अर्थात अभेद करके विषय करने वाला 
नगम नय है । अभिप्राय यह है कि जो शब्द, शील, कम, 
काय, वारण, आधार, आधेय, भूत, वतमान, भविष्यत, 
मेय व उमेय, आदि विवलपो को आश्रय वरके रहने 
वाले उपचार से उन्नत होने वाला है, वह नेगम नय कहा 
जाता है ॥ 


२ ध १२२६५ २६६मू० २ ३ “नैगम और व्यवहार नय की 
अपेक्षा ज्ञानावर्णीय (आदि अप्ट कर्मों) की वेंदना जीव 
के' होती है ।९। कम ज्व्चित वह नी जीव (पुर्दल कम) वें 
होती है ।३० 


(अर्थ--यहाँ जीव व कर्मों म निर्मित्त नैमित्तिफ भाव देखकर 
कर्मो की बदता या वर्मा का अनुभव जीव को होना स्वी- 
कार क्या गया है । वास्तव में तो उनने निमितत से 
होने वाली ज्ञान में हानि वृद्धि बी बेदना ही जीव 
को होती है, कर्मा वी नही । यह नेगम नय वी स्थन्त्ा 
है विः निमित्त वी बेदना उपादान म यतादी गड्ढी।) 


३ ब'० पा०११7२५७॥२६७।८ 'नैगम नय वी अपेक्षा वारण म बाय 
वा सदभाव स्वीवार विया जाता है ! 


इस प्रवार नैगम नय वे छहा सामाय रद्दणो सम्बाधी आगम 
वधित उद्धरण बता दिये गये | लक्षण व उदाहरण पहिले 


१२ नैंगम नये २४६ १. नैंगम नय के भेद प्रभद 
_* पंगम नये 35 पेसम भय के पे का 


ही बता दिये जा चुके है । विचार करने से पता चलता 
है कि यह सब के सब नाम मात्र को ही पृथक पृथक 
लक्षण है । वास्तव मे तो ह्वेत में अद्वेत देखना ही इसका 
एकमात्र लक्षण है। अब इस नय के कारण व प्रयोजन 
देखिये । 
वस्तु के अखण्ड पिण्ड मे पड़े हुए उस ही के वस्तु भूत अगो के 
आधार पर दीखने वालाद्वेत या अनेकपना ही इस नयकी उत्पत्ति 
का कारण है । क्योकि यदि वस्तु में यह हेत सर्वथा न हुआ 
होता तो इस प्रकार के हुत का सकलप होना भी असम्भव था । 


प्रयोजन है अभेद का विश्लेषण करके भेद द्वारा अभेद का परि- 
चय देना। अनिष्णात श्रोता को ऐसा द्वेत उत्पन्त किये बिना वस्तु 
के अह्वेत का परिचय देना असम्भव है (स० म० ।२०२॥११४) में 
कहा है कि - 


“अभेद मात्र का ज्ञान कराने वाला सामान्य धर्म तो अन्य है तथा 
विशेष रूप धर्म कुछ (उस से ) जुदा है, ऐसा ज्ञान नेंगसम नये के 
द्वारा होता है । 


नैगम नय बहुत व्यापक नय है । अत. इसकी व्यापकता को दशने 
२. नैगम नय के के लिये इस नय का विश्लेषण करना अत्यन्त 

न्षेद प्रददे आवश्यक है। इसका विपय द्रव्य, गुण व पर्याय 
तीनो है ।जातिव व्यक्ति, शुद्ध व अजुद्ध द्रव्य, शुद्ध व अशुद्ध 
पर्याय, स्थूल व सूक्ष्म पर्याय, अर्थ व व्यञ्जन पर्याय सब कुछ इस नय 
के पेट में समाया हुआ है । अतः विपय की अपेक्षा इसके अनेको भेद 
प्रभेद हो जाते है जो निम्न चार्ट में दर्शाये गये है । 


१२ नैगम नय २४७ है भूत वतमान व 


भावि नगम नय 
नैगम 
| 
ला  चत्द तय, 
सामाय विशेष 
| 6 ला 
लि फर्क | | ॥. | 
भूत वतमान भविष्यत द्रय नगम कि शक द्रव्य पयाय 
५ | य नगम 
| [| [। 


शुद्ध अशुद्ध श्रथ यजन पथ 
द्रव्य द्वय पर्याय पर्याय व्याजन 
नगम नेगम नैंगम नगम पर्याय 


|! | नैगम 


| 
जनक जे पलक कक 'जक काज। 
है है 55 हुई हक | 
हि 5 80 87 28 हि हि है 
जी आज, हे हक पी 
ही की कि. छह, हि की हि 


यद्यपि अथ व व्यज्जन पर्याय नेगम के भी शुद्ध व अशुद्ध रूप से 
ग्रहण बरने पर दो दो भेद हो जाते है । परन्तु उनके लक्षण सामाय 
अथ व व्यज्जन पर्याय नैगम में ही गभित हो जातें है, अत यहा 
उनवा पथवः ग्रहण नहीं क्या है। इन सव भेदो वे अब तन्रम॒ से 
लक्षण आदि दर्शाये जायेंगे। पहिले वाल सूचक संत, बतमान व 
भावि नंगम का स्वरुप दखिये । 


यहा तब द्वव्य का विश्लेषण उसवे अनेबा सहवर्ती व क्रमवर्ती 
३ भूत बतमान अगो में आधार पर अर्थात गुणों व पर्याया थे 
य भावि यम आधार पर कर कर के, उनये असण्दत्व का परिचय 
दिलाने में लिये, आगम पद्धति कथित द्वास्त्रीय सात नया वा निर्देश 


_१२. चैगम नय २४६ १. नैगम नय के भेद प्रभद 


ही बता दिये जा चुके है । विचार करने से पता चलता 
है कि यह सब के सब नाम मात्र को ही पृथक पृथक 
लक्षण हैं । वास्तव में तो ह्2ुत में अद्वेत देखना ही इसका 
एकमात्र लक्षण है। अब इस नय के कारण व प्रयोजन 
देखिये । 
वस्तु के अखण्ड पिण्ड मे पड़े हुए उस ही के वस्तु भूत अगो के 
आधार पर दीखने वालाद्ेत या अनेकपना ही इस नयकी उत्पत्ति 
का कारण है । क्योकि यदि वस्तु मे यह हेत सवेथा न हुआ 
होता तो इस प्रकार के हडेत का सकल्प होना भी असम्भव था ॥ 


प्रयोजन है अभेद का विश्लेषण करके भेद द्वारा अभेद का परि- 
चय देना। अनिष्णात श्रोत्ता को ऐसा द्वत उत्पन्न किये बिना वस्तु 
के अद्वेत का परिचय देना असम्भव है (स० म० ।२०२॥१॥१४) में 
कहा है कि - 


“अभेद मात्र का ज्ञान कराने वाला सामान्‍य धर्म तो अन्य है तथा 
विश ए रूप धर्म कुछ (उस से ) जुदा है, ऐसा ज्ञान नेंगम नय के 
द्वारा होता है ।“ 


नैगम नय बहुत व्यापक नय है । अत. इसकी व्यापकता को दशनि 
२. नेगम नय के के लिये इस नय का विश्लेषण करना अत्यच्त 

क्लेद प्र. आवश्यक है। इसका विषय द्रव्य, गुण व पर्याय 
तीनो है ।जातिव व्यक्ति, गुद्ध व अज्॒द्ध द्रव्य, शुद्ध व अशुद्ध 
पर्याय, स्थूल व सूक्ष्म पर्याय, अर्थ व व्यञ्जन पर्याय सब कुछ इस नरय॑ 
के पेट में समाया हुआ है । अतः विषय की अपेक्षा इसके अनेको भेद 
प्रभेद हो जाते हैं जो निम्न चार्ट: में दर्शाये गये है । 


१० नगम नय २४७ ३ भूत वतमान व 
८ भावि नगम नये 
नैगरम 
| 
बाएं! चिप 
सामाय | 
| सपन्‍नो> पिन 
विन | | 
भत वबतमान भविष्यत द्वाय नगम पर्याय नगम द्रव्य पयाय 
| | नगम 
| [| [|7_7_ 
शुद्ध अशुद्ध श्रथ यंजन अश्रथें 
द्रव्य द्वय पर्याय पर्याय व्याजन 
सैगम नैंगम नगम नैगम पर्याय 


मन व क नंगम लक 
| 





यद्यपि अथ व व्यज्जन पर्याय नगम वे भी शुद्ध व अगुद्ध रूप से 
ग्रहण करने पर द्वो दो भेद हो जाते ह । परन्तु उनके लक्षण सामाय 
अथ व व्यज्जन पर्याय नगम में ही गरभित हो जाते है, अत यहा 
उनका पृथक ग्रहण नहीं विया है। इन सव भेदा के अब तऋ्रम से 
लक्षण आदि दर्शाये जायेंगे। पहिले काल सूचक भत, वतमान व 
भावि नगम का स्वरुप देसिये । 


यहा तक द्रव्य वर विश्लेषण उसवे अनेंयः सहवर्ती द अ्रमवर्ती 

३ भूत बतमान अग्रो के आबार पर अर्थात ग्रुणो व पयाया मे 
व भाविनगम आधार पर वर कर के, उनके असण्डत्व वा परिचय 
दिलाने बे लिये, आगम पद्धति कथित शास्त्रीय सात नयो था निर्देश 


१२. नैगम नय श्४्प ३ भूत वर्तमान व 
भावि न॑गम नय 


किया जा चुका है । अब आगे पीछे की पर्यायों में कथचित एकत्व 
दर्शाने के लिये, नैगम नय के कालकृत भेदों का विस्तार करने में 
आता है । जसाकि पहिले बताया जा चुका है, नय प्रमाण-ज्ञान के 
अथ का नाम है । प्रमाण-ज्ञान में और वस्तु में कुछ अन्तर है । वह 
यह कि वस्तु का विइलेपण करने पर तो उसके सारे गुण तथा उन 
सब गुणो की उस समय वर्ती एक एक पर्याय ही किसी एक समय 
में उपलब्ध होती हे, परन्तु प्रमाण ज्ञान का विश्लेषण करने पर उस 
वस्तु के सम्पूर्ण गुण तथा उनकी त्रिकाल वर्ती सर्व पर्याये किसी भी 
एक समय मे उपलत्ध हो जाती है । कारण है यह कि वस्तु में सारे 
गुण तो हर समय रहते हूँ पर सारी पर्यायें हर समय नही रहती, 
एक समय में एक ही पर्याय रहती है, जबकि ज्ञान में हर समय त्रिकाली 
पर्यायो का चित्रण पड़ा रहता है । 


वस्तु मे तो पर्याय आगे पीछे होती है, पर ज्ञान के चित्रण में 
सर्व पर्याय युगपत पडी हुई है । वस्तु मे वर्तमान की एक पर्याय ही 
दिखाई देती है इसलिये वही सत्‌ है और भूत व भविष्य की पर्याय 
विनष्ट व अनुत्पन्न होने के कारण असत्‌ है, परन्तु ज्ञान मे एक ही 
समय में भूत वर्तमान व भविष्यत की सर्वे पर्याये टकोत्कीणंवत्‌ पर्डा 
हुई होने के कारण वहां न कोई पर्याय विनष्ठ होती है और न कोई 
अनुत्यन्न है, बल्कि वहा तो सब की सब वर्तमान है, और इंसीलिये 
वहा सव पर्याय सत्‌ ही हें असत्‌ एक भी नही । वस्तु में काल ऊइंते 
भेद के कारण पर्याये बदलती दिखाई देती है परन्तु ज्ञान मे कुछ भी 
परिवरतन होता दिखाई नही देता । जहा सबे ही पर्याये सत्‌ हैं वही 
परिवतंव किस बात का ? वस्तु में ही भूत वर्तमान व भविष्यत का 
विकल्प है, ज्ञान में नहीं, वहा तो सब कुछ वर्तमान ही है, भूतकाल 
'६ की पर्याय भी वहा वर्तमान है और भविष्यत की भी वर्तमान हूं | भल 
वस्तु की अपेक्षा लेकर जान में पडी पर्यायो पर भूत व भविष्यत की 
मोहर लगा दे पर वहा तो भूतव भविष्यत कोई वस्तु ही नहीं। 


१२ नशम नय श्छ्ध ३ भूत वतमाल व 
530 अधक आावि नेगम नव 


प्रमाण ज्ञान के लघुम्नाता भेद व अभेद ग्राही इस नैगस नम वी ओर 
लथाने पर किसी भी पर्याय के रुप में वस्तु को वतमान में ही देखा व 
कहा जा सकता है । 


अथवा मैगम नये ज्ञान नय है, जिसका काम केवल कल्पना 
करना है । यह आवश्यक नहीं कि सल्पता सद्भूत पदाथ का हो 
विपय करें। सद्भु त व असद्भू लत सव ही पदाथ कल्पना के विपय 
चन सकते है । भरे ही वतमान में भूत या भविष्यत पयाय असत्‌ 
हो, पर क्या कल्पना पर भी यह प्रतिब्ध लगाया जा सकता है, 
कि वह दृष्ट ही पर्याय को ग्रहण करे अदुप्ट को नहीं ? कल्पना तो 
वतमान में ही एक भिखारी को राजा और राजा को भिखारी 
बना सकती है, पवत को आकाण में उडा सकती है और सागर को 
पवत के स्थान पर प्रतिप्ठित वर सकती है । उसके लिये कुछ भी असतत्‌ 
व असम्भव नही । अत बतमान पदार्थ में झूठी या सच्ची भावि 
पर्याय का सकल्प करना अथवा वतमान पदाथ में भूत पर्याय का 
साक्षात्कार करना आदि सब कुछ जअत्यत सहल है । इसी प्रकार 
किसी अघ निष्पन पर्याय में पूर्ण निष्पन का सकत्प करना भी 
सम्भव है । उपरोवत सकत्पी के आधार पर ही इस ज्ञान नय के भूत, 
भविष्य वतभान ऐसे तीन भेद हो जाते है जिन का पृथक पथक 
कथन आगे किया जायेगा । 


(१) भूत नेगस लय'-- 


ज्ञान में सकत्प द्वारा वतमान पदाथ को भृत कालीन पयाय के 
रूप में देखना भूत नैगम नय कहलाता है । ऐसा वहते हुए भूतकानीन 
किया (ए८४४७) का प्रयोग करने म॑ नहीं आता बल्कि वतमान 
काल सूचक ही प्रयोग किया जाता है, क्योचि' ज्ञान में वस्तु उस 
पर्याय वें साथ तमय रूप से वतमान ही दीख रही है । 


१२. नैंगम नये २४० ३. भत र्वेत्तमान व 
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भावि नेंग्स तय 


किसी व्यक्ति का भोला पना देखकर कदाचित यह कह दिया 
जाता है कि तू तो अभी बच्चा ही है! | वाक्य में उसे बच्चा कह 
दिया गया है, यद्यपि वर्तमान में तों वह बच्चा नही वल्कि कई बच्चों 
का पिता है । फिर भी प्रयोजन वश उसे यहा वच्चा कह दिया गया 
है । सो ऐसा सुनकर पम्रम में पड़ने की आवश्यकता नहीं। उसका 
भोला पना छड़ाकर उसे चतर वनाना अभीष्ट है, ऐसे प्रयोजन जान 
कर जिस प्रकार इस वाक्य का ठीक ठीक अर्थ आप समझ जाते हूं 
और झम में नही पडते, उसी प्रकार इस अध्यात्म मार्ग में कदाचित 
इस प्रकार के वाक्य का प्रयोग करने में आये तो भ्रम में पड़ता 
नही चाहिये, वल्कि उस नय के प्रयोजन को जानकर ठीक ठीक अर्थ 
का ग्रहण कर लेना चाहिये । 


इसी प्रकार किसी ऐसे व्यक्ति को जो पहिले आपके यहा 
नौकरी करता था पर पुण्योदय से आज घनवान वन गया है, आप 
कदाचित यह कह देते है कि तू वही मेरा पहिले वाला नौकर ही तो 
है । यहां भी आप भूत कालीन क्रिया का प्रयोग न करके अर्थात 'नौकर 
था” ऐसा न कहकर “नौकर है” ऐसा वर्तमान कालीन प्रयोग करते 
हो । आज नौकर नही है, फिर भी 'नौकर है” ऐसा कहने में आपका 
कुछ प्रयोजन है । या तो आप अपने अभिमान व उसे नीचा 
दिखाना चाहते हो, या उसका गर्व तृडाकर उसमे सरलता लाना 
चाहते हो । और यथा अवसर वाक्य में न कहा गया भी वह अभिष्राय 
आप पढ लेते हो, यह गका नही करते कि वर्तमान में तो यह धन- 
वान है, इसे नौकर है” ऐसा क्यो कहते हो, 'वौकर था' ऐसा कहिये । 
नौकर वाली पूर्व पर्याय और घनिक वाली वर्तमान पर्याय एक ही 
व्यक्ति से जड़ी हुई होने के कारण उपरोक्त संकल्प सिथ्या नहीं 
कहा जा सकता । 


इसी प्रकार अध्यात्म मार्ग में भी सिद्ध प्रश्मु को ससारी तथा 
भगवान वीर को भील कहा जा सकता है । अथवा “आज दीवाली के 


१९ नगम नय श्श्१ ३ भूत वतमान वे 

भावि नैंगन नये 
दिन भगवान वीर को निर्वाण हुआ है! ऐसा भी कदाचित कहने में 
आ सकता है। वास्तव में तो निर्वाण आज नही हुआ है 
पल्कि पहिल हुआ था, फिर भी हुआ है” ऐसा बतमान कालीन प्रयोग 
प्रयोजन वश किया जा सकता है। दीवार पर खिचा हुआ भगवान 
वीर के पूव भव का चित्र दिखाते हुए आप अनेबी बार यह कहते 
सुने जाते हो कि, 'देखो, पहिचानत हो मह कौन है ” यह भगवान 
बोर है । यह वात सुनकर क्सी अनभिज्ञ को यह सदेह हो सकेता 
है कि, क्या भगवान वीर इसी भील का नाम है ? यदि ऐसा है ती आज 
से उनकी पूजा कर ना बद कर देता हू परन्तु ऐसा सशय वरना यास्य 
नही, और न ही होना सम्भव है यदि मत नैगम नय के प्रयोजन, सें 
परिचय हो तो । 


यद्यपि वाक्य मे भूत कालीन क्रिया का प्रयोग न करने 
बतमान कालीन क्रिया का प्रयोग कया है, पर 
इसना अर्थ यही है कि यह भगवान बोर का बीता हुआ जीवन है वत- 
मान का नहीं । इस भूत कालीन जीवन या चित्रण को दशाने वा 
प्रयाजन यही है कि प्राणियों में पडी पामरता दूर हो जाये और बह 
यह समसने लगे, विः जय वह ऐसी निदृष्ट अवस्था को उल्लघन करके 
भगयान पन गये तो म क्यो न बन सकूगा । ऐसा प्रभोजन पकड लिया 
जाये तो भगवान वी वतमान में ससारी या अपराधी बताना भी 
अनुचित न होगा, परन्तु इस प्रयोजन वो पकड यिना तो उपरोक्त वाक्य 
बोजना महासे अनथ वा कारण वन जायेगा, क्योवि वास्तव 
में भगवान वत्तमान में अपराधी नही है । 


इस प्रकार भूत कालीन पर्याय में बतमान का समत्प करना 
भत नेगम नय वा लक्षण है। उदाहरण ऊपर बहे जा चुके । अब 
इस लक्षण की पुष्टि व अभ्यास वे अय वुछ आागम कथित उद्धरण 
देने भ आते हू ! 


१०. नैंगम नय श्श्े ३. भूत वतमा नव 
भावि नैगम नथ 


वहा विनष्ट पर्याय को वर्तमान के साथ जोडने का सकलप किया गया 
था और यहा अनुत्पन्त पर्याय को । यह तो इस नय का लक्षण हुआ 
अब उदाहरण सुनिये । 


किसी एक ऐसे वालक को देखकर जो कि स्कूल में बहुत होगि- 
यार है और सदा परीक्षा मे अव्वल आता है तथा जो कई वार दो दो 
कक्षा की परीक्षाये एक साथ दे चुका है और बडी बुद्धिमानी वी वाते 
करता है, आप सहसा ही यह कह बैठते हैँ कि “भाई ! यह तो कोई 
बड़ा आदमी है ।” यद्यपि है नहीं पर भविष्यत मे बनने की सम्भावना 
है, फिर भी 'है' या “हो चुका है” ऐसा कह दिया जाता है। प्रयोजन है 
उसको शावाज् दें कर उसका उत्साह बढ़ाने का, और कारण है उसकी 
वर्तमान योग्यता को देखकर उस का भविष्य ज्ञान में आ जाना। 
यद्यपि यहाँ यह निश्चय नही है कि वह बडा आदमी ही बनेगा या 
कि भीख माँगेगा, परन्तु यदि इसी प्रकार वृद्धि करता रहा तो इसका 
भविष्य उज्जवल होना निश्चित ही है, इसी सकल्प के कारण ऐसा 
कह दिया गया है । 


इसी प्रकार अध्यात्म मार्ग मे किसी नव जात साधक को “तृ तो 
भगवान ही है या अपने को भगवान हो गया ही समझ “ ऐसा कहा 
जा सकता है। यद्यपि अभी तो गृहस्थ है, कोई निश्चिय नहीं की 
साधना मे आगे बढेगा भी या नही, या कदाचित साधना को छोड़ 
ही बैठेगा, परल्तु ख्याल मे घुन्धला सा कल्पित निश्चय करके उसके 
आधार पर उसे वर्तमान में भगवान कहा जा रहा है । “भगवान 
वन जायेगा” ऐसा भावि कालीन क्रिया का प्रयोग न करके “भगवान 
हो चुका है” ऐसा भूत निष्पन्त काल सम्बन्धी ही प्रयोग कर दिया 
गया है, जो आप के चित्त में कदाचित भ्वम उत्पन्न कर सकता है, 
परन्तु प्रयोजन को समझ लेने पर ऐसा होना असम्भव है। यहां 
“ भगवान होशया है” ऐसा कहने का प्रयोजन नही है, बल्कि “यदि 


१२ नगम नये श्श्र ३ भूत वतमान व 
भावि नगम मय 


साधना करता रहा तो भगवान हो जाने का निदचय है” ऐसा 
दर्शाना अभीष्ठ है। साधना की महिमा वतावर उसे उत्साह प्रदान 
करने का प्रयोजन है, और विचारणा मे रहनेवाला उपरोक्त नि*चय 
इसका वारण है । ऐसे इस नय वे उदाहरण हुए । 


अनिप्पन्न या अन हुए व अनिश्चित या वतमान में निद्दिचत 
रूप से निष्पन मानने का सकल्‍्प करना भावि वयम नय का लक्षण 
है।अव इस लक्षण वी पुष्टि व अम्यास के अथ कुछ आगम कथित 
उद्धरण सुनिये । 


१ यू ने वे ९०७ “निष्पनमिव प्रजत्पति भाविषदाय सरा$- 
निष्पनम्‌ । अभ्रस्थे यथा प्रस्थो भण्यते स भावि नेगम 
इति तय ।२०४८। 


(झथ- अनिष्पन भावि पदाथ को निष्पनन बत कल्पना 
बरना भावि नैगम नय है। जैसे वि बुल्हाडी लेबर जात 
हुए किसी मनुष्य से पूछने पर वह कह देता है कि 
प्र स्थ लेंने जाता हें । यहा परस्थ पर्याय अभी बनी नही, 
फ़िर भी कंवल सकल्प के आधार पर उसे बनी हुई 
बत ही स्वीकार कर लिया गया है । 


२ गय चत्र गधपू १२ “चित्तस्य पदनिवृ त्त प्रस्थक प्रस्थवयथा। 
भाविनों भूतवब्दूते नगमोइनागतो मत ॥३॥/ 


#भ्राविकाले परिणामिप्यतोडनिप्पन्त जिया विशेषान वतमान 
वाले निष्पन्ता इतिवयन भावि नैगम ।* 


अधै- जैसे निष्पन होने वाले अनिष्पन प्रस्यक को निष्पत्न 
बढ़ दिया जाता है उसी प्रवार ध्यानस्थ मुनि को मुक्त 


_१२. सेगम नया २४५६ ३. भूत वंतमान व 
भायि नेंगम नये 


कहना, ओर इसी प्रकार भविष्य मे निष्पन्त 
होने वाले कार्य को भूतकाल में निष्पन्त हो गये वत 
स्वीकार करने वाला भावि नंगम नय है 3। भविप्यत 
काल में परिणमेगी ऐसी अनिष्पन्त क्रिया विशेष को 
वर्तमात काल में निष्पन्न कह देता भावि नैगम 


नय है। ) 


३. आ पा. ६ पृ. ७६ “भाविनि भूतवत्कथन यत्र स भावि 
नेगमो यथा अहंन्‌ सिद्ध एवं।” 


(अथे- भावि काल को जहा भूतवत कहने में आये सो भावि 
नैंगम नय है जंसे-'अहेन्त भगवान सिद्ध ही है' ऐसा 
कहना । ) 


४. ध ।छागा १९८ “किसी मनुष्य को पापी लोगो का समागस 
करते हुए देख कर नेगम नय से कहा जाता है कि यह 
पुस्ष नारकी है ।”) 


अर्थ. यद्यपि अभी नारकी नही है परन्तु भविष्य में नारकी 
हो जाने का निश्चय अवश्य है| इस निरचय के आधार 
पर उसे वर्तमान में ही नारकी कह देना भावि नैंगम 
नय से न्याय संगत है ।) 


५ ध ॥१३॥३०३।३१ “भूत व भविष्यत पर्यायों को वर्तमान रूप 
स्वीकार कर लेने से नैगम नय में यह व्युत्पत्ति बैठ 
जाती है।” 


६ स॑ सि. ।७॥१६॥५३-५४ “शका:--अगारिणो असकल कब्तत्वात्‌ 
क्षतित्वम न प्राप्नोति ? 


१ नग्रम नय र्श्ज ३े भूत वत्तमान व 


भावि नैगम नय॑ 
उत्तर- नैप दोप , नैगमादिनयापेक्षया अगारिणो5पि ब्रतत्वम्‌ 
नगरावासवत्‌ ब्रतत्वयुपप्यतें । यथा यूहे अपवरके वा 
बसन्‍नीय नतगरावास, इत्युच्यते तथा असकल ब्रतो४पि 
नैगम सग्रह व्यवहार नयापेक्षया ब्रतीति व्यप दिश्यते ।! 


+ 


(अर्थ - शका है कि अपूण ज्रत होने के कारण गृहस्थी को 
ब्रती पना कैसे प्राप्तहो सकता है ? इसके उत्तर में कहते 
हकि इसमें कोई दोप नही, क्योंकि नगम सग्रह व 
व्यवहार नयो की अपेक्षा से गहस्थी को भी ब्रतीपना 
है । उदाहरणाय जंसे घर मे रहने वाले को नगर म 
“रहता है इस प्रकार कह दिया जाता है उसी प्रकार 
अपृूण ब्रत होते हुए भी ब्नती व्यपदेश वन जाता है ।) 


७ व द्र स।१४४८५ “वहिरात्मावस्थायामन्तरात्मपरमात्महय 
शक्ति रूपेण, भावि नगमनयेन व्यक्ति रूपेण च॒ विज्ञेयम्‌ 

कर अन्तरात्मावस्थाया तु परमात्मस्वरूप तु शक्तिरूपेण 
भावि नगमनयेन व्यक्तिस्पेण च। 


अधै- बहिरात्मा म्प्‌ अवस्था में अन्तरात्ममना व परमात्मा 
पना दोनो शक्ति रूप से तो निस्सदेह स्थीवारनीय 
हू ही परन्तु मावि नगम--नय से तो वे व्यक्ति छुप से 
भी वहा विद्यमान है। और इसी प्रवार अन्तरात्मा रूप 
अवस्था में भी परमात्म स्वरूप यद्यपि शक्ति रूप से तो 
है ही, परन्तु मावि नगम नय से भी वहा है । इस प्रवार 
भावि वाल में भूत काल का सबल्प भाषि नगप्त नय से 
कर लिया जाता है।) 


८ प प्र ३०६२१ तेम्योज्यागपिदष्स्थस्पास्त्रपधारिण । 
गुर्व स्युगु रोन्ययान्ता याअयस्थाविरे पमाव ।६२१। 


१२. नेंगम सय स्ध्र्प ३. भूत वंतमान व 
झावि नंगम नय 


अथः- देव होने से पहिले भी, छद्मस्थ रूप में विद्यमात मुनि 
को देव रूप का धारी होने करि गुरु कह दिया जाता 
है वास्तव में तो देव ही गुरु हे। ऐसा भावि नेंगम 
नथ से ही कहा जा सकता है । अन्य अवस्था विशेष में 
तो किसी भी प्रकार गुरु संज्ञा घटित होती नही ।) 


इस प्रकार संवेत्र भाविकाल मे होने वाले कार्य को वर्तमान में 
या भूतकाल में हो गया वत्‌ कहा जा सकता है । परल्तु यत्र तत्र 
विवेक शून्य इस नय का प्रयोग करके जिस किसी को भी साधक 
या भगवान आदि कह देना योग्य नही । क्योकि ऐसा करने से प्रयो- 
जन की सिद्धि होने की बजाये उल्टा ही फल कदाचित हो सकता 
सम्भव है । जैसे कि ज्ञान शूस्य धार्मिक क्रियाये करने वाले को वर्त- 
मान से ऐसा कहना योग्य नही कि मेरी यह व्यवहारिक त्रियाये 
भावि नेंगम नय से परम्परा मोक्ष का कारण है, क्योंकि ज्ञान शून्य 
उन क्रियाओ में मोक्ष की साधक शक्ति का अभाव है । अत भावि 
नैगम नय का प्रयोग वहां ही करने में आता है जहा कि भविश्यत 
कालीन कार्य का कोई अश वतंमान में प्रगट हो चुका हो, या 
भविष्यत में वैसा फल होने का निश्चित हो गया हो । निश्चय अर्थ मे 
ही भावि नैगम का प्रयोग होता है जैसा कि निम्न उद्धरणों से प्रगट है। 


१, ध॑ ॥११८१४ शंका» अक्षपकानुपशयकानां कर्थ तद- 
(क्षायिक औपशमिकमावाना ) व्यपरदेशड्चेत ” 


उत्तर -- न, भाविनि भूत वदुपचारतस्तत्तसिद्धे 
शंका- सैत्येवर्मति प्रसज्ध स्थादितिचेत्‌ ? 


उत्तर:-- न, असति प्रतिबन्धरि मरणे नियमेन चारित्र मोह 
क्षेपणोपश्मकारिणां. तन्दुन्मुखानामुपचार भाजामुप् 
लम्भात्‌ शप 93075 


१ नगम नये र्शध ३ भूत वतमान व 
बना भावि नगम नय 
(घ ॥५॥ २०६) 
अर्भ- शका है कि आठवे, नवे व दसवें गुण स्थान में न ता 
कर्मो का क्षय है और न उपशम, फिर भी वहा क्षायिक 
व औपशमिक भावों का सद्भाव कंसे स्वीकार करते हो ? 
उत्तर में कहा कि भावि बाल में भूत का उपचार करके 
अर्थात भावि न॑गम नय से उन भावों की सिद्धि वहा 
हो जाती है | इस पर शका कार कहता है कि ऐसा 
करने से ता अति प्रसग दोष आ जायेगा, क्योकि मावि 
नैगम नय से तो जिस कसी भी जीव को क्षपक यथा 
उपशामक कहा जा सकता ह ? उत्तर में आचाय प्रवर 
कहते हू कि ऐसा नही है, क्योकि' हम जिस जीव में उन 
भावों का सद्भाव बता रहे है वह जीव निश्चय से उन 
भावी को स्पश करेगा ही, यदि बाधक कम का उदय या 
मृत्यु न आये तो | इसी कारण नियमसे चरित्र मोह 
का क्षपण व उपशमन करने वाले या ऐसा करने के उमुख 
जीवों में क्षायक व औपशमसिक भावों की कथब्चित 
उपलब्धि हो जाती है, अन्य जीवो में नहीं ।) 


२ घ ॥५।२०६।८ शका -हस प्रवार सवश्र उपचार वा आश्रय 
करने पर अति प्रसग दोप क्यो नही श्राप्त होगा ? 


उतर --नही, क्योकि प्रत्यात्तत्ति अर्थात समीपवर्ती (निद्दिचत) 
अथ के प्रसय से अति प्रसग दोष या श्रतिषेष हो 
जाता है । 


है वृद्ध से 4ृश४द अभव्य जीवे अन्तरात्म परमात्म 
इये शक्ति रूपेणव ने च भावि नगम नयेतति ।” 


१२. नैंगम नथ॑ २६० ३, भूत वर्तमाव व 
५४४४४ भावि नैगम नंव 


(अर्थ-अभव्य जीव में तो अन्तरात्मा परमात्मा पना केवल 
शवित रूप से ही स्वीकार किया जा सकता है पर व्यवित रुप 
से तो भावि नैगम नय से भी कंदापि स्वीकार नहीं किया जा 
सकता, क्योकि वहा उस की व्यक्ति का असम्भव पना 
है। ) 

इस प्रकार इस नय के लक्षण, उदाहरण व उद्धव तो कह दिये 

गये । इस नय को उत्तर प्रभापत नय तथा भावि _ सना व्यवहार 

भी कदाचित कहने में आता है । अब ऋस के कारण व प्रयोजन 
सुनिये । 


ज्ञान की वर्तमान कल्पना में किसी पदार्थ के भविष्य का सांक्षात 
निश्चय होना इस तय का कारण है। और व्यक्ति या साधक को 
उसके पुरुपार्थ के लिये शावाश दे कर उसे उत्साह प्रदान करना इस 
नय का प्रयोजन है । 


(३) बतेसाल सेंगस लय ८ 


भावि नैगम वत्‌ वर्तमान नेगम मे भी अनिप्पन्न या अपूर्ण कार्य 
को निष्पल्न या पूर्ण वत्‌ स्वीकार किया जाता हैं । अन्तर केवल इतना 
है कि वहा तो काये की निष्पत्ति कुंड हर है और यहां अत्यन्त 
मिकट । वहा तो कार्य की निष्पत्ति मे अनेकों वाघाये आनी सम्भव 
है और यहा ऐसी कोई बाधा का आना ख्याल में नही आता. वहा 
तो कार्य की निष्पत्ति में उपरोक्त कारणों से कुछ सन्देह पडा रहता 
है और यहा निश्चय दृढ़ होता है । यद्यपि वर्तमान काल सम्बन्धी भी 
अधे निष्पन्न कार्य की निष्पत्ति, सूक्ष्म दृष्टि से देखने पर तो भविप्यत 
में ही पड़ी है पर फिर्‌ भी यह भावि काल बहुत छोटा होने के कारण 
स्थूल दृष्टि -से वर्तमान सज्ञा को प्राप्त हो जाता है। इसीलिये इसे 


१२ नैंगम नय २६१ ३. भूत वतमान व 
भावि नगम नये 


भावि नैगम न कह कर वतमान नगम कंहा गया है । अर्थात वतभान 
के अनिष्पन कार्य को भूतवत्‌ कहना वतमान नैगम है। 


उदाहरणाथ कल्पना कीजिये कि आप ने चुल्टे पर चावल पकने 
को चढाये ह | अतिथि को भोजन कराना है जब तक उन चाबलो में 
एक उयाल नही आ जाता तव तक उनका पकना कुछ दूर दिखाई देता 
हैं और इसीलिये उतने समय तक अतिथि को पाक ज्वाला में बुलाने का 
साहस आप को नही हो पाता | क्योकि यद्यपि उन के शीघ्र ही पक 
जाने का अनुमान है पर निश्चय नहीं कि कितनी देर लगेगी । या 
मह कहिये कि पकेंगें तो अवश्य परन्तु कुछ अधिक देर लगेगी, और 
अतिथि को प्रतीक्षा में खाली बैठाना शोभा नही देता । इसलिये उस 
समय तक' तो पूछने पर भी आप यहीं उत्तर देते हू कि “बस अभी 
पक जातें है. थोडी देर पुस्तक पढिये” 


परन्तु जब उवाल आजाने के पश्चात उन्हें सीजने के छिये 
नीचे कोयलो पर रख दिया जाये तय तो आप पूरे विश्वास के साथ 
अतिथि को पाक शाला में ले आते हो ओर यही कहते हो 
कि “पयारिये खाना तयार है” । ऊपर तो “अभी पक जाते है” और 
यह यहा “तंयार है”, ऐसे दोनो में ही प्रयोगो में यद्यपि वर्तमान काल 
में तैयारी की सूचना है, परन्तु दोना में कुछ अतर है | पहिले प्रयोग 
में जनिश्च॒य व कुछ देरी की सूचना और दूसरे प्रयोग में पृण निश्चय 
व पूण निष्पत्ति की सूचना है । 


यद्यपि दूसरे प्रयोग के समय भी चावल पूण रीतय पके नहीं, 

पर इस विश्वास पर वि' आसन ग्रहण बरते तथा कुल्ता आदि बरत 
करते वे अवश्य तयार हो जाने वाले हे। परोसने में देर करनी न 
पडेगी, आप उन्हें परे वत्‌ ही समझ रहें ह * बस पहिला प्रयोग भावि 
नैंगम नय का समझिये और दूसरा प्रयोग बतमान नैगम का | 


१२. मेंगम नय रद ३, भूत वर्तमान व 
भावि नैगम नये 


इस प्रकार दोनो में दूर भविष्य व निकट भविष्य का ही 
अन्तर है । 


सिद्धान्तिक रुप से विचारने पर तो दूर भविष्य या निकट 
भविष्य दोनो भविष्य ही है । एक क्षण पीछे वाला समय भी वास्तव 
में भविष्य ही है और इसलिये इसे भी वर्तमान नैगम न कह कर भावि 
नेगम ही कहना चाहिये, परन्तु स्थूल व्यवहार में निकट भविष्य 
वर्तमान रूप से ही ग्रहण करने मे आता है । जेसे “जो कल करना 
सो आज कर और जो आज करना सो अब कर” इस वाक्य मे 'कल' 
की अपेक्षा आज का सारा दिन' वर्तमान रुप से ग्रहण किया हैं 
और आज:' की अपेक्षा अब' अधिक वर्तमान रुप से। अब' की 
अपेक्षा आज' का शेष समय भविष्यत मे पड़ाहै और आज की 
अपेक्षा कल' का सारा समय भविष्य में पड़ा है | इसी प्रकार जू जू 
निकटता आती जाती है तू तू उस भविष्यत काल में वर्तमान पने का 
सकलप होता चला जाता है। 


इसलिये निकट भविष्य में निष्पन्न होने के निश्चय वाले कार्य 
के संकल्प को वर्तमान नैगम नय कहते है, और दूर भविष्य में निष्पन्न 
होने वाले कार्य के संकल्प को भावि नैगम कहते है । यही दोनो में 
अन्तर है । सूक्ष्म दृष्टि से विचारने पर तो वर्तमान नैगम भी भावि 
नेगम ही है । 


अध्यात्म दिशा में भी उदाहरणार्थ उपरोक्त प्रकार ही आप 
किसी ऐसे प्रगति शील सोधक को देख कर जो बराबर अधिकाधिक 
उत्साह के साथ आगे बढ़ता जा रहा है-अर्थात यूहस्थ से श्रावक होता 
है, वहा भी कुछ कुछ महीनो या वर्ष पश्चात्‌ ऊपर ऊपर की प्रतिमाये 
धारण करते हुए मुनि बन जाता है, या मूनि बनने की अतीव 
जिज्ञासा रखते हुओ मुनि बनने के उन्मुख हो जाता है | बराबर अपनी 


१९ बंगम नय श्ध्र्‌ ३ भूत वतमान व 
७० अ >  नक भावि नैगम नय 
होनता को घिक्कारता हुआ आगे बढने के लिये बल लगा रहा है, 

बाहर से मुनि भले न वन सका हो पर अतरद्न से मुनि वत ही ध्यान 

आदि की साधना करता हुआ वराबर वैराग्य की ओोर ब्रढ रहा है। 

ऐसे किसी प्रगति शील साधक को या किसी सामाय भुनिराज को 

या किसी ध्यानस्थ मुनि को वतमान में ही आप सिद्ध कह 

सकते हें । 

“अरे ! यह साघु नही है साक्षात प्रभु ही ह” ऐसा निरचय पूवक 
वाक्य बोला जा सकता है । यद्यपि साथु ही है परन्तु “साधु नही हे” 
ऐसा कहना, और प्रभु हुए नही फिर भी “प्रभु ही ह” ऐसा कहना 
विरोध को प्राप्त होता है । परन्तु निकट भविष्य में उन का प्रभु बन 
जानें के सम्बंध में हृदय निश्चय ऐसा कहने में कोई विरोध नही भाने 
देता । वाक्य का अथ अनुक्त स्प से भी स्वत आप को ऐसा भास जाता 
है कि, "प्रभु नही है, साधु ही हू, पर निकट में ही प्रभु बन जाने का 
निश्चय ह” । इसे ही वतमान नेंगम नय कहते है, जो भावि नैगम मय 

। बत्‌ होते हुते हुए भी उससे पृथक है । 


उपरोवत उदाहरणो पर से इस नय वा लक्षण बना लीजिये । 
निप्पत्ति वे निकट पहुचे हुए चतमान वे अनिप्पन्न या अध निष्पतन 
काय को पूण निप्पन्न दर्शाने वा सकल्प बरता वतमान नैंगम है। 
अब इस लक्षण वी पुप्दि व अभ्यास के अथ झुछ आगम कथित उद्ध- 
रण देखिये । 


१यृूहन च ।२०८०था भरा प ६।प ७८ “प्रारब्यार्या क्रिया 
पचन॑विधानादि क्थयति य सिद्धा । लोबपु पृच्छेपमानों 
भण्यते स चतमान नये २०८॥ 


“बतु मारब्यमीपन्निष्पक्षमनिष्पन्न वा वस्तु निष्पन्न न 
स्यथ्यते तत्र स वतमान नेगमी यया ओऔदन पच्यत 
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(अर्थ- जो किया प्रारम्भ कर दी गई है-जैसा कि भात आदि 
पाचन विधि को प्रारम्भ करके भात पक गये हूँ इस 
प्रकार, उस कार्य को सिद्ध हो गया हुआ ही लोक में 
पूछने पर जो कह देना, सो वर्तमान नैगम नय है 
र्०्८। 
करना प्रारम्भ कर दिया है पर अनी पूरा नहीं हुआ हूँ, 
ऐसा अधे निप्पन्न या अनिप्पन्न कोई कार्य या वस्तु 
निष्पन्न वत्‌ कह दी जाती है-जेसे “भात पकता है” ऐसा 
कहना सो वर्तमान नंगम है ।) 


२ नय चक्र गद्य पु. १२ “अनिप्पन्न क्रिया रुप निप्पन्न गदति स्फुट । 
नेगमो वर्तमान. स्थादोदन पच्यतें यथा ।२ ।* 
“वर्तेमान काले परिणमतोउनिप्पन्न क्रिया विशेपान्‌ वर्त- 
मान काले निष्पन्न वत्‌ कथन वर्तमान नैंगम: ॥* 


(अर्थ- अनिप्पन्न क्रिया को स्पप्ट रुप से निष्पन्न कह देना 
वर्तेमान नेगम है-जेसे “भात पकता है ऐसा कहना ॥२। 
वर्तमान काल में परिणमन करने वाले परन्तु अनिष्पन्न 

के कार्य विद्येप को वर्तेमान में निष्पन्न वत्‌ कहना वर्तमान 
नेगम है -) 


यह इस नय के उद्धरण हुए, अब इस के कारण व प्रयोजन 
देखिये । कल्पना द्वारा किया गया निप्पत्ति का निर्णय तो इस का 
कारण है, (३३ साधक के प्रति वहुमान उत्पन्न करके स्वयं अपने 
जीवन को कऋछ प्रेरणा देना अथवा साधक को उत्साह प्रदान करना 
इस नय का, प्रयोजन है । 


इस प्रकोर नैगम नय॑ के काल कृत भेंदों का निरुषण करके यह 
सिद्ध कर दिकै्‌ गया कि त्रिकाल वर्ती पर्यायों मे से कोई भी एक 
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परययि का वतमान में सकल्प करना नैगम नय है | अब आगे इस 
नय के द्रव्याथिक व पर्यायाथिक रुप भेदो का निरुषण करने म आयेगा । 
गौर से सुनना । 


काल सूचक नैगम के भेदो का कथन हो छका । अब इसके धम 
४ द्रव्य नगम धर्मी के हत रूप भेदो का कथन करना चाहिये । 

नये द्रव्य, गुण व पर्याय तीनो को ही ह्त रूप से 
युगपत गहण करने वाले इस व्यापक नय को तीन प्रमुख भेदो में 
धिभाजित क्या गया है- 


१ दो धामियों में एकता का सकतप 
> दो घर्मो में एकता का सकल्प 


३ धम थ धर्मी में एकता का सकल्प 


इ'ही तीनो वो विशेष स्पप्ट करने के लिये इनके निम्न प्रवार 

उत्तर भेद किये गये है, जो भल ही नामो को अपेक्षा भिन्र दीखते 

हा परन्तु उपरोक्त तीन विकलपो से आय अपनी पथकः सत्ता नहीं 
रखते । 

१ धमियाबी अपेक्षा “2 १ द्रव्य नैगम,० शुद्ध द्रव्य नगम, 

३ अशुद्ध द्रव्य नैगम 


२ धर्मों भ्रपेक्षा -- १ पर्याय नैगम, २ अथ पर्याय नैगम 
३ व्यज्जन पर्याय नैगम, ४ अथ व्यज्जन पर्याय तगम । 


३ धमरधर्मी की गप्रपेशा- ९१ द्रव्य पर्याय नैगस, २ शुद्ध द्रव्य 
अथ पर्याय नैगम, ३ शुद्ध द्वय 
व्यज्जन पर्याय नंगम, ४ अगुझ् 
द्रव्य अथ पर्याय नंगम, ५ अशुद्ध द्रव्य 
व्यजन पर्याय नेगम 
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इस प्रकार इन तीन के कुल १२ भेद हो जाते है । इनमे भी द्रव्य 
नैगम, पर्याय नैगम और द्रव्य पर्याय नैगम यह तीन सामान्य भेद हे, 
अर्थात उन पूर्वक्त धर्म धर्मी आदि के ही पर्याय. वाची नाम है। 
दो धर्मियो मे एकता के संकल्प का नाम ही द्रव्य नैगम है, जिसके कि 
दो भेद हे-शुद्ध व अशुद्ध । इसी प्रकार दो धर्मो मे एकता के सकल्प 
का नाम ही पर्याय नेगम है, जिसके कि दो भेद हे-अर्थ व व्यज्जन । 
धर्म धर्मी मे एकता के संकल्प का नाम ही द्रव्य पर्याय नैगम है, 
जिस के कि चार भेद हे-शुद्ध द्रव्य अर्थ पर्याय मे, अशुद्ध द्रव्य अर्थ 
पर्याय, शुद्ध द्रव्य व्यज्जन पर्याय और जशुद्ध द्रव्य व्यज्जन पर्याय । 
इस प्रकार तीन तो सामान्य भेद है और शेष नौ उनके उत्तर भेद 
है । अब इन का ही कम से कथन किया जायेगा । उनमे भी पहिले 
द्रव्य नेगम वक्‍तव्य है। 


इतने ही नहीं और भी अनेको विकल्प इन भेदो मे उंत्पन्न किये 
जा सकते हे, यदि द्रव्य व पर्याय इन, सामान्य वाची शब्दों को हटाकर 
इनके स्थान पर, इनको ग्रहण करने वाले सातो नयो के नाम लगा 
कर उनके सयोगी भग बना दिये जाये तो जैसे - 


शुद्ध द्रव्य नैगम:-१ शुद्ध द्रव्य ऋजुसूत्र नेगम, २ शुद्ध द्रव्य 
शब्द नैगम, ३. अशुद्ध द्रव्य समभिरूढ नेगम, 
४. शुद्ध द्रव्य एवभूत नेगम । 


अशुद्ध द्रव्य नैगस -१. अशुद्ध द्रव्य ऋजुसूत्र नैगम, २. अरशीद्ध 
द्रव्य शब्द नैगम, ३. शुद्ध द्रव्य समभिरूठ 

« नैगम, ४. अशुद्ध द्रव्य एक्ूत नेगम । 

अर्थ पर्याय नैगम.-- १, ज्ञान अर्थ पर्याय नैगम, २. शेय अर्थ 
पर्याय नैगम, ३. ज्ञानश्ञेय अर्थ पर्याय नेंगम 
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व्यज्जन पर्याय नैगम -१ शुब्द व्यज्जन पर्याय नेगम, २ समभि- 
रूढ़ व्यज्जन पर्याय नैगम, ३ एवमूत 
व्यज्जन पर्याय नेगम, ४ शब्द समभिरूढ 
व्यज्जन पर्याय नैगम, ५ शब्द एवभूत 
व्यछ्जन पर्याय नगम, ६ समभिरूढ एव- 
भूत व्यड्जन पर्याय नैगम 


अथ व्यज्जन पर्याय नेगम -१ शब्द अर्थ व्यञ्जन पर्याय नैगम, 
२ समभिरूढ अथ व्यज्जन पर्याय नैगम 
३. एवमूत अर्थ व्यज्जन पर्याय नैगम 


द्रव्य पर्याय नैगम -१ शुद्ध द्रव्य अथ पर्याय मैंगम, २ शुद्ध 
द्रव्य व्यण्जन पर्याय नेगम, ३ अशुद्ध द्रव्य अघ 
पर्याय नैगम, ४ अथशुद्ध द्वव्य व्यज्जन पर्याय 
नेगम । 


तथा इसी प्रकार आय भी अनेको द्वेत रूप विकल्प उत्पन किये 
जा सकते ह । 


१ द्रव्य नेगम नय सामान्य - 


वस्तु की पर्वाह न बरबवें, ज्ञानगत वल्पनाआ में वतते हुए ही, 
यह द्रव्य है, यह उसका स्वभाव है, यह पर्याय है, 
इसवा सम्बंध इस द्वव्य से है” इत्यादि प्रवार वे अनेको सबन्प 
विकल्प ज्ञान में उठा बरते हू । इस कल्पनागत इत ये आधार पर 
ही द्रव्य पर से द्रव्य का सबल्‍प जब करने में आता है, तब द्रव्य नगम 
नाम पाता है इसबा यह अथ न समय लेना कि एवं द्रव्य वे आधार 
पर किसी अय द्रव्य वा परिचय पाना इसवा लक्षण है, क्योकि 


१२, नैंगम नये श्ध्प ४. द्रव्य मैंगम-नव 
विश कद अमल लीन जा कक ज डक लजज म मिशन मिली नल आ न 2३ 


भिन्न जातीय द्वव्यों मे लक्ष्य लक्षण भाव होना असम्भव है । तब द्रव्य 
पर से द्रव्य का संकल्प करना इसका क्या अर्थ ? 


जैसा कि पहिले भली भाति स्पेप्ट किया जा चुका है कि कल्पना 
म गुण गणी आदि भेद करने से वस्तु में भेद नही हो जाता फिर भी 
भाषा में तो भेद दीखता ही है । द्रव्य का अदृप्ट रूप किसी को सम- 
झाने के लिये उसका कुछ न कुछ लक्षण करना पड़ता है ॥ तव उस 
एक के अन्दर ही लक्षण लक्ष्य भेद उत्पन्न हो जाता, जसे सद्रव्यलक्षणम्‌ 
या 'गणपर्ययवद्रव्यम' यह दो लक्षण द्रव्य सामान्य के करने मे जात 
है, और 'उपयोगो लक्षणम्‌” या 'ज्ञानवाब्च जीवो' ऐसे लक्षण जीव द्रव्य 
विद्येप के करने मे आते हे, तथा इसी प्रकार ही पुग््ल आदि द्र्व्यों 
के भी यथायोग्य रूप से कुछ न कुछ लक्षण करने म आतं हूं । 


तहां यद्यपि 'सत' व 'द्रव्य' कोई भिन्न भिन्न वस्तुएं नहीं हे, 
फिर भी 'सत को द्रव्य कहते है' या 'सत्‌ द्रव्य है! या द्रव्य सत्‌ हैं 
इस प्रकार कहा जाता है । इसी प्रकार जो गुणपर्यायवान हैं वही 
द्रव्य है, फिर भी 'गृणपर्यायवान द्रव्य है! ऐसा कहा जाता है। इस 
प्रकार एक ही के अन्दर लक्षण लक्ष्य भेद करके एक के आधार पर 
दूसरे का परिचय दिया जाता है। सर्वत्र ऐसा व्यवहार प्रचलित है । 
लक्षण उसे कहते है जिसके द्वारा या जिस पर से किसी विवद्षित 
वस्तु को अन्य वस्तुओं से पृथक करके दर्गाया जाये। और लक्ष्य 
उसे कहते हे जिसे कि दर्माया जाये । इस प्रकार दोनो में ढत भासन 
लगता है । यह कार्य मात्र ज्ञान में सकल्प द्वारा किया जाता है, वस्तु 
में नहीं । क 


लक्षण को सर्वत्र गौण किया जाता है और लक्ष्य को सदा मुख्य 
क्योकि जो बात समझनी अभीष्ट हो वही मुख्य होती है, जिसके 


समझायी जाये उसकी प्रमुखता नही होती । द्रव्य अदृप्ट है और 
उसके कुछ कार्ये व स्वभाव दृष्ठ है । उन दुष्ट कार्यों व स्वभावी 
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पर से अदृष्ट का अनुमान किया जाता है अत वही मुख्य है। सबत्र 
यही नक्षणव लक्ष्य में गौण मुख्य व्यवस्था का नियम है। 


तहा देखना यह है कि लक्षण किस नये का विषय है और लक्ष्य 
किस नय का है। उपरोवत उदाहरणो में लक्षण शुद्ध था अबुद्ध 
द्रव्याधिक नय के वियय है, क्योकि 'सत्‌” ऐसा लक्षण अभेंद वा 
वाचक होने,के कारण शुद्ध है और गुण पर्याय वान' ऐसा लक्षण 
भेद का वाचक[होने के कारण अशुद्ध है । लक्ष्य जो द्वव्य वह तो स्वय 
द्रव्य है ही, अत चह भी द्रव्याथिक का ही विपय रहा । इस प्रकार 
ऊपर दृव्याथिक वा विपय ही लक्षण है और द्वव्याथिवः का विषय ही 
लक्ष्य है । द्वत्याथिक के विषयभूत लक्षण पर से द्रव्याथिक ही के 
विपयभूत लक्ष्य को,समझा या समयाया जा रहा है | इसीको बहते 
हू द्रव्य पर से द्रव्य का सकल्‍प या विचार करना । 

६५ 

क्योकि दोनो में से लक्षण को गोणव लक्ष्य को मुख्य किया 
जाता है, इसलिये यह इत मे।भद्वेत या अनेकता में एकता का सकल्प 
कहलाता है। इस प्रकार हत्त में अठत और बअद्वेत में द्वेत उत्पत 
करना ही सवत्र नगम सय का लक्षण है । तह द्रष्य पर से दवय के 
सवध्प का या द्रब्याथिक तय के विवय परतसे द्र वाथिक नय के ही 
वियय के सकत्प -को द्रव्य नैषम कहते हू । इसे ही दो 'वमिया मे 
एक्ता' इन शब्दों द्वारा कहा गया है, वयांकि द्वव्याथिक के विपय 
होने के कारण लक्षण भी धर्मी है और लक्ष्य भी । इस' प्रवार एवं 
चर्मी क आधार पर दूसरे धर्मी वा सकल्प किया जाने हें कारण यह 
दो धमियों की एकता है। 


महू सामाय द्रव्य नैगम का लक्षण है इसलिय इसमें सम्रह 
नय व व्यवहार नस दोनो के लक्षण समा जाते हैं । उदाहरणाय 
गाये एक पु है। वह दो प्रकार की होती है शजील जाति की और 


१२ नैंगम नय २७० ४, द्रव्य नैगम नये 


मार्तीय जाति की। इनमें मार्तीय जाति अनेक भेद वाली हैं । तहा 
पुन एक एक पृथक पृथक भेद भूरी काली व सफेद आदि रंगों की 
अपेक्षा अनेक प्रकार का है। इसी प्रकार जीव एक पदार्थ है। वही 
दो प्रकार का है संसारी व मुक्त । उनमें भी संसारी त्रस स्थावर 
आदि के भेंदों से अनेक प्रकार का है, इत्यादि । 


इस प्रकार भेद प्रभेद डालना द्रव्याथिक नैगम नय का विषय 
है। यहां भी एक द्रव्य को अथवा उसके एक भेद को उसी के 
उत्तर भेदों के आधार पर विशेष रूप से समझाना अभीष्ट है। 
द्रव्य स्वयं तो द्रव्याथिक का विषय है ही, पर वह उसके भेद भी 
द्रव्याथिक के ही विषथ हे, क्योंकि यथा योग्य रूप से सर्व ही भेद द्रव्य 
पर्याय स्वरूप है । इनमे कोई भी भेद अर्थ पर्याय वाला नही है, जो 
कि उन को पर्यायार्थिक का विषय बताया जा सकता । यद्यपि ये सर्वे 
भेद तो पर्याय है द्रव्य नही, पर द्रेब्य पर्याय होने के कारण इन्हें 
द्रव्याश्रिक के विषय रूप ही स्वीकार किया जाता है।इस' प्रकार 
उपरोक्त उदाहरण को द्रव्य नैगम नय का विषय बनाना निर्वाध सिद्ध 
है । ये सब ही इस व्यापक नय के लक्षण व उदाहरण समझना | अब 
इन की पुष्टि व अभ्यास के अर्थ कुछ आगमोक्‍्त वाक्य सुनिये । 


१. क पा !पू्‌ १। प्‌ २४४ “सर्वेमेक सदविशेषात्‌, सर्वे द्विविधे जीवा- 
जीवभेदादित्यादि युतयवष्टम्भबलेन विषयीकृत संग्रह 
व्यवहारनय विषय: द्रव्याथिक नेगमा 


अथे:-अभेद दृष्टि से देखने पर सकल॑ विद्व व्यापी संत्‌ एके 
है । वह ही जीव व अजीव के भेद से दो प्रकार का है । 
इसी प्रकार से युक्‍्ति पूर्वक संग्रह व व्यवहार इन दोनों 
नेयो के विषय को स्वीकार करने वाला द्रव्याथिक 
नगम नये है । है 


१२ _नैगम नय २७१ ४ द्रव्य मैंगम नय 


२ ध पु €ापू १८१३ “न एगमो नैगम इति “याबात-- 
शुद्धाशुद्ध >व्याथिक नय दय विपय द्र याथिक नेगम 7 


अर -- जो एक को विषय न करे अर्थात भेद व अमेद दोनो 
को विपय करे वह नगम नय है” इस न्याय से जो शुद्ध 
द्रव्याथिक और अशुद्ध द्रव्याथिक दोनो नयों के 
विपय को ग्रहण करने वाला है वह द्रष्याथिक नैगम 
नय है। 


३ रा वा हि ॥१३३।१६८ (यथपि यहा द्रव्य नैगस सामान्य 
वा लक्षण नहीं दिया है, उसके भेदों के लक्षण अवश्य 
दिये हु जो आगे आने वाले है। वहा सर्वत्र दब्य जो 
लक्ष्य या विशेष्य उनको मुख्य क्या है और 'सत्‌' अथवा 
'गुणपर्यायवान' जो लक्षण या विशेषण इनको गौण 
विया है। तात॑ (द्रब्य विष विशेष्य को मुख्य और 
विशेषण फो गौण करवे द्रव्य वा सकलप वरना द्रप्य 
नेगम है' ऐसा इसवा लक्षण क्या जा सवता है ।) 


इस प्रपार लक्षण, उदाहरण व उद्रण इन तीना का क्यन हा 
चुबन में पश्चात अब इसके कारण व प्रयोजन विचारिये । द्रव्य पर से 
द्रब्य वा सबल्प परने मे कारण द्रव्य नय है । अढत में लक्षण लक्ष्य रुप 
इत वो ग्रहण बरने के मारण नगम है। वस्तु वी तरफ न देसवर 
मात्र शान थे आवार में ही सवत्प द्वारा हस प्रयार का द्वेत्त विया गया 
है । इसलिये भी यह नेगम नय है। इसलिये इसवा 'द्रष्य नगम नय 
ऐसा नामा साथवः है) यह इस नय का वारण है । तथा दृष्ट कार्यों 


या स्वमावा वो आधार पर अप्दूट व अवण्ड वस्तु वा परियय देना 
इसका प्रयोजन है । 


यहा इतना अवधारण मरना योग्य है वि आगे आने वाले "्ध 
य अगुद्ध द्रस्य नेगम नयों मे प्रषरण में 'ुद्ध/ शब्ट या अथ सर्वेत् 


१२. नेंगस नय रजर्‌ ४. द्रव्य नैगम_ 


अभेद और 'अशुद्ध' शब्द का अर्थ भेद ग्रहण करना । अर्थात द्रव्य की 
एक रस रूप सामान्य अखण्डता को दृष्टि में लेना ही जुद्ध द्वव्य॒ दृष्टि 
है, और उसके अन्तर्गत रहने वाले गुण पर्याय आदि विज्येपो का भेद 
करके उनके समुदाय रूप से उसे देखना अशुद्ध द्रव्य दृष्टि है । 


२ शुद्ध द्रव्य नेगस नय 

इसका विशद्येष विस्तार करने की आवश्यकता नही । उपरोक्त 
द्रव्य नैगम के सामान्य लक्षण पर से ही इसका विस्तार जाना जा 
जा सकता है । अन्तर केवल इतना है कि यहा लक्षण शुद्ध द्रव्याथिक 
का विषयभूत ही होना चाहिये । या यो कहिये कि शुद्ध द्रव्याथिक 
के विषयभूत -शुद्ध द्रव्य पर से द्वव्य सामान्य का सकल्‍प करना शुद्ध 
द्रव्य नैगम नय का लक्षण है । 


जैसे 'सत्‌ द्रव्य है! ऐसा कहना । तहां 'सत्‌” यह शब्द वस्तु के 
उत्पाद व्यय व ध्य व स्वरूप तीनों अशो मे अनयत एक सामान्य 
भाव का द्योतक है। इसलिये जैसा कि आगे सग्रह नय के प्रकरण मे 
वताया जायेगा, यह अभेद सत्‌ शुद्ध द्रव्याथिक सग्रह नय का विषय 
है | अत यहा जुद्ध पर से द्रव्य सामान्यः का सकल्‍प किया जा रहा 
है । अब इसी की पुष्टि व अभ्यास के अर्थ कुछ उद्धरण देता हूं । 


१, एल वा. यपु. ४ापू, ३७ "भेद विकल्प रहित सन्मात्र वस्तु का 
: -/ संकल्प (शुद्ध द्रव्य नैगम है-) 


जज > न 


रै ] 

२. रा; वा हि ।श३३पे१८ “सग्रह नय का विपये सन्‍्मात्र शुद्ध 

डर द्रव्य है, ताका यह नैगम नय सकलल्‍प करे है, जो सन्मात्र 

द्रव्य समस्त वस्तु है । ऐसे कहे तहा सत्‌ तो विशेषण 

भया; ताते गौण भया ।. बहुरि द्रव्य विशेष्य भया ताते 
मुख्य है-। यह शुद्ध द्रव्य नैगम है । 


१२_ नगम नय र्छ३ ड द्रव्य नैगम नय 
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अप इस नय के कारण व प्रयोजन देखियें। ग्राह्म लभण नुद्ध 
द्रयाथिक का विपय है इसलिय यह नय शुद्ध है। द्रव्य पर से द्रव्य 
वा सकतप अर्थात द्वन्याथिक के विपय पर से द्वय्ाथित्त के विषय 
का सबलप करने के कारण द्र॒ब्य तय है । अहेत सत में लक्षण लक्ष्य 
हत को ग्रहण वरने क कारण नैगम है। अथवा मात्र ज्ञान के 
जाकार में ही सकलप द्वारा ठैत किया गया है, इसलिये भी इसे नेगम 
कहा गया है । इसलिये द्सका “गुद्ध द्रय नेगम नय! ऐसा नाम 
साथवः है। यह इस नय का कारण है। तथा दुृष्ट जा सत्ता या 
अस्तित्व रूप स्वभाव उसके आघार पर अखण्ड वअदृष्ट वस्तु का 
परिचय देना इसका प्रयोजन है । 


३ अशुद्ध द्रव्य नैगम नय-- 


उपरोक्त श॒द्ध द्रव्य नैंगण नय की भाति इसके लक्षण का विस्तार 
भी द्रय नैगम सामाय के लक्षण पर से जाना जा सकता है । अन्तर 
कपल इतना है कि यहा लक्षण अशुद्ध द्रयाथिक का विपयभूत ही 
होना चाहिये या यो कहिये कि अशृद्ध द्रयाथिक के विपयभूत अश्ुद्ध 
द्रव्य पर से द्रव्य सामाय का संकल्प बरना अणुद्ध द्रश्य नैगस तय 
का लक्षण है । 


जसे गुण पर्याय वाला द्वव्य है! या ज्ञानवान जीव ऐसा कहना 
तहा “गुण पर्याय वाला' अथवा 'ज्ञानवान' यह कहना तो अभेद में भेंद 
वी कल्पना है। वह अगुद्ध द्रब्याशिक या व्यवहार नय का विषय 
है । यह तो लक्षण है और द्वब्य समाय लक्ष्य हू। इस प्रवार यहा 
अशुद्ध द्रव्य पर से द्रव्य सामायका सकक्‍लप किया जा रहा 
है । अप इसी की पुष्टि व अभ्यास वे अथ कुछ आगम कथित 
उद्धरण देता ह। 


१ श्वी वा [पु४५३६ “गृणपर्याय आदि भेद डालकर वस्तु का 
सकृत्प वरना (अशुद्ध द्रव्य नगम नय है )।” 


नेंगम नय र्ड्छ भू पर्याव नैगम नये 
०-०» सम रतमकम»म भा केक ०७० +अ मकान * पार मय वा पक. 


१२ 
:, शा. वा हि. १।३३।१६८ “जो पर्यायवान है सो द्रव्य है 
तथा गणवान है सो ह्व्य हैं ऐसा 


व्यवहार नय भेद करि कहै है | ताका यह नंगम नये 
सकतप करे है। तहा 'पर्यायववान तथा गृणवान' बह तो 
विशेषण भया ताते गौण है । बहुरि द्रव्य विज्ेप्य भवा 
ताते मुख्य भया। ऐसे अखुद्ध द्रव्य नैगम है।' 


अब इस नय के कारण व प्रयोजन देखिये । ग्राह्म लक्षण अचुद्ध 
द्रव्धाथिक का विपय है इसलिये यह नय अशुद्ध है । द्रव्य पर से ब्रव्य 
का सकलप, अर्थात द्रव्याशथ्िक के विपय पर से द्वव्याश्िक के विण्य 
का सकलल्‍प करने के कारण द्रव्य नव है | अद्वेत सत्‌ में लक्षण लब््य 
रूप ढ्वैत को ग्रहण करने के कारण नैगम है । अथवा वस्तु की अपेक्षा 
तन करके मात्र ज्ञान के आकार को आश्रय कर, संकल्प हारा द्व्त 
किया जाने के कारण भी इसे नैगम कहा जाता है क्योकि नैगम 
नय ज्ञान नय है ऐसा पहिले कहा जा चुका है। इसलिये इसका 
'अजुद्ध द्रव्य नैगम नय' 'ऐसा नाम सार्थक है। यह इंस नय 
का कारण है | तया दृप्ट जो स्वभाव तथा उनके कार्ये, उनके 
आधार पर अखण्ड व अदृष्ट वस्तु का परिचय देना इसका प्रयोजन हैं । 


अब चैगम नय के उत्तर भेंदों मे जो दूसरा विकल्प, ओंथर्ति 

५ पर्याय नैगम दो धर्मों मे एकता का ससल्प करना है, उसका 

नय कथन चलता है । द्रव्य नैगमम नय के भ्ैंकरण 

के प्रारम्भ में ही यह वात दर्णा दी गई है कि इसका ही दूसरा नाम 

पर्याय नैगम तय है । इसके प्रमुखत. ३ भेद हे-अर्थ पर्याय नैंगम, 
व्यञ्जन पर्याय नैगम और अर्थ व्यज्जन पर्याय नैगम | 


यद्यपि अर्थ पर्याय नैगम के भी शुद्ध अर्थ पर्याय नेगम व अचुद्ध 
अर्थ पर्याय नैगम ऐसे दो भेद किये जा सकते है, और इसी त्रकार 


१२ संगम नय रण भू पर्याय नगम नये 


व्यज्जन पर्याय नैगम के भी तुद्ध व्यञ्जन पर्याय नगम 
जौर अगुद्ध व्यज्जन पर्यायनैगम ऐसे दो भेद किये जा सकते ह, 
क्याकि अथ व व्यज्जन दोना ही प्रकार की पर्यायें शुद्ध 
और अशुद्ध के भेद से दो दो प्रवार की ह। परन्तु इनका 
पथत्र पृथक कथन यहा क्या नही गया है, क्याकि ऐसा करना 
चाग्गौरव के अतिरिक्त कुछ न होगा। 


शुद्ध व अशुद्ध पर्याय नयो के लसण अपनी अपनी सामान्य अथ 
व व्यज्जन पर्याय वानी नयो वे समान ही होते हू ।अतर केवल 
इतना है वि अथ व यजन पर्यायु नैगमसमाय में तो सामाय पर्मायो 
का सकक्‍लप करना अभीष्ठ है और उनमे भेदो द्वारा पर्याया वे शुद्ध व 
अशुद्ध क्रोपों करा सकतप करना अभीष्ट है । यहा लक्ष्य सामाय 


अब व यज्जन पर्याय है और वहा लक्ष्य शुद्ध या अ'द्ध ध्भथ ये 
व्यज्जन पर्याय होगा। 


इस पर से यह कहा जा सकता है कि तव तो सामाय पर्याय 
नंगम का ही कथन बरना पर्याप्त शा क्योकि अथ वे ब्यज्जन 
पर्याय नैगम नये भी उ ही में गर्भित हो जाती ह। सो यात नही है, 
च्याकि दोनो उ लक्षणा में बुछ आतर है। जसा कि आगे उनके 
लक्षणो पर से जानने में आयेगा यहा अथ पर्याय नगम में प्रत्येक 
गुण की अमवर्ती क्षणिय पर्याय को अर्थात गुण पर्याय को ग्रहण 
किया है, भते हो वह सूश्म हो कि स्थूत । व्यज्जन पर्याय म किसी 
भी एक त्रिकाली गृण सामराय का या वस्तु थे आबार का ग्रहण 
विया गया है| इसने अन्तर्गत द्वव्य पर्याया का ग्रहण सवथा किया 
नही जा सकता व्याकि उनको द्वाय रूप स्दीवार किया जाने के 
वारण द्वय नेगम वा तिपय बनाया जाचुवा है। स्थूल दृष्टि मं 
स्थायी दीसने वाली मति चानादि पर्यायें भी व्यज्जन पर्यायें हैं । द्रव्य 


पर्याय वत उनको भी उपचार से गुण रूप स्वीकार बरने में कोई 
विरोध नहीं ह। 


१२, नैंगम नय २७६ पर पर्याय नैंगम नये 


पर्याय नैगम नय में पर्यायो का ग्रहण करने के कारण नेगम नय 
का द्रव्याथिक पना विरोध को प्राप्त नही हो सकता, क्योकि यहा 
दो पर्यायो में अढ्वेत किया जाता है अर्थात एक पर्याय पर से दूसरी 
पर्याय का सकल्प किया जाता है, जब कि पर्यायाथिक नय में के एक 
पर्याय की सत्ता के अतिरिक्त अन्य किसी की सत्ता ही स्वीकार नहीं 
की जाती । यह हैत भाव ही इस नय की द्रव्याथिकता का द्योतक है । 
अब इसके भेदों का क्रम से कथन किया जाता है। 


१ पयोय लेगस नय सामान्य -- 


जैसा कि इसका नाम स्वयं बता रहा है, पर्याय पर से पर्याय का 
सकल्‍प करने को पर्याय नेगम कहते है । यद्यपि द्रव्य नेगम का लक्षण 
भी बिल्कुल इन्ही गब्दों मे किया गया है, परन्तु दोनो मे कु 
। द्रव्य का लक्षण द्रव्य के अपने गुण पर्याय व स्वभाव रूप हो 
सकता है, परल्तु पर्याय का लक्षण अपनी पर्याय स्वरूप नहीं हो 
सकता, क्योकि जिस प्रकार भेद विवज्षा द्वारा द्रव्य मे गुण पर्याय 
देखे, जा सकते है उस प्रकार भेद विवक्षा द्वारा भी एक पर्याय में 
अन्य पर्याय नही देखो जा सकती । द्रव्य अगी है और पर्याय अग । 
अगी का विशेषण तो अग हो सकता है पर अग का विशेयण कोन 
बने ? एकंत्व में हित्व उत्पन्न करना असम्भव है। अत. किसी 
एक गुण की पर्याय का या उसके स्वभाव का परिचय पाने के लिये 
उसके साथ किचित मेल खाती अन्य गुण की पर्याय का आश्रय 
लेना अनिवाय हो जाता है। अत यहां 'पर्याय पर से पर्याय का सकल्प 
करना' इसका अर्थ है एक गण की पर्याय पर से अन्य भुण की पर्याय 
का सकल्प करना । यही दो धर्मो की एकता का तात्पय है । 


द्रव्य या अभेद की अपेक्षा, सत्‌ व द्रव्य, या सत्‌ वगुण, या 
सतू व पर्याय कोई भिन्न वस्तु नही है । परन्तु पर्याय या भेद की 
गपेक्षा से सत्‌ नाम का गुण तथा ज्ञानादि कोई अन्य गुण, अथवा 


१२ मैंगम नये है ४ पयाय गैंगम नये 


सव की पर्याथ तथा विसी आय गृण वी पर्याय अयबा सत्त्‌ वा 
अनित्य स्वभाव तथा रिसी भी आय युण या पर्याय वा जनित्य स्थ॒ 
भाष, यह सर पृथब' सत्ता रसते हू ।इस प्रवार यहा दो घर्मो मं 
एकता परने वें बारण ईंत्त यो अठत परना बाहा है, द्रव्य नैगस 
यनू जद्धत को इत बरना नहीं। 


मुस्य गौण व्यवस्था तो यहा भी द्रव्य तैयम बत ही है, अवात 
जिस गुण या पर्याय वो विशेषण रूप से ग्रहण किया गया है. वह 
तो गांण पर दिया जाता है। आर जिस विश्वप्य रुप से जानता 
अभीष्ट है उसे मस्य विया जाता है । 


यहा देखता यह है|वि' लक्षण विस नय वा विधय है. और 
लक्ष्य किस नय वा | सो पाई भी अथ या व्यस्जन पर्याय ता नि 
सदेह पर्योधयाधिएा नय वा विपय है ही, परन्तु द्रव्य से पृथक 
भरवे विधारा गया बाई गण भी पर्यायाशिव नये का ही विपय 
है । इस प्रवार लक्षण व लश्य दोनों हो परयायाशिक' नय के विपय 
है । पर्यायाथिक ये वियय भूत एक रण या पर्याय पर से पर्यापा 
शव वे विधपभूत अप गुण या पर्याय वा सतल्प वरना ही पर्माय 
पर से पर्याय वा संकल्प बरना है । 


यह इस नय वी स्थापना हुई । इसने उदाहरण तो आगे इस नये 
वा भदा वे वयन मे आत वाले हू । उनसे पथव इसका कोड स्वतंत्र 
उदाहरण नही हो सकता । अब इसकी पुष्टि व जम्यास के लिये कु छ 
आगम कथित वाक्य उद्धत करता हू । 


युवा था । प्र वप्‌ रश्शर३ चाजु सूनादिनयचतुप्टयविषय 
युक्यवप्टमउलेन प्रसिपत वर्यायावित नेंगस ॥7! 


अथे - ऋजुसू आादि चारा पर्याधाथिकनया के विपय को युवितरूप 
आधार वे वल से स्वीवार बने वाला प्रयोगाविवा 
नगम है । 


१० नैगम नय र््प प पर्याय नैगम नय 


२ धापू € ।प्र१८१॥९ “न एकगमो नेगम इति न्यायात्‌ शुद्धाशुद् 
पर्यायार्थिकनय हयविषय पर्यायार्थिक नेगम ।॥* 


अर्थ:- जो एक को विषय न करे अर्थात भेद व अभेद दोनो को 
विषय करे वह नैगम नय है । इस न्यायसे जो शुद्ध 
पर्याययार्थिक नय व अशुद्ध पर्यायार्थिक नय इंच दोनो 
के विषय को ग्रहण करने वाला हो वह पर्यायार्थिक 
नेगम है । 


३. रा वा हि।१। ३३॥ १९८ “पर्यायो में विशेषण भाव को 
गौण तथा विश्वेष्य भाब को मुख्य करके पर्याय को विशे- 
पण रूप सकलप करना । “ 


इस प्रकार लक्षण व उद्धरण का कथन हो चुकने के पदचात अब 
इस के कारण व प्रयोजन विचारिये । पर्याय पर से पर्याय का सकलल्‍प 
करने के कारण पर्याय नय है | ढेत में लक्षण लक्ष्य भाव रूप अद्वेत का 
ग्रहण करने के कारण नैगम है | अथवा वस्तु की तरफ न देंख कर 
इसका व्यापार मात्र ज्ञान के आकार में हो. रहा है, अर्थात सकल 
द्वारा ज्ञान के आकारो में ही उपरोक्त ढ्वेत का ग्रहण किया जा रहा 
है । इसलिये भी इसे नैगम कहा गया है, क्योकि नैगम नय का व्यापार 
ज्ञान मे ही होता है वस्तु में नहीं। अत* इसका “पर्याय नैगम नय 
ऐसा नाम सार्थक है । यह इसका कारण है । तथा दृष्ट व परिचित 


पर्याय के आधार पर किसी पर्याय के अद्दृष्ट स्वभाव का परिचय देना 
इसका प्रयोजन है । 


२ अथ्थे पर्योय नेंगम नय 


इसका विशेष विस्तार करने की आवश्यकता नही क्योकि पर्याय 

नेगम सामान्य . लक्षण पर से ही वह जाना जा सकता है। थहा 

विशेषता केवल हतनी है कि विशेषण रूप से ग्रहण की गई पर्याय 

भी अर्थ पर्याय या गुण पर्याय होनी चाहिये और विशेष्य रूप से 
है 


१२५ नैगम नय रछध ५ पयाय नैंगम उय 


स्थापन की गई पर्याय भी अथ पर्याय या गुण पर्याय ही होनी चाहिये 
द्रव्य पर्याय नही, क्योकि उस का ग्रहण द्रव्य के रूप में द्रव्य नगम के 
अन्तगत क्या जा चुका है । यहा अथ पर्पाय या गुण पर्याय से तात्पय 
किसी भी गुण की क्षणिक पर्याय है । 


यद्यपि सूक्ष्म दष्टि प्रप्येक पर्याय ही क्षणिक होती है, परन्तु स्थूल 
दृष्टि से बृ छ पर्याय ऐसी भी होती हूं जो बहुत का वपयन्त या सारे जीवन 
पयात जू की तू देसने में आती है। जैसे ज्ञान गुण की मति ज्ञान आदि 
पर्यायें । इस प्रकार की पर्यायों को व्यज्जन पर्याय कहते हू । उपचार से 
इन को गुण भी कह दिया जाता है । इन वे अतिरिबत कुद्ध पर्यायें ऐसी 
भी होती हे जो स्थूल हप्टि स देखने पर भी क्षण स्थाई ही दिखाई देती 
ह-जसे बिपय सुख या फोधादि भाव । ऐसी पर्यायो को अथ पयाय 
या गुण पर्याय कहते ह । इन के क्षण वर्ती पने के कारण इन्हें उपचार से 
भीगूण नहीं बहा जा सकता । इसके अतिरिक्त प्रत्येक गुण की 
प्रति भमयवर्तो जो एक सूक्ष्म पर्णय होती है, जो छद्मस्थ चानवों 
अगाचर है, उसे भी अथ पर्याय कहते ह । 


वहा पहिली भर्थात स्थूल अथ पर्याय फो अचुद्ध अथ पर्याय बहते 
ह आर पिछती अथात सूटम अथ पर्याय को शुद्ध अथ पर्याय बहते है । 
अत्यत मूक्म होन वे कारण शुद्ध अथ पर्याय को लक्षण रूप से ग्रहण 
नहीं किया जा सकता, क्यादि लक्षण सव जन परिचित ही होना 
चाहिय एसा याय है । अत यहा अथ पर्याय नगम के प्रकरण म 
अशुद्ध पर्यावो वो ही ललण व सत्य उना बर वथन किया जा 
रहा हैँ 


यद्यपि अथ परयपि नगम दो अबार प्री होती है-ुद्ध अथ पर्याय 
नगम जार अगुद्ध अथ पर्याय नैगम परन्तु एपपराक्त बारण से शुद्ध 
अथ पर्याय नगम या उदाहरण भी सम्भप्र नहीं है। अत अगुद्ध अब 
प्रयाय नगम के उदाटरण पर से उस का भी योग्य रीति से अनुमान 


१२ नेगम नय श्ण० प्र पर्याय नैगम तय 
॥स2>+>>>>क नी ननकपस--+ ० “नल निय नल >> न न फिक++> कान. लि॥:अमक लीक अल. ८ अपार 


कर लेना । षध क्षण ध्वसी है' ऐसा कहना अर्थ पर्याय नेगम का 
उदाहरण है । 


वैसे तो क्रोध व क्षणध्वंसी पत्ता कोई पृथक पृथक पर्याय नही 
है। ऋध का स्वभाव ही क्षणध्वंसी है परन्तु फिर भी इस वाक्य मेया 
ऐसी विचारणा मे क्योकि क्रोध का स्वभाव जानना अभीष्ट है अत 
वह तो विशेष्य है और 'क्षणध्वसीपना' यह विगेषण है, क्योकि 
इस के द्वारा उस का परिचय मिल रहा है । 


यद्यपि प्रत्येक पर्याय स्वश्व क्षण ध्वसी होती है, परन्तु भेद विवक्षा 
से विचार करने पर, उत्पाद व्यय अ्रीव्यात्मक 'सत्‌! के उत्पाद व्यय 
स्वरूप अनित्य अग के कारण से ही पर्यायों में वह क्षणिक पना ञाता 
है । इस प्रकार कारण काये का भेद डालकर उततन्न घ्वंसी' इस भाव 
को तो 'सत्‌' गुण की अर्थ पर्याय कहते है और रच चारित्र गुण की 
अर्थ पर्याय है। इस प्रकार एक गुण की अर्थ पर्याय पर से अन्य युग की 
अर्थ पर्याय का सकल्प करना अर्थ पर्याय नैगस नय का विप्य है । 
अब इसकी पुष्टि व अम्यास के अर्थ कुछ आगम कथित वाक्य उद्धेते 
करता हू । 


१ ज्लो वा पु. ४ पृ २९ “प्रति क्षण ध्वसी सुख से देह धारी ससारियो 
का सकल्‍प (अथे पर्याय नैगम है )। 


२ रा. वा.हि ।१।३३।१६८ “प्राणी के सुख सबेदन है सी क्षण 
ध्वसी है” या का यहू नैगम सकल्प करे है । 


अब इस नय के कारणव प्रयोजन देखिये । यहां लक्षण भी अर्थ 
पर्याय हैं और लक्ष्य भी अर्थ पर्याय है । इस प्रकार अर्थ पर्याय पर से अं 
पर्याय का सकलप करने या परिचय पाने के कारण यह अर्थ, पर्याय 
नय है। हवेत करके भी अद्गैत को ग्रहण करने के कारण नैगम हैं अथवा 
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ज्ञान माता के आकारो म स्व॒ल्प के आधार पर ही यह ईत किया 
गया हू, इसलिये भी इसको नैगम कहना यकक्‍त है |इसलिये इसका 
अथ पर्याय नैगस नय' ऐसा नाम साथक है । यह इसका कारण है । 
कोई भी अथपर्याय क्षणिक ही होती है ऐसा पताना इसका 
प्रयोजन है । 


३, व्यव्जन पयोय नैगम -- 


अथ पर्याय बत यहा भी पर्थाय पर से पर्याय का सकलप कराना 
अभीष्ट है। विशेष इतना है दि वहा तो विशेषण विशेष्य दोना 
क्षणिक' थे और यहा विशेषण विशेष्य दोना ही स्थायी होने चाहिये । 
तहा गुण सामाय तो शिकाल स्थायी होने के कारण इस नय के 
विपय यन ही जाते हे, परतु स्थूल दृष्टि मस्थायी दिखने वाली 
व्यज्जन पर्यायें भी इस वी विपय भूत है । यह वात अथ पर्याय नैगम 
का फ्थन करने समय बताई जा चुकी है । हा द्रव्य पयायो का ग्रहण 
इसमें सवथा हा नहीं सकता, कक्‍्याकि अनेक पर्यायो का पिण्ड हाने 
के कारण बह द्रव्य नंगम का थिपय है । 


जीव में नान सत्‌ हैं! अथवा “ससारी जीव में मति चान सच 
है! ऐसा कहना इस नय वे >दाहरण है | यहा सत सामाय का नित्य 
अग तो विशेषण है और ज्ञान व॒मतिज्ञान विश्लेप्य ह। “स प्रकार 
सत्‌ वी नित्यता पर से कसी भी गुण अथवा व्यज्जन पयाय की 
नित्यता या श्ुव अस्तित्व व। सवत्प वरना व्यज्जन पर्याय नैगम 
नय है । यह तो इसवे लक्षण व उदाहरण हुए, अब न्‍से वी पृष्टि 
बे अभ्यास के अब सुछ आगम कथित वाक्य उद्धृत करता हू । 


| श्ला या पु ४ व 5० “वस्तुबा आयार रेंसवर वस्तु को 
जानने वा सर्प (व्यम््जन पर्याय नगम है) । 
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घर 


२ रा.वा हि. ।१।३३। १९८ “पुरुप विषे चेतन्य है सो सत्‌ 
है । (ताक्‌ यह नैगम नय संकल्प करे है) | यहां सत्‌' नाम व्यञ्जन 
पर्याय है. सो विशेषण है, (ताते गौण भया) और चेतन्य नामा 
व्यऊ्जन पर्याय है सो विशेष्य है ताते मुख्य है । यहू व्यज्जन पर्याय 
नेगम है । 


'सत्‌' की व्यञ्जन पर्याय अस्तित्व रूप स्थायी सत्‌ हैं और 

चेतन्य की व्यञ्जन पर्यायचैतन्य का स्थायी अस्तित्व है । एक व्यञ्जन 

पर्याय पर से दूसरी व्यञ्जन पर्याय का सकल्प करने के कारण व्यञ्जन 

पर्याय नय है । दोनो के ढेत का परस्पर में अद्ेत करने के कारण नैगम है 
अथवा इस सर्वे द्वेताढ्नेत रूप ग्रहण का आवार मात्र ज्ञान है, वस्तु 
नहीं । उसी में सकल्‍प मात्र द्वारा यह सब व्यापार किया जा रहा 
है । इसलिये व्यञ्जन पर्याय नैगम नय' ऐसा इसका नाम सार्थक हैं 
यह इसका कारण है । द्रव्य के सामान्य अस्तित्व पर से गुण विशेषों के 
अस्तित्व का परिचय देना इसका प्रयोजन है। 


४. अर्थ व्यव्यज्षन पर्याय नेगस नय - 


इसका नाम ही स्वयं अपना प्रतिपादन कर रहा है। पूर्व कथित 
अर्थ व व्यञ्जन पर्याय का उभय रूप ही अर्थ व्यञ्जन पर्याय है किसी 
अर्थ पर्यायविशेप पर से उसके साथ वतंने वाली किसी अन्य व्यब्जन 
पर्याय का सकल्प करना अर्थ व्यज्जन पर्याय नैगम नय है। 


'ब्र्मीत्मा का जीवन सुखी व झ्ान्‍्त होता है| ऐसा कहने 
पर सुख व जान्ति ही उस जीवन की विञषता है, ऐसा प्रतीति में 
आता है। तहा सुख व शान्ति तो क्षणिक होने के कारण अर्थ पयवथि 
है और “जीवन' स्थायी अस्तित्व मात्र होने के कारण व्यञ्जन पययि 
है । अर्थ पर्योय.यहाँ विशेषण है और व्यज्जन पर्याय विशेप्य । इस 
प्रकार अये पर्याय पर से व्यञ्जन पर्याय की विजेपता का परिचय दंना 
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इस नय का विपय है । यह तो इसने लक्षण व उदाहरण है । अब 
इसकी पुप्टिव अभ्यास के लिये बुछ आगमोकत वाक्य उद्धत 
करता हु। 


१ श्ला वा।पु ४प ३५ 'सुख और जीपत्व रु जीव को दकश्षाने 
का सकतप (अथ व्यज्जन पर्याय नैगम नय है) 


२ रावा हि ॥4३३।१६६ “चर्मात्मा जीव म सुपजीवी पता 
है (ताकू यह नेगम नय सकत्प कर है) यहा सुख तो 
अथ पर्याय है सा विशेषण है (ताते गौण भया ।) वहुरि 
जीवीपना (व्यज्जन पर्याय है सो) विशेष्य है तात मुस्य 
है | यहू अब व्यज्जन पर्याय नगम नय है ।* 


सुल रूप अथ पयाव पर स जीवीपना रूप व्यस्जन पर्याव वी 
विश्येपता का परिचिय देने के कारण, तो यह अथ व्यज्जन पर्याय नये 
है और ज्ञान में ही आवारों में सकतप द्वारा 6त में अद्वतता करते 
के कारण नगम है | इसलिये इसका 'अथव्यज्जनवर्याय नगम नय 
ऐसा नाम साथफ है । यह इस नय का कारण है ।अथ पर्याय 
परिश्वप वे अनुभव वे आवार पर व्यस्जन पर्याय विशेष की सुदरता व 
असुदरता आदि रूप विश्वेपता का परिचय देना इसका प्रयाजन है । 


अब नैगम नय के उत्तर भेदों में स तीसरा जो घर्मीव धम 
६ द्वाय पर्याध में एकता वे सकक्‍लप करने रूप विकल्प है, उसका 
नग्रम नय कथन चलेगा । धर्मी क स्वभाव का परिचय देन 


वाला द्रव्य नगम है और घम वे स्वभाव वा परिचय देने 
बाला पर्याय नगम है। अत बर्मी व धम वा परस्पर सम्मेल बरपे 
दिलाने वाले नय का नाम द्रव्य पर्याय नैगम ही होना चाहिये । 


__ दोना नयो के भेंदो को परस्पर मित्रा देठे सइस नय वें चार 
भेंद हो जात है-- १ घूद्ध द्वव्य अब पयाय नैगम, २ शुद्ध द्रव्य 


_१२ नैगम नय २८६ ६ द्रव्य पर्याय नैगम नय 


पर से, अर्थात्‌ शुद्ध द्रव्य पर से अर्थ व व्यज्जन पर्यायो की 
जुद्ध सत्ता सामान्य का अथवा अशुद्ध पर्यायों पर से अशुद्ध द्रव्य 
का परिचय देना इसका प्रयोजन है । 


शुद्ध द्रव्य का अर्थ यहा भी पूवेवत्‌ अभेद द्रव्य अर्थात द्रव्य 
के सामान्य अखण्ड एक रस रूप का ग्रहण है जैसे सत्‌ । पर्तु 
अशुद्ध द्रव्य का अर्थ यहा औदयिक भाव में स्थित अशुद्ध द्वव्य 
पर्याय है, जेसे ससारी जीव । शुद्ध पर्याय से यहा किसी एक त्रिकाली 
गुण का या उसके क्षाय्रिक भाव का ग्रहण होता है | तथा अशुद्ध 
पर्याण से' किसी एक गृण की अजुद्ध पर्याय का अथवा अशुद्ध द्रव्य 
पर्याय का ग्रहण करना । 


२ शुद्ध द्रब्य अथे पयोय नेगस नय:-८- 


शुद्ध दृव्य पर से शुद्ध अर्थ पर्याय का सकल्‍प करता इस तय 
का सक्षिप्त लक्षण है। यहा शुद्ध द्रव्य या गुद्ध पर्याय के साथ प्रयु- 
वेत शुद्ध शब्द का अथ सहज स्वभाव है, क्षायिक भाव नही । द्रव्य का 
सहज स्वभाव 'सत्ता सामान्य! है जो पारिणामिक भाव स्वरूप होते 
के कारण शुद्ध द्रव्याथिक का विषय है, अत घुद्ध है। पर्याय का सहज 
स्वभाव, जेसा कि स्वभावअनित्य पर्यायाथिक नयः यूगल का कथन 
करते हुए आगे बताया जायेगा, पर्याय का क्षणिक 'सत्‌' है, जो स्व 
भाव व विभाग दोनो प्रकार की, शुद्ध व अशुद्ध पर्याथों में तथा अर्थ 
व व्यञ्जन पर्यायो में समान रूप से देखा जाता है । अत यहा इस 
प्रकरण मे सत्र ही शद्ध द्रव्य का अर्थ द्रत्य की त्रिकाली सत्ता या 
'सत्‌' सेपमान्य है और शुद्ध पर्याय का अर्थ पर्याय का क्षणिक सत्‌ है । 


यद्यपि:त्रिकाली अखण्ड द्रव्य के अस्तित्व में पर्यायों की अपेक्षा 
भेद डालना व्यवहार नय गत अशुद्धता कहा जाता है, परन्तु यहा 
वह विवक्षा नहीं है। यहा तो द्रव्य, गुण या पर्याय का अपना 
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अपना सत्‌ सामाय अभिप्रेत है, जिसमें अशुद्धता या भेद की कल्वना 
ही हाती असम्भव है | क्योकि सत तो अस्तित्व मात्र का नाम है । 
द्रव्य व गुण वा निकाली सत्व भी निविकल्प है और पयाय का 
क्षण स्थायी सत भी उतने समय के लिये निविकल्प है । यहा द्वव्न 
के सत्‌ का द्वव्याथिक दृष्टि से देखिय और पयाय + सार का पर्याया- 
विक दृष्टि से। द्वव्याथिक दृष्टि में जिस प्रकार एकत्व हाते क 
कारण वह निविवल्प घुद्ध है, उसी प्रकार पयायाथिक दृष्टि में भी 
एकत्व रुप होन थे कारण वह निविकत्प शुद्ध है । 


द्रव्याधिक सत्त और पर्यायाथिक सत्‌ इन दोना म भी पहिला 
तो कारण रुप है और दूसरा काय रूप, बयात्रि सबत्र पर्याय का 
उपादान कारण द्रव्य ही होता है दहव्य का उपायान 
वारण पर्याय नहीं । कारण पर से ही काय का परिचय दिया जा 
सकता है, इसलिये शुद्ध द्रव्य व शुद्ध पर्याय के इस प्रकरण मे द्वत्या- 
थिक नय के विपय भूत सत्‌ को सबन्र विशेषण आर परमायाथिक 
के विपय भूत सत्‌ को सवय विशेप्य बनाया गया है । इस प्रकार द्रव्य 
स॒त्‌ रूप विशेषण को गौण करके उस पर स पयाय सत विशेष्य वा 
मुस्य स्पेण सबलप करना शुद्ध द्रव्य अर्थ पर्यीय नगम विपय है । 


उदाहरणाथ “वतमान वा यह क्षण वर्ती चान, ज्ञान ही ता है 
एसा कहने में 'ज्ञान वा अस्तित्व' ता शुद्ध | द्रव्याथिक का विपय है 
ओर वतमान ज्ञान का क्षणिक अस्तित्व शुद्ध पर्यायाथिक का 
विपय है । उपयाग वा यह क्षणिक अस्तित्व ज्ञान के अस्तित्व स ही 
है। इस प्रवार ज्ञान युण के सत्‌ पर स उपयोग रूप अथ पयाय वे 
सतत का सवल्प वरना, चुद्ध द्रव्य जथ प्रयाय नैगम नय. वा लक्षण 
है | इसी की पुष्टि व अभ्यासाथ निम्न उद्धरण है । 


१ एलो था पपु।यृ्‌ ४१ “समारियों से भी शुद्ध सुख वा सकत्प 
वरना (शुद्ध द्रव्य अथ प्रयाय नगम नय है। यहा 
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शुद्ध सुख से अभिप्राय पारिणामिक सुख स्वभाव का 
सामान्य अस्तित्व है ।) 


२. रा. वा हि. ।१३३१६६ “ससार विप सत्‌ विद्यमान सुख 
है सो क्षण मात्र है । (ताका यह नेगम नय सकल्‍्प कर 
है ।) यहा सत्‌ शुद्ध द्रव्य है सो विभेषण है (ताते गणि 
भया ) । सुख है सो अर्थ पर्याय है, सो विशेष्य है ताते 
मुख्य है । यह शुद्ध द्रव्य अर्थ पर्याय नेंगम नय है । 


शद्ध द्रव्याथिक के विषय पर से श॒ द्ध पर्यायाथिक का परिचय 
देने के कारण यह श॒ द्ध द्रव्य पर्याय नय है । क्योकि पर्यायों के दोनो 
भेंदों में से भी अर्थ पर्याय का सकल्प किया गया है इस लिये अथ 
पर्याय नय है । क्योकि सकल्‍प मात्र के द्वारा ज्ञान में द्रव्य सतू वे 
पर्याय सत्‌ इस प्रकार के ह्वेत मे अद्वेत किया गया है इस लिये नेगम 
। अत इसका “श द्ध द्रव्य अर्थ पर्याय तैगम नय' ऐसा नाम साथक 
ही है । यह तो इस नय का कारण है। और पर्याय के निविकल्प 
अस्तित्व सामान्य का परिचय देना इसका प्रयोजन है। 


३. शुद्ध द्रव्य ब्यचजन पर्याय नेगम नय -- 


शद्ध द्रव्य अर्थ पर्याय नेगस नय वत्‌ ही यहा भी शुद्ध व्यजझ्जन 
पर्याय से तात्यये, उस उस पर्याय का निविकल्प एकत्व रूप अस्तित्व 
सामान्य है, जो शुद्ध पर्यायाथिक अर्थात स्वभाव अनित्यपर्यायाथिक 
का विषय है. और शुद्ध द्रव्य से तात्वय॑ द्रव्य का निविकल्प अद्वत 
रूप अस्तित्व सामान्य है, जो शुद्ध द्रव्याथिक का विपय है । ऐंसे शुद्ध 
द्रव्य पर से या द्रव्य सामान्य रूप सत्‌ पर से किसी भी व्यज्जन 
पयाय के हम सकलल्‍प करना शद्ध द्रव्य व्यञज्जन पर्याय नेगम 
नय है । 

) 


है 
है 


१२ नगम भय पे श्पध ६ द्रृन्य प्राय नंगम मय 


उदाहरणाथ 'चतय पना कहा या आनन्द पना कहो सब सत्‌ 
सर्प ही तो ह' एसा कहने में उत्तय या आनद तो यज्जन पर्याय 
है भौर सत्‌ सामाय द्रव्य हे । इस प्रकार द्रय सत्‌ पर से व्यज्जन 
पर्याय के सतू का सकत्प करना शुद्ध द्रव्य व्यज्जन पर्याय नगम नय 
हू । इसी की पुष्टि व अम्यास निम्न उद्धरणो पर से क्या जा 
सकता है । 


३ शवा बा।पु ४।प «४४ “जीव को सत्‌ चित्‌ रूप निणय 
ः सकलप (श्ध द्रव्य त्यज्जन पर्याय नेगम नय है) ।” 





२ राविा हिं ।१३३।१६८ “चित्सामाय है सो सत्‌ है (ताकू 
यह नैगम भय सकलप करे है ) | यहा सत्‌ ऐसा शुद्ध 
द्रव्य है, मो तो विशेषण है तात गौण है। 'चित है सो 
व्यञ्जन पर्याय है, सो विशेष्य है तात मुख्य है । यहू 
शुद्ध द्रव्य व्यम्जन पर्याय नगम भया । 


है 


शुद्ध द्रव्याथिक के विण्यभूत सत सामाय पर से स्वभाव अनित्य 
या युद्ध पर्योयाथिक के विषयभत सन विशेष का परिचय देता हूं, 
उसलिये छद्ध द्रयपयाय नय है। पयाय के दोना भेदो में से भी 
वात स्थायी व्यज्जन पर्याय का मुप्न्‍्ल्वेण ग्रहण बरता है, इस- 
लिये #पज्जन , पर्याय नय हू। तथा ज्ञानावार म द्रव्य सत्‌ 
व हे पर संत ऐसे द्वैत में अद्वत का सकत्प वरता है इसलिये संगम 
टै। है! इसका "युद्ध द्वव्य व्यज्जन पर्याय नेगस सय ऐसा नाम 
साथ है । यह तो इसबा कारण हुआ और व्यज्जन पर्याय ये 
अस्ति हे वा परिचय देना इस वा प्रयोजन है। 


द्वप्रब्य अर्थ पयोय मैगम नया- 


अटुद्ध अथ पर्याय पर से अशुद्ध द्रव्य वा सबल्प परना अचुद्ध 
द्रव्य अथ पयाव नैगम पय हू । अगुद्ध झब्द का अथ तो ओदयिय 
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१० नेंगम नये २६१ ६ द्रव्य पर्याय नैेगम नथ 


भया) ।सुख है सो अरयेपर्याय हैं मो विशेषण है ताते 
गांण है। यहू अगुद्ध द्रव्य अथ पर्याय नेग्रम है ।” 


अशुद्ध अथ पर्याय पर से अशुद्ध द्रव्य वा परिचय देने के 
कारण अशुद्ध द्रव्य अथ पर्याव नय है, और ज्ञानावार के आश्रय अद्धत 
में लक्ष्य लक्षण भेद रूप ढ्वेंत का सक्‍ल्‍प करने वे. कारण नगम नये 
है | इस प्रकार इसका 'अशुद्ध द्रक्य अय पर्याय नेगस नया ऐसा 
नाम साथव है । यह तो इस नय का कारण है और अशुद्ध द्रव्य के 
स्वभाव वा परिचय देना इसका प्रयोजन है । 


४ अशुद्ध द्रव्य व्यण्जन पयोप नेगम नय - 


'अशुद्ध द्रवय अथ पर्याय नेगम लय! के समान ही इसके लक्षण 
का विस्तार समझना । अन्तर केवल इतना है कि यहा पर्याय रूप 
से कसी गुण वे ओदयिक भाव रूप चिरस्थायी व स्थूल व्यज्जन 
पर्याय का ग्रहण किया जाता है। यहा भी द्रव्य अशुद्ध द्रव्याथिवा 
क विषय वाला ही होता हैं और पर्याय अशुद्ध पर्यायाथिकः के 
विपय बाली। इस प्रकार अशुद्ध व्यव्जन पर्याय को विशेषण या 
लक्षण बताकर उस के आधार पर अशूुद्ध द्रव्य रूप लक्ष्य का सक्‍ल्‍प 
बरना ही इस नय का लक्षण है । 


जैसे 'दश प्राणो से जीने वाला ही जीव है ऐसा बहने में दश 
प्राण त्तो अशुद्ध व्यज्जन पर्पाय है और उनसे जीने वाला ससारी 
जीव अशुद्ध द्रव्य है। यहा अशुद्ध व्यज्जन पर्याय पर से अशुद्ध 
द्रव्य का सकल्‍प किया गया है । इसी बात की पुष्टिव अभ्यास 
निम्न उद्धरण पर से होता है। 


१ श्लो वा ।पु ४ प्‌४६ “ससारी अशुद्ध पर्याय पर से जीव 
का सकलप करना (अशुद्ध द्रव्य व्यज्जन पर्याय नेगम 


नय है )। 


१० नैगम नय २६२ ७. नैगम नय के भेंदों 

का समन्वय 

२ रा वा.हि ।१5१६९ “जीव है सो गुणी है (ताकू यहू 

नेगम नय सकतल्प कर है) । यहा जीव है सो अजुध्द 

द्रव्य है, सो विशेप्य है ताते मुख्य भया । वहरि गृणी 

है सो व्यञ्जन पर्याय है । सो विशेषण है ताते गौण 
। यह अजुद्ध द्रव्य व्यञ्जन पर्याय नेगम है ।* 


(24४ /0 


अगुद्ध व्यञ्जन पर्याय पर से अजुद्ध द्वव्य का परिचय देने के 
कारण अशुद्ध द्वव्य व्यञ्जन पर्याय नय है, और मात्र ज्ञान के आश्रय 
पर अह्वत में लक्षण लक्ष्य! भेद रूप देते का संकल्प करने के 
कारण नैगम नय है । इस प्रकार इसका 'अगुद्ध द्वव्य व्यञ्जन पर्वाय 


नेगम नय' ऐसा नाम सार्थक है | यह तो इस नय का कारण है और 
अघुद्ध द्रव्य के स्वभाव का परिचय देना इसका प्रयोजन है। 


७. नैगम नय के इस विपय के विस्तृत विवेचन में उठने वाली 
भेंदो का समन्वय कुछ गकाओ का समाधान अब कर देना योग्य है। 


१. शंका- द्रव्य पर्याय नेगम के प्रकरण मे बुद्ध द्रव्य व शुद्ध 
पर्याय का अर्थ 'सत्‌” सामान्य ही क्‍यों ग्रहण किया * 
क्षायिक भाव क्‍यों नही ? 


उत्तर - संत्‌ स्वभाव सर्वे जन सम्मत है और क्षायिक भाव अदृप्ट 
. है इसलिये ऐसा किया है, पर क्षायिक भाव के ग्रहण का 
निषेध नहीं है । 


२ शंका- शुद्ध द्रव्यपर्याय नैगम मे द्रव्य पर से ही पर्याय का 
संकल्प करने में क्यो आया। पर्याय पर से भी द्रव्य का 
- _ संकल्प क्यो करके नही दिखाया गया ? 


रा 


४ 


छउत्तरः- आधार या विशेषण सदा ही परिचित भाव स्वरूप होता 
है और आधेय या विशेप्य अपरिचित । सत्‌ सामान्य 


१५ नैंगम मय -- श्ध्रे ७ नगम नय के भदां 
का समन्वय 


सव परिचित है पर पर्याय के सत का स्वीकार जय कठिन 
पडता है इसलिये उसका प्रमुखत परिचय देना योग्य 
ही है। तहा भी निकालो सत कारण है और क्षणिक 
सत्‌ काय, इसलिये #व्य के अस्तित्व को ही विशेषण 
बनाया जा सकता है । क्षणिक अस्तित्व स्वय असिद्ध 
होने के कारण विशेषण बनाया जाने योग्य नही है । 


३ शका- सुक्ष्म होने के कारण भले ही शुद्ध अथ पर्याय छद्य- 
स्थ ज्ञान गम्य न हो पर क्षायिक भाव रूप केवल 
ज्ञानादि शुद्ध व्यञ्जन पर्याय तो किही ज्ञानी जना के 
अनुमान का विपय है। 


उत्तर- यह बात ठीक है, अत क्षायिक भावों का ग्रहण करने 
पर शुद्ध व्यज्जन पर्याय को शुद्ध द्रव्य पर्याय का लक्षण 
बनाया जा सकता है। इसमे कोई विरीघ नही । पर 
यहा विस्तार भय से उसका पथक ग्रहण नही क्या 
है । अशुद्ध पर्याय पर से अशुद्ध द्रव्य का संकल्प 
कराने वाले अशुद्ध द्रव्य व्यज्जन पर्याय नैगम नय की 
भाति ही यहा भी समझ लेना ।या यो कहिय कि इन 
दोनो में लक्षण के प्रति कोई विशेषता न होने के कारण 
उसका पृथक ग्रहण नही क्या है। 


४ शका- अशुद्ध द्रव्य पर्याय नैगम के कथन में भी पर्याय पर से 
ही द्रव्य का सकल्प क्यो कराया गया, द्रव्य पर से भी 
पर्याय का सकक्‍ल्‍प क्यों न कराया गया ? 


उत्तर - प्रेव्य अनुभव का विपय तही, पर्याय ही है शुद्ध हो कि 
अशुद्ध। अत पर्याय पर से ही शुद्ध या अशुद्ध द्रव्या 
के स्वभाव का निणय क्या जा सकता है। पयाया वे 


१२. सैगम नय २६७० ७ नैंगम मय के भेदो 


का समन्वय 
परिचय के बिना द्रव्य का एकान्त परिचय असम्भव होने 
के कारण उसे सर्वंथा विशेषण नही बनाया जा सकता 


४. शंका- नेगम नय में भी सर्वत्र वर्तमान काल सूचक सन्ना 


व्यवहार हुआ है और पर्यायाथिक नय भी केवल वर्ते- 
मान समय को विषय करता है। तब लोक में 
प्रचलित भूत व भावि संज्ञा व्यवहार किस नय का 
विषय बनेगा ? 


उत्तरः- ऐसा व्यवहार नैगम नय का विषय ही बनेगा । यद्यपि 


० 


इस प्रकार का प्रयोग नैगम नय के प्रकरण में कही भी 
करके दिखाया नही गया है, परन्तु नेगम नय के द्वैत ग्राहक 
लक्षणो पर से इस वात को स्पष्ट देखा जा सकता है। 
“में कल देहली गया था, या में कल देहली जाऊँगा” 
इस प्रकार के सर्व प्रयोगों मे अदृष्ट रूप से हेत पढां 
जा रहा है, क्योकि कल शब्द आज की अपेक्षा रखकर 
ही प्रवृत्ति पाता है । हत ग्राहक द्वव्याथिक नेगम नय 
में ऐसा ग्रहण अवश्य किया जा सकता है। क्योंकि 
वहा ॒त्रिकाली पर्यायों मे अनुस्यूत एक द्रव्य की उप- 
लब्धि होने के कारण, अथवा ज्ञान में सकलप मात्र 
उत्पन्न कर लेने के द्वारा, “जो में कल देहली में था, 
वही में आज यहा हु ऐसा अनुभव किया जा सकता 
है । दो पर्यायों में परस्पर सम्मेल ढेखें विना अथवा 
कल्पना किये विना ऐसे प्रयोग को अवकाश नहीं। 
पर्यायाथिक तय में केवल एक वर्तमान पर्याय का हीं 
अहण होने के कारण इस प्रकार का सम्मेल बैठाया 
नही जा सकता । अतः इस प्रकार के प्रयोग पर्याया- 
थिक नय में गर्भित नही किये जा सकते । 


१२ नगम नये २६५ ७. नैंगम नय के भेटा 
वा समन्वय 


६ शंका- भूत व भविष्यत पर्यायें वतमान वत्‌ कसे देखी जा 
सकती हे ? 

उत्तर - यह वात भछी भाति समया दी गई है कि नैगम नय वा 
व्यापार वस्तु को श्रिकाली पर्यायो के असण्ड पिण्ड रुप 
से देसना है अथवा वस्तु से सद्भाव व असद्भाव की 
पर्वाह न बरवे मात्र चानात्मक सक्‍लल्‍प में उसके 
दर्गन बरना है । 


जिस लाने में वरतु की श्रिकाती पर्यायें फिल्‍म वे. फोदुओं वत्‌ 
चनमान में ही पृथवा पृथव यया स्वान जडी हुई दियाई देती है, 
उर्मा लिये क्या भूत और क्या भविप्यत्‌ ? वहा तो जो काइ भी 
फोरी उठारर विचार बरो सो बतमान ही है। अयवा चानात्मव 
साहप में जिस कसी भी बात का विचार करें, सो तत्दाण प्रत्यक्ष 
जन वें कारण बनमान ही है। चानात्मवा सबल्प के लिये भूतव 
अवधिष्यत योई पस्नु है ही नही । 


इपों या यो समाधात श्री राजबातिया मे निम्न प्रवार 
पिया है ।-- 


रा या ॥६३३॥३॥६५ “स्यादेतत्‌ नाथ नगमनर्यात्रिषण भावि 
सह व्ययहार इति। तन वि परारणम्‌? भूत द्वत्याप्न्नि 
घानात । भूत हि बुमारतण्दुलादिददटपरमसाश्ित्य राजौट- 
नादिका भाविनों समा प्रयाते, नपे तथा सगमनय थपये 
विछ्षिपट भूत द्रस्यमम्ति यदाक् थ भायिती सा 
विवायोी ।” 


अधपथ+ “7रावार का गएया है कि दरग्मान में हो राजरपार गा 
राजा पड़ता अथवा उटसखे को जाय पहया सो बाई वैन 
मय था थिया प्रतोति ना होता, वयोकि यह लो में या 


१२. नैगम नये २६६ ७, नेगम नय के मेड 

१२२०9 वा समस्द 
उन उन पदार्थों में भावि सन्ञा का व्यवहार मात्र है। इसके 
उत्तर में ब्रन्धकार कहते हे, कि ऐसा नहीं है, क्योंकि 
सन्नाकरण का व्यवहार तो केवल बस्त भत पदार्थ में 
ही होना सम्भव हे, जैसे कि राजकुमार को या तदल 
को योग्यता के आधार पर राजा व भात कह देना । 
परल्तु नेगमनय में तो इस प्रकार का कोई वस्तुभूद पदार्थ 
ही सामने नहीं हे, जिसको आश्रय करके कि इस प्रकार 
का व्यवहार सम्भव हो सके । इस नय का व्यापार तो 
मात्र कल्पना करना है 


७. शंका - केवल कल्पना तो कोई पदार्थ नही, फिर इस नग्स 
नय का रवीकार किस प्रकार उपयुक्त है ? 


उत्तर- नया के विपय मे यह आवश्यक नही कि व्यवहारंगत 
उपयोगिता का ही विचार किया जाये, यहा तो ज्ञान की 
व्यापकता में जो जो भी प्रतोति होनि . सम्भव है, वह 
सव ही किसी न किसी नय का विषय है, ऐसा बताना 
अभीष्ट है। 


राजवातिक कार इस शका का समाधान निम्न प्रकार 
करते हू - 


रा. वा ॥१॥३३।४६५ “स्यादेसत नैगम नय वक्तव्य उपकारों 
नोपलम्यते, भावि सज्ञा विपये त राजादावपलम्यते, ततों 
नाय युक्त इति, तन्नकि कारणम | अप्रतिज्ञानात्‌॒नैतद- 
स्माभि, प्रतिज्ञातम्‌ 'उपकारे सत्ि भवितव्यम' इति | कि 
तहि ? अस्य नयस्यथ विपय- प्रदर्शयते | अपि च, उपकार 
प्रत्यभि गुखत्वादुपका रवानेव । 


१२ नेंगम नये र६्७ ७ नयम नय मे भेटा 
घा समन्वम 


झथ -डावावार बहता है कि भाविसन्न में नो यह आया है वि आगे 
उपकार आदि हो मकक्‍ते है, पर नग्रम नय में त्तो केयत 
मल्पना ही कल्पना है, अत यह स यवहार में अनुप- 
युक्त है। एसवे उत्तर में ग्रथकार वहते हू थि नया वे 
विपय थे प्रवरण में यह आवश्यक नहीं है कि उपकाण 
या उपयोगिता वा विचार प्रिया जाये। यहा तो बेवज 
उनवा विपय यउताना है। अथवा संकल्प वे अनुसार 
निप्पन्त वस्तु से आगे उपवारादि थी सभावना 
री भी हूँ ही। 


८ शका--(फा पा ।१। ३५० । ३७६ | १०) में से उद्धत -- 


“यह नगम नय सग्राहिए और अस्प्राहिव ये. वेदस यदिदा 
प्रवार मा है, ता नैगम नय,वाई स्वतश्न नय नहीं रहता है वयापरि 
चउपश पोड विषय नहीं पाया जाता । (अयथात यदि सग्रह और 
ब्यवह्ञार इन दोना ही नया था प्रियय दसता जिपय है ता इसया 
अपना वाई स्वतन्न विषय नहीं रहता । यहा तीन प्रिय हा 
सयत है ।) 


(7) मसंग्रम नये या विषय सम्रह है ऐसा नहीं बरा जा साता, 
वयावि एमसको सप्रहनय ग्रहण कर लगा है । 


(0). सग्म उय था विधय विच्वप भी उडी हों सारण हैं, 
हयाति उस व्यवहारनाय ग्रह था उता है । 


(य) ओर पग्मह और बिदय के लविरिक्स कार् बिपप भ 
पाश उही जागा है, जिया विधय वर मो बार: 
परम नेध बा अखिय रिद #3 * 


१२. नैंगम नय श्ध्प ७* नैगम नय के भेंदो 
का समन्वय 


उत्तर --“नेगमनय सग्रहनय और व्यवहारनय के विपय में एक 
साथ प्रवृत्ति करता है, अत. वह गसग्रह व व्यवहार नय 
में अन्तभू त नही होता है; क्योकि उसका विपय इन दोनों 
के विपय से भिन्न हे ।" 


(अर्थात उभय रूप से दोनो नयो के भेद प्रभेदों मे एकत्व की 
स्थापना करना इस लय का स्वतन्न विपय है । 


शंका --यदि ऐसा है तो दो प्रकार का (सग्राहिक व असग्राहिक ) 
नैगम नय नहीं वन सकता,? 


उत्तर -- नही, क्योकि, एक जीव में विद्यमान अभिप्राय आलम्बत 
के भेद से दो प्रकार का हो जाता है । और अभिषप्राय 
के भेद से उसका आधारभूत जीव दो प्रकार का हो 
जाता है इसमे कोई विरोध नही है। इसी प्रकार 
नेंगमनय भी आलम्बन के भेद से दो प्रकार का है।” 


(इसका तात्पय यह है कि जिस समय कोई वक्ता अभेद द्रव्य 
का आलम्बन करके द्रव्य का सामान्य परिचय देना चाहता है, तो 
नैगम नय अभेद ग्राही या सग्राहिक हो जाता है । उसी को द्रव्य नेगम 
कहते हैं । और जब उसकी पर्याय को आलम्बन करके उसी द्रव्य का 
विशेष परिचय देना चाहता है तो नंगम नय भेदग्राही या असग्राहिक 
बन जाता है । उसी को पर्याय नैगम कहते हे । परन्तु दोनो वार 
परिचय उस अखण्ड द्रव्य का ही देने के कारण इसका विपय सग्रह 
व व्यवहार से पृथक ही रहता है । 


६ शंका -+नैगमनय को द्रव्याथिक कंसे कहते हो ” 


उत्तर --इस प्रइन का उत्तर (ध. | १८४७) घंवला में निम्न 
अकार दिया है। हे 


हे 


नगम नये श्ध्ध ७. नैंगम नय के भेदा 
का 23483349048/ 


१२ 


का समय 


“ते त्रयो४पि नया नित्यवादित , स्वविषये पर्यायाभावत 


सामायविश्वेषकालयोरभावात्‌ ।7 


श्रया--में तीनो ही (नैगम, सग्रह व व्यवहार ) नय नित्यवादी 


है, क्योकि इन तीनों ही नयो के विषय में सामा'य और 
विभोष काल का अभाव है । (नित्यवादी होने के कारण 
ही यह द्रव्याधिक है।) 


१० शक] --मैगमनय यदि द्रव्याथिक है तो उसके भेदी म पर्याय 


नैगम का ग्रहण करके पर्याय को इसवा विपय केसे बनाया 
जा सकता है ? 


उत्तर “यद्यपि पर्याय नैगम में ऊपर से देखने पर तो ऐसा ही 


प्रतीति में आता हैकि नगमनय ने वहा पर्याय को 
अपना विषय बना लिया है, परन्तु सूक्ष्म दृष्टि से विचार 
करने पर ऐसा नहीं है। क्योंकि' पर्यायाधिकनय उसे 
कहते है, जिसमें कि केवल एक पर्याय को ही एकत्व 
रूप से, द्रव्य की अय सव पर्याया सं पथक निकाल कर 

एक स्वतत्र सत्‌ के रुप में विचारा जाये । उस विचारणा 
में उस समय उससे अतिरिक्त अय पर्याय की या अनस्पूत 
द्रव्य सामाय की सत्ता रूप कोई वस्नु प्रतीति मे नहीं 
आती । परन्तुयहा नेगमनय में ऐसा भतीति होने नहीं 
पाता । यहा ता सबध्र द्वेत का ग्रहण किया गया है । “यह 
मय द्रव्य के स्वभाव के आधार पर से द्रव्य का और 
पर्याय के स्वभाव पर से पर्याय का, तथा इर्स' प्रकार 
द्रव्य पर से पर्याय का और पर्याय पर से द्वव्य वा 
विचार कर्ता है । 


पथक अकेली पर्याय का विचार करना यहा अभिप्रेत बही है। 


इस हँत भाव के प्रहण वे. कारण पर्याय को विषय बरने पर भी 


१२. नैगम नय ३०० ७, नैँंगम नय के भेदों 
का समन्वय 


इसका द्रव्याथिकपना नष्ट नहो होता । क्योकि जेसा कि पहले बताया 
जा चुका है, लध्य-लक्षण, विशप्य-विग्े पण. अथवा कारण-कार्य 
आदि द्वेत-भाव द्रव्याश्रिक दृष्टि में ही उत्पन्न किये जा सकते हैं । 
एकत्व ग्रहक पर्यायाथिक में ऐसा कोई भेद डाला नहीं जा सकता। 
पृथक अकेली पर्याय का विचार करना यहां अभिग्रेत नही है । च्स 
ह्वत भाव के ग्रहण के कारण पर्याय को विपय करने पर भी इसका 
द्रव्याथिकपना नप्ट नही होता | क्योकि जैसा कि पहिले बताया जा 
चुका है, लक्षण-लक्ष्य, वि पण-विश्ञे प्य अथवा कारण-कार्य आदि 
द्वत भाव द्रव्याथिक में ही उत्पन्न किये जा सकते हूँ। एकत्व ग्राहक 
पर्याया्थिक में ऐसा कोई भेद डाला नही जा सकता । 


११. शुंका --ब्रव्यार्थिक, पर्यायार्थिक व द्रव्य पर्यायार्थिक नेंगम 
में क्या अन्तर! है ? 


/ 
उत्तर --दो धर्मियों मे एकता दर्णक द्रव्यार्थिक नैगम है, दो धर्मो 
में एकता दक्ष क पर्यायार्थिक नेगम है और धर्मी व उस 
के किसी धर्म में एकता दर्ज क द्रव्य पर्यायाथिक नैंगम 
है । सग्रह व व्यवहार इन दोनो के विपयो में, अर्थात 
द्रव्य के अभेद स्वरूप व भेद स्वरूप में गोण मुख्य भाव 
से एकता दर्शाना द्रव्यार्थिक नैगम का काम है । शुद्ध 
व अश््‌ द्ध पर्यायो में गौण मुख्य भाव से एकता दश ना 
« पर्यायथिक नैगम का काम है और एक ही पदार्थ के 
सामान्य भाव के साथ उसी की श्‌ द्ध व अश 5 पर्याय की 


पा दश ना द्रव्य पर्यावाथिक नैगम का काम है । 


१२४शंकेप --सामान्य व विशेष से क्‍या तात्पयें है ? 


उत्तर --प्रेंत्येक पदार्थ द्रव्य क्षेत्र काल व भावइस चतुष्टय 
स्वेश्ह्प है । इन चारों ही वातों में सामान्य व विगप 
पढ़ा जा सकता है । अनेक व्यक्तिगत द्रव्यों में अनुगत 
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एक जाति द्वव्यात्मच' सामान्य है और वह व्यक्ति उसका 
विद्येप है । अनक सूक्ष्म प्रदेशों में अनुगत एक अखण्ड 
मस्थान क्षेत्रात्मक सामान्य है और वह एवं प्रदेश उसका 
विश्वेप है। अनेक पर्मायों में असगत एक जिकाली सत 
कालात्मक सामाय है और एक वतमान समयवर्ती पर्याय 
उसका विशेष है। अनेक शक्ति अशो या अधिभाग- 
प्रतिच्छेदी में अनुगत एक गुण भावात्मकः सामाय है 
और वह एक शक्ति अश उसका विश प है। 


३१३ शका--सामाय और विशेष दोनो को ग्रहण करने के 
वारण नेगम नय को प्रमाणपना प्राप्त हो जायेगा । 


उत्तर “-नही होता, क्योकि प्रमाण चान में भेदाभेदामक समस्त 
वस्तु का बोध किसी एक धम को यौण और किसी एक 
धर्म को मुर॒य करके नदी होता, जबकि नैगम नय किसी 
एक धम को गौण और किसी एक चम को मुख्य 
करके वस्तु का ग्रहण करता है । 


१० मक्षिप्त. उपराक्त सब लक्षणों वशका समाघाना पर से 
परिदय यही दर्शाया गया है कि एक असण्ड वस्तु क्तिन 

पटखो से पढ़ी जा सकती है । केवल अखण्ड पिण्ड निविवल्प द्वम 
को देखवर उसका सामाय परिचय प्राप्त क्या जाता है । इसके 
अलतगत पहिले उसके शुद्ध त्रिवाली एक साम्राय स्वभाव वा जाने 
कर और फिर उसकी त्रिकाली आय शुद्धाशुद्ध पर्यायो के सम्रह वी 
दश्शावर भी उसका परिज्ञात क्या जाता है । उसी असण्ड वस्तु 
वा विभव जानते के लिये शुद्ध व अशुद्ध द्रव्य की ओर से देखन का 
अम्यास, द्रव्य नंगम तथा उसके शुद्ध व जटुद्ध भदा द्वारा कराया 
गया । उसी मसण्ड एवं अद्ेत वस्तु बा विशेष परिचय देने वे लिये 
पर्याय वी जोर से भी उसे दक्षाया गया । पर्पाय-मैगम व उसे अब 
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व व्यज्जन तथा इनके भी शुद्ध व अशुद्ध भेदो ढ्वारा इस अर्थ की सिद्धि 
की गई । द्रव्य का इन सर्व पर्यायों से अढ्गेत दर्शानें के लिये द्रव्य 
पर्याय नेगम व उसके शुद्ध व अशुद्ध भेदो का जन्म हुआ । 


और इस प्रकार वस्तु मे अनेक प्रकार से धर्मो की अपेक्षा, धर्मियो 
की अपेक्षा, घम व धर्मो दोनो की अपेक्षा, तथा भूत वर्तमान व भावि 
कालो की अपेक्षा ढ्वत उत्पन्न करके उस एक अखण्ड वस्तु को समझाने 
का प्रयत्त किया गया । आगे आने वाले संग्रह व व्यवहार नयो द्वारा 
इसी अखण्ड वस्तु का विश्लेषण करके इसकी कुछ विशेषताओं का 
परिचय दिया जायेगा, ताकि यह पता चल जाय कि तोनो कालो में 
स्थित रहने वाली वह वस्तु अपने रूप बदलती हुई किस प्रकार चित्र 
विचित्र दिखाई दिया करती है । 


इतना ही नही बल्कि ज्ञान की अचिन्त्य महिमा का प्रदर्श न करने 
के लिये सकल्प मात्र की शक्ति का परिचय भी इस ज्ञान नय में दिया 
गया है । ज्ञान के द्वारा वस्तु का सकल्प करने के लिये यह आवश्यक 
नही कि वह संकल्प ग्राह्म वस्तु सत्‌ स्वरूप व प्रमाणभूत ही हो । 
ज्ञान में तो अनेको व्यर्थ अप्रमाणभूत बाते भी नित्य उदय हो होकर 
विलीन हआ करती है, जिनकी सत्ता यद्यपि बाह्य जगत की अपेक्षा 
असत्‌ है, परन्तु अन्तरग के ज्ञानात्मक जगत की अपेक्षा वह सत्‌ है। 
इस सत्‌ को ग्रहण करना नेगम नय का ही काये है, क्योंकि यह ज्ञान 
नय है । 


१३ 
-+ संग्रह व व्यवहार नय :- 


१. महा सत्ता व अवान्तर सत्ता, २, सग्रह 

नय सामान्य, ३, सम्रह नय विशेष, ४, व्यव- 

हार नय सामान्य; ४, व्यवहार नय विशेष, 
&, सग्रह व्यवहार नय समन्वय 


जैसा की पहिले बताया चुका है, नैगम नय द्रव्याथिक या ज्ञान 
१ महा सत्ताव नय होने के कारण अत्यन्त व्यापक है । सकल्प 
भ्रवान्तर सत्ता. मात्र ग्राही होने के कारण सद्भगव व असद्भाव 
दोनो इसके विषय ह । तहा असज्भाव तो अभावात्मक होने के 
कारण केवल ज्ञान तय का विषय बन सकता है, पर अथ नय का 
नही । परन्तु सद्भाव तो सद्रव है, अत वह ज्ञान व अथ नय दोनो 
का विषय बन सकता है। सग्रह व व्यवहार मय क्योकि अथ नय है, 
अत इनको जानने वे लिये हमें सद्भाव रूप सत का विश्लेषण 
करके उसका विशेष परिज्ञान प्राप्त करना होगा। सत्‌ सामाय के 
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दो रूप हे-महासत्ता व अवान्तर सत्ता । इन दोनो के दो रूव हे- 
सामान्य व विशेष । एक विश्वव्यापी नित्य सत्ता तो महा सत्ता 
सामान्य है और अवान्तर सत्ता इसके विशेप है । इसी बात का विस्तार 
आगे किया जाता है। 


अपने अनेक अवान्तर भेदों से अनुगत यह सत्‌ विश्व के रगमच 
पर नृत्य करता हुआ कंसे कंसे रूप धारण करके सामने आता है, और 
जगत के दर्णको को आश्चर्य अथवा धोके में डाल देता है, और वे 
कि कत्तेव्य विमूढ से खडे उसके उन रूपो को पहिचानने में असमर्थ 
यही जानने नही पाते, कि वास्तव में इन सर्वे रपो के पीछे छुपा 
हुआ था कौन ? ज्योही उत्त रूपो मे उलझकर वे उस रूप विशिष्ट 
सत्‌ से प्रेम करने लगते है, त्योही वह अपना रूप बदल कर उनको 
रूला देता है। वे यह जान नही पाते कि जो विनष्ट हुआ है वह 
वास्तव में सत्‌ नही था, बल्कि सत्‌ का एक क्षणिक रूप था। सत्‌ 
तो अब भी जू का तू है । अत सत्‌ तथा उसके सर्व रूपो या भेदो 
का परिचय प्राप्त करना अत्यन्त आवश्यक है, क्योकि ऐसा किये 
'विना यह नित्य का-रोना व हंसना बन्द नही हो सकता । इसी प्रयो- 
जन की सिद्धि यह सग्रह व व्यवहार नययुगल, सत्‌ में हेत व अद्वेत 
उत्पन्न करके करता है । 

वस्तु का यदि कोई एक सामान्य लक्षण हो सकता है, तो वह 
सत्‌ है, चो चेतन व अचेतन सर्व हो वस्तुओ में व्यापकर रहता है। 
अर्थात जो कुछ भी है, वह ही वस्तु है । वह सत्‌ ही दो प्रकार से 
देखा जा, सकता है -महा सत्ता के रूप मे और अवान्तर सत्ता के रूप 
में । लोक में चेतन व अचेतन अनेकों पदार्थ हैँ जो अपनी अपनी 
स्वतत्र सत्तूये रखते है, अर्थात वे सदा से हे और सदा रहते रहेंगे । 
न उनको किसी ने कभी बनाया है और नही उनका कभी विनाश 
सम्भव है । यदि दृष्टि विश्येप के द्वारा उन सर्व पदार्थों को पृथक 
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अआयान्तर सत्ता 
पृथक न देखकर उनमें अनुगताकार समात्र भाव को देखे, अर्थात 
उनके अस्तित्व मात्र को देखें, तो लोक में 'सत्‌' के अतिरिक्त और 
है ही क्या ? क्योवि' जो कुछ भी है वह सत्‌ को उलल्‍लधन नहीं कर 
सकता । बस इस सत्‌ सामाय को ही महा सत्ता कहते ह, और जिन 
पृथक पृथक पदार्थों में वह अनुगत है वे सव उसके अवान्तर भेद ही 
अयान्तर सत्ता वहलाते हैँ ।इन दोनो में अवान्तर सत्तायें तो वस्तुभूत 
है, वयाकि अथ क्रियाबारी है, जैसे जीव फ्री अथ क्रिया जानना और 
पुणदुल की अथक्तिया घट पट आदि का निर्माण करना है । परन्तु महा 
सत्ता कोई वस्तुभूत स्वेततन्न पदाथ नही है, वह तो दृष्टि विशेष मं 
आने वाली एक्वल्पना हे, जा सव ही भिन भिन्न पदार्थों को एक 
डोरे में पिरोकर उन्हें एकाकार कर देती है। अवातर सत्ताओ 
में तो द्रव्य, गुण व पर्याय आदि के अथवा उत्पत्ति विनाश व 
श्रुवता के भाव पाये जा सकते ह, परन्तु महा सत्ता में इन सबकी 
घल्पना भी सम्भव नही है। वह तो एक सामाय भाव मात्र है, जो 
बस्तुआ मे अस्तित्व के प्रति सकेत करता है । 


इन दोना को ही सामाय व विद्येप रुप में देखा जा सकता 
है । आउये अत्यात व्यापव अमेंद दष्टि वे द्वारा इस विश्व की सत्ता 
का निरीक्षण करे । समस्त चेंतनाचेतनात्मक इस रगबिरगे विश्व को 
एवं अखण्ड सत ये रूप मे दसखियें । यह समस्त विश्व है! इसबो 
अतिरिक्त और कुछ विवल्प बरने की आवश्ययता भी क्या ? वह 
जड व चेतन पदार्थों वा समृह है, यह विचारने वो आवश्ययता भी 
क्या ?ै जमा बुछ भी जिव्र विचित्र रूप बाला वह हा, वह है या 
संत! इतना ही विचार वीजिप्रे । स्पप्ट है कि वह ता है ही है। बस 
यही सात तो “महा सत्ता दाब्ल वा वाच्य है । यह महा सत्‌ अब्त 
है ति देंगे, ऐसा वियार बरने पर बह दाना हो प्रवार सप्रतिमासित 
हापा है, वयल निविशेष एवयरूप हो ऐसा नहीं है | अद्वत थे दंत 
रूप दपन में सिये घार विरत्य उत्पन होते हन्द्वब्य की अपेक्षा 
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हतादैत, क्षेत्र की अपेक्षा दैताहैत, काल की अपेक्षा हुताह्ेत और 
भाव की अपेक्षा देताढ्नेत । 


सर्व प्रथम चारो विकलपो से उसकी अद्वेंतता को पढ़िये, पीछे हवत 
भाव को पढा जायेगा। ऐसा करने पर वह एक, सर्वव्यापी, नित्य व 
एक्यरूप ही प्रतीति मे आता है। सो कैसे वही बताता हूँ | द्रव्य की 
अपेक्षा देखने पर, वताइयें वह उपरोक्त दृष्टि में आने वाला महासत्‌ 
क्या एक है या अनेक ? अनेक पदार्थों मे अनुगत होने के कारण क्या 
वह खण्डित होकर अनेक रूपो में विखर गया है ! उत्तर स्पप्ट हैं कि 
नही, वह तो एक अखण्डित सत्‌ ही है । यह द्रव्य की अपेक्षा उसमे 
अह्ैत हुआ । क्षेत्र की अपेक्षा विचार करने पर वह अधों छोक, 
मध्य छोक व उध्वे लोक रूप से तीन प्रकार का कहा जाने पर भी , 
क्या तीन भागों मे विभाजित हो गया है ” उत्तर स्पप्ट है कि नही 
वह तो तीनो में अनुगत एक सर्वव्यापी भाव है । यह क्षेत्र की अपेक्षा 
अद्वेत हुआ । काल की अपेक्षा विच्वारन पर एक के पश्चात्‌ एक रूप 
से होने वाला, सत्युग व कलियुग आदि कालक्रम का व्यवहार होने 
पर भी, क्या वह 'सत्‌' ऋमवर्ती अनेक भेदो में विभाजित हो गया है * 
उत्तर स्पष्ट है कि नही वे तो त्रिकाल प्रतीति मे आने वाला एक नित्य 
भाव है । इसी कार भाव की अपेक्षा विचार करने पर, भिन्न भिल्‍ 
पदार्थों के भिन्‍न भिन्‍न गुण दिखाई देने पर भी, क्या सत्‌' अनेक गृण 
रूप हो गया. । क्या वह भी चेतन-अचेतन या मूर्त अमूर्त हो गया हैं ” 
उत्तर स्पष्ट है कि नही, वह तो इन सर्व भावों में अनुगत तथा इन 
सबसे विलक्षणे हा है वेसा एक्यरूप ही है । जिसे शब्द द्वारा नही 
कहा जा सकता | यह भाव की अपेक्षा इसका अद्वेत है । इस प्रकार 
द्रव्यो व भावों के विकल्प से रहित, तथा क्षेत्र व काल की मर्यादा से 
अतीत वह तो रे क॒, सर्वेव्यापी, नित्य व एक्यरूप है । हैत दृष्टि से 
देखने पर यद्यपि वहँ, चेतन अचेतन आदि अनेक पदार्थ रूप दिखने 
लगता है, पर उपरोकोत अभेद व्यापक दृष्टि में वह इन सर्व विकल्पो 
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अवान्तर सत्ता 
से परे कोई एक सदप्रह्म मात्र अद्वेत तत्व है । यही महा सत्ता शब्द का 
वाच्य है ! 


अब तनिक भद या दैत द्रप्टि उत्तन्न करके देखिये । “वह उप- 
रोकत सत्‌ क्या सवथा एक है” ऐसा विचार करने पर, चेतन अचेतन 
पदार्थों रूप इसके अवान्तर भेद दृष्टि से ओअल नही किये जा सकते । 
क्याकि निविश्ेष सामाय खरवियाण वत्‌ होता है' ऐसा न्याय होने के 
कारण इन सव अवान्तर भेदो के अभाव में, वह सत्‌ अनुगताकार रूप 
से किन मे रहेगा ? अयातर भेदों ? अभाव में उसका भी अभाव हो 
जायेगा । जैसे आम नीबू आदि वृक्ष विशे पो के अभाव म वक्ष सामान्य 
की सत्ता कोई चीज नही । यह चेतन व अचेतन सत्‌ ही उत्च महा सत 
की अवान्तर सत्ता वहलाती है । 


इन दोनो में से भी चेतन को या अचेतन का यदि पृथक पृथक 
ग्रहण बरें, ती इन्हें भी उपरोक्त प्रवार अभेद व मेद दोनो दृष्टिया 
से पढ़ा जा सकता है । अभेद द्रव्य दृष्टि से देसने पर पूववत्‌ ही वह 
चतन सत मुक्त जीव व ससारी जीव आदि अपने अवान्तर भेदो 
मे अनुगताकार रुप से रहने वाला ए+ है क्योंकि चेतन सामाय की 
अपेसा क्‍या मुबन व क्‍या ससारी संत्र चेतन है । अभेद बाल दुल्टि से 
देसने पर प्रमवर्ती मनुष्य तियाचादिया बालक बृद्धादि अनेकों 
अवस्थाओ में मनुगताकार रुप से नियस्‍्थायी है। अभद भाव वी 
ट॒प्टि से रेसने पर वह चेतन ज्ञान व चरिश्रादि अपने अनव गुणों म 
अनुगतावार रुप से रहने वाला, उसवे पृथक पृथवः स्वरूप स विलक्षण 
कोई एक्यरूप भाव वाला है। सत्ता थे अवान्तर भदा में क्षेत्र बी 
अपेक्षा सवब्यापी पना नही देसा जा सकता, फ्रयोवि उनवा क्षक्न 
अपने अपने भदा तव ही सीमित है। इस प्रवार द्रव्य व भाववी 
अपेशा पिविवस्य और बाल वी मर्यादा से अतीन वह एवं नित्य तथा 
प्यार विदुग्नद्धा मात्र अद्त तब है । यही अवान्तर पत्ता टाब्द वा 
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वाच्य है । इसी प्रकार पृथक से अचेतन के सम्बन्ध में भी विचारने 
पर, उसे एक नित्य तथा एक्य रूप जड़ब्रह्म मात्र अद्वेत तत्व के रूप 
में देखा जा सकता है । यह भी अवान्तर सत्ता का विषय है । 


पुन. भेद दृष्टि करने पर चेतन सत्‌ मुक्त व संसारी इस प्रकार 
से दो भेदो मे विभाजित है, और अचेतन सत्‌ पुन्दल, धर्म, अधर्म, 
आकाश व काल इस प्रकार से पाच भेदों मे विभाजित है। इन सर्वे 
ही चेतन व अचेतन के भेदो को यदि पृथक पृथक अभेद सत्ता के रूप 
मे देखे तो पूर्व वत्‌ ही वे सब ही, अपने अवान्तर भेदो रूप द्र॒व्यो में, 
तथा क्रमवर्ती उन द्रव्यों की पर्यायों में तथा सहवर्ती उनके अनेक गुणों 
में अनुगताकार रूप से रहते हुए, एक, नित्य व एक्यरूप अद्ठत तत्व 
के रूप में देखे जा सकते हे । और इसी प्रकार इनके भी आगे के सब 
अवान्तर भेद प्रभेढों को पृथक पृथक ग्रहण करकरके उन-उन की 
पृथक पृथक अद्वेत सत्ता को देखा जा सकता है । अभेद दृष्टि से देखे 
गये सर्व ही सत्‌ अवान्तर सत्ता कहलाते है । 


अपने अपने अवान्तर भेंदो मे अनुगत रूप से देखा गया प्रत्येक 
ही सत्‌ अद्वेत होने के कारण सामान्य है, और उसके वे अवान्तर भेद 
उसके विशेष ह । जैसे चेतन अचेतन रूप अवान्तर भेदों में सादृश्य 
अस्तित्व रूप महा सत्ता तो सामान्य है और ये चेतत अचेतन उसके 
विज प हे । इसी प्रकार मुक्त व ससारी रूप अवान्तर भेदों में अनुगत 
चेतन की अवान्तर सत्ता तो सामान्य है और ये मुक्त व ससारी उसके 
विशेष हूं । इस प्रकार महा सत्ता व अवान्तर सत्ताओ को सामान्य 
व विश प्‌ भावों रूप यह श्रखला तव तक चलती रहती है जब तक 
कि वह अन्तिम अवान्तर भेद प्राप्त नही हो जाता जिसका कि आगे 
भेद किया जाना सम्भव न हो । इनमे से सामान्य सत्ता को स्वीकार 
करने वाला सग्रह नय है और विद्ञष सत्ता को ग्रहण करने वाला 
व्यवहार नय है ॥ 
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२ झुग्रह नय उपरोवल सव ववतव्य व उदाहरणो पर से सम्रह 
लामान्य नय वा लक्षण निवाला जा सकता है । 


जातिया ध्यकिति रुप से दिखने वाले द्रव्यात्मव हवत वा, अथवा 
गुण पर्याय आदि रूप से दीखने वाले भावात्मक द्वेत का, तथा इसी 
प्रभार क्षेत्र व वाल वी सीमा का, निरास वरञे, द्रव्य क्षेत्र वाल व 
भाव चारा वी अपेक्षा ही, कमी तत्व को जद्वेत देसना सग्रह नय वा 
लप॒ण है । इस दष्टि में महा सत्ता या अवातर सत्ता, जिस जिसी को 
भी देसा जाये वह द्रव्य को अपेक्षा एव कात वी अपेशा नित्य और 
भाव यी अपेक्षा सत्र ललण भूत एक्यरूप असण्ड रस मात्र दिलाई देता 
है । अपनी जाति थे अनेक द्वव्यों में एकता वी स्थापना यारना संग्रह 
नय या याम है, जैसे 'गाय एक पद, हे' ऐसा बहना भले ही व्यक्त 
भरी अपेक्षा वे अनेब हो | सग्रह नय वास्तव में जाति यो देखता है 
व्यप्रित वा नहों॥ 


अय इन लखणा वी पुष्टि व अम्यास व अथ उुछ आगम कथित 
उठरण दसिये -- 


३१ छर्ण न ० १--श॒द्ध द्रब्याथिक फा विषय भूत अद्द त सत्‌) 

१ पे पा० । १।१८२॥२१६॥१ !पुद्ध देब्याथिया पर्याययवय- 
रहित पहुमेद मग्रह ।॥" 

(झर्यदस्य रे भाइर दीसने बाड़े गृणय पर्याया या बनेया 
भेश या जचा या संग्रह गरों, पर्याप मारपा रहित एप 


अरसाएश ये यद्देत द्रब्य वी पत्ता पा दान जाया हा 
द्ृब्याथिया नथ है ॥) 


झ हप३ पा> दृधापछ्१ ४. आवर पतया यासुजात सम्रष्पतीति 
संग्राः ) 
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अर्थ -- (अभेद रूप से जो वस्तु की जाति मात्र को समूह रूप 
से समग्रह करके ग्रहण करे वह संग्रह नय है ।) 


३. ध०। ६। १७० ५“तत्र सत्तादिना य सर्वेस्यपर्यायकलकाभावेन 
अद्वेतत्वमध्यवस्थेति श्‌ द्ध द्रव्याथिक स सम्रह- 


(अर्थ व्यवहार नय के द्वारा किये गये द्रव्य के भेद प्रभेदो की 
अपेक्षा न करके, सत्ता आदि रूप से किये गये, सर्व॑ भेदों 
के कारण से लगने वाले, पर्याय रूप कलक का निरास 
करते हुए, उसके अद्वेत पने को जो दर्माता है ऐसा श्‌ द्ध 
द्रव्याथिक नय ही सग्रह नय है ।) 


४ ध० ।१३।१६६। २ “व्यवहारमनपेक्ष्य सत्तादिरुपेण सकलवस्तु- 
सग्रह्ाक' सग्रह नय है ।” 


अथे --व्यवहार नय की अपेक्षा न करके सत्तादि रूप से सकल 
वस्तु को सग्रह करने वाला अर्थात उस में अद्वत दर्माने 
वाला सग्रह नय है।) 


५ध० ।१।८४।२ विधिव्यतिरिक्तप्रतिषेबानुपलम्भात विधि मात्रमेंव 

तत्वमित्यव्यवसाय समस्तस्य ग्रहणात्सग्रह । द्र॒व्यव्यत्ति- 

रिक्त पर्यायानुपलाम्भाद्‌ द्रव्यमेव तत्वमित्यध्वसायों वा 

पे । एते त्रयोडपि नया नित्यवादिन स्वविषये 
याभावत. सामान्‍य विश षकालयोरभावात्‌ ।” 


(अथ ---विधि रहित प्रतिषेध कोई वस्तु नही इसलिये “विधि 
अर्थात सत्‌ मात्र ही तत्व है” इस प्रकार वस्तु के अखडत्व 
का 'नि३चय करने के कारण इस नय को सग्रह नय कहते 
ह अश्ववा द्रव्य से रहित कोई पर्याय उपलब्ध नहीं 


है 
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होती इसलिये “द्रव्य ही तत्व है इस प्रकार का निश्चय 
सग्रह नय है। यह तीनो नेगम, संग्रह तर व्यवहार नय 
नित्य वादी हू, क्योकि अपने विषयों को यह अभद रूप 
से ग्रहण करते ह । तीनो में ही अपन अपन विषय मर 
पर्याय न होने को वारण सामाय प्रिशप णोज का 
अभाव है । 


६ का श्र ।२७२ “य सग्रहणाति सब दश वा विविध द्रव्यपर्याय 
अनुगमलिगविशिष्ट सो५पिनय संग्रह भवति ।२७२॥” 

जो नय संत वस्तुओ को तथा दे अर्थात एक वस्तु क भदो को 
अनेक प्रकार द्रव्य पर्याय सहित अभय लिग स विश्विप्ट 
संग्रह वरता है--एवं स्वस्प कहुता है, वह सम्रह 
नय है । 


७२रा यथा ।४४२१७॥२६१४४ "तत्र सम्रह सत्वविषय , सक्‍ल 
वस्तुत॒त्व स॒त्वे अतर्भाव्य सग्रहात्‌ ।* 


(अथे --मग्रह नय वस्तु वे सत्व को विपय करता है, क्याद4ि 
सबल वस्तु तत्वत सत्व में गभित हो जाती है । 


स० मि० १३३५०६ “द्रतत्ति गच्द्धति तास्तापर्यायानित्युपलक्षि- 
ठाना जोबाजीवतम्देदप्रमदाना “प्रह ।” 


(अरथे --“उन उन पर्याया फो,जा प्राप्त होता है सो द्रव्य है 
एम त्क्षण वाले जीप या अजीव पदार्थ तया उा सवप 
भद प्रभदा यो अभेद बरवे ग्रहण यान वादा संप्रर 
नय है ।) 


> छक्तण न ०२ (व्यक्ति भेद न कररे ज्ञादि यो एफ सूटना) 


१३ सम्रहव 
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१ स. म. २८३११ ।७ “सग्रहस्तु अशेषविशेषतिरोधानद्वारेण 


सामान्यरूपतया विश्वमुपादत्ते ।” 


(अर्थ --समग्रह नय सम्पूर्ण विशेष धर्मो की अपेक्षा को छोडकर 


रा बा. 


उनके तिरोधान द्वारा, सामान्य धर्म की मुख्यता लेकर 
जितने में वह सामान्य धर्म रहता हो, उस सम्पूर्ण विषय 
को ग्रहण करता है । इस प्रकारसत्‌' कहकर सर्व विश्व 
को, 'जीव' कह कर सम्पूर्ण जीवो को, 'घट कह कर सम्पूर्ण 
घटो को ग्रहण कर लेता है । 


।१॥३३।४।९५/स्वजात्यविरोधेन एकत्वोपनयात्‌ । केपाम्‌ ? 
भेदानाम्‌ । समस्तग्रहण सग्रहोयथा 'सत्‌! 'द्रव्य घट 
इति । सत्‌' इत्यक्ते सत्तासबन्धाह्ाणा द्रव्यपर्यायडे- 
दप्रभेदाना तत्रव्यतिरेकात्‌ तेनेकत्वेन संग्रह: । द्वव्यम्‌' इंति 
चोक्ते जीवाजीवतश्देदग्रभेदाना द्रव्यत्वाविरोधात्तेनैकत्वेत 
सग्रह । 'घट” इति चोक्‍ते नामादि भेदात्‌ मृत्सुवर्णादिका- 
रणविशेषाद्‌ वर्णसस्थानादिविकाराच्च भिन्नाना घटमव्द॑- 
वाच्याना तदव्यतिरेकादेकत्वेन सग्रह । 


(अर्थ.-अपनी अपनी जाति की वस्तुओं को अविरोध रूप से 


ही 


उनके सर्व भेदों मे एकत्व का ग्रहण होने के कारण, समस्त 
भेदो को एक रूप में ग्रहण करे सो संग्रह नय है । जेसे 
'सत्‌' 'द्रव्य' 'घट' व इत्यादि कहना । सत्‌ ऐसा कहने पर 
सत्ता के सम्बन्ध से जिनको प्रसिद्धि होती है ऐसे द्रव्य 
पर्याय व उनके भेद प्रभेदो का, उस सत्‌ से भेद न होने के 
कारण उसको एक सत्‌ रूप से ग्रहण करना सग्रह हैं । 
द्रव्य” ऐसा कहने पर, जीव अजीव तथा उनके भेढ प्रभेदो 
को द्रव्यत्व के साथ अविरोध द्वारा उसको एक द्रव्य रूप से 
ग्रहण करना सग्रह है| 'घट” ऐसा कहने पर, नामादिं के 
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भेंदों से अथवा मिट्टी सोने आदि कारण विज्येप भेदो से, 
अथवा वण व आकार बादि विकारो के भेदों से भिन्‍न रूप 
तथा एक घट शब्द के वाच्य उसके सर्व भेद उस एक घट से 
भिन नही होने के कारण उसको एक घट रुप से ग्रहण 
करना सग्रह नय है । 


३ रा वा हि।१ ।३३ २०० द्रव्य में सबे द्वत्यानि का पर्यायनि 
में सब पर्यायनिय का जीव में संव जीवनि का, पुग्दल 
म्‌ सव पुरदलनि का सग्रह (सो सग्रह नय है ।) 


४प वा ता व (७१ १२३ 'सवजीवसाधारण. शुद्धजीव- 
जातिरूपेण सग्रहनयेनंकश्चेव महात्मा ।” 


(झथ--सव जीव साधारण. शुद्ध जीव जाति रूप ससग्रह 
नय के द्वारा एक महात्मा रूप से ही ग्रहण करने में 
बाते हू।) 


इन सव उद्धरणा पर से यही दर्शान वा प्रयत्न कया गया है 
कि, सग्रह नम द्रव्य थे अन्तरग भेटा अर्थात गुणों व पर्यायो को तथा 
उसके बाह्य जाति भेदो को सम्रह वरके द्वव्य के एकत्व को दर्चाता 
है। यव भेदो को संग्रह करके कहने के कारण यह संग्रह नय है। 
यह तो इस नय का कारण है । और द्रव्य के भेदो को एकत्व दशाना 
इस भय का प्रयोजन है । जैसे कि स्याद्वाद मज्जरी में कहा है-- 


स मे २८ ३१५ ।श्लार 'सद्॒पताध्नतिक्रान्त स्वस्वभावमिद जगत 
उद्धत सचारूपया सव सगण्ह वन सग्रहो यत ए 


अधर--सत्व धम को नही छोडते हुए सव॒ पदाथ अपने अपने 

स्वभात्र में अवस्थित ह | इस लिये सत्व घम की अपेसा 

मुख्य बरवे सग्रह नय सभी जगत को एक रूप ग्रहण 
ब्रता है । 
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सग्रह नय सामान्य के उपरोक्त लक्षण पर से यह बात स्पष्टत' 
३. संग्रह नय ग्रहण करने भे आती है कि संग्रह नय दो प्रकार 
विशेष की सत्ता को अद्वेत रूप पें विषय करता है--- 
महासत्ता को तथा अवान्तर सत्ता को । विषय भेद की अपेक्षा सग्रहे 
तय के भी इसलिये दो भेद स्वीकार किये गये हे- णुद्ध सग्रह या 
सामान्य संग्रह तथा अशुद्ध संग्रह या विशेष संग्रह। महासत्ता ग्राहक 
जुद्ध संग्रह है और अवान्तर सत्ता ग्राहक अजुद्ध संग्रह है।इंन 
दोनो के पृथक पृथक लक्षण व उदाहरण आदि देखिये । 


१ शुद्ध संग्रह नयः- 


गुद्ध संग्रह नय द्रव्य क्षेत्र काल व भाव इन चारो ही अपेक्षाओं 
से जगदृव्यापी एक महासत्ता सामान्य को एक सर्वव्यापी नित्य अद्वेत 
तत्व के रूपमें ग्रहण करता है । इस दृष्टि मे उस महा,सद्ब्रहा 
सामान्य के अतिरिक्त इस लोक में और कुछ है ही नही । सद्ग्राहक 
इस दृष्टि में भेद है ही कहा जो कि इसके अतिरिक्त अन्य कुछ भी 
दिख्गई दे । भत अद्वेववादियों का सबे कथन ठीक ही है, क्योकि 
समस्त अवान्तर भेंदो का समृह रूप एक अखण्ड तत्व ग्रहण कर 
लिया गया तब उससे अतिरिक्त उन सवे भेद प्रभेदो की स्वतत्र सत्ता 
की प्रतीति को अवकाश कहा रह गया इस दृष्टि से देखने पर सर्वे 
चेतन व अचेतन पदार्थ एक सत्‌ जाति भें गर्भित हो जाते है । अत. 
समस्त विश्व एक रूप दीखने लगता है । इस प्रकार एक सामान्य 
सत्‌ से अतिरिक्त चेतन आदि अवान्तर भदो की भिन्न सत्ता केसे 
देखी,जा सकती है ? इसी दृष्टि को शुद्ध द्रव्याथिक नय भी कहते 
हैं। सदहेत वादियो के सिद्धान्त का आश्रय यही दृष्टि है । सो इस 
दृष्टि या नय से देखने पर उनका सिद्धात बिल्कुल सत्य है, यदि वें 
आगे आने वाली व्यवहार दृष्टि का निषेध न करे तो। 
हि 


अब इसी*लक्षणकी पुष्टि में निम्न उद्धरण देखिये - 


है. मै 
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१ घन च २०६ “अपर परम विरोबे संवमस्तीति शब्द 
सग्रहेण ।” 


अरथ-शुष्द व अशुध्द वा अविरोध हो जाने पर सव 
अम्ति रूप है, ऐसा शुध्द सग्रह के द्वारा ग्रहण 
होता है । 


२ सय चक्र गद्य प १४ “यदयोयाविरोधेन सब सवस्य वक्तिय | 
सामाय सग्रह प्रोक्‍्तश्चेकनजाति विश्वेषक ॥ 


आअथ-एक दूसर में विरोध किये बिना जो सबको सबका 
कहता है अर्थात सबको मिलावर एक अद्वेत महा 
सत्ता में गभित कर देता है, वह्‌ सामाय|या शुध्द 
सग्रह है। और एक जाति में रहने वाले सब व्यवितयी 
को एक रूप से कहने वाला विशेष या अशुध्द 
सप्रह है। 


भरा प ।६॥ १७७ “सामाय सग्रहों यवास्सर्वाणि द्र॒व्याणि 
परस्परमविरोधानि ।* 


अथ -सामाय सग्रह तो एसा है जंसे विः "सव द्रव्य परस्पर 
में अविरोधी हे” ऐसा कहना। सत सामाय में संत 
समा जाते ह जड हो या चेतन । 


४ मम २८३१७७ “ (श्री देवसूरिना) अविशेष विश्ेपेषु 
औदासी० मजमान शुद्ध द्रव्य समात्रमभिमयमान पर- 
संग्रह ।विदवमव सद विशेषादिति यथाए। ” 


आअथ -श्री देव सेन सूरि वा मतानुमार सामाय व विणेषा में 
उदासीनता को भजन वाता अर्थात सामान्य जाति व 


१३ संग्रह व व्यवहार नय ३१६ ३ संग्रह नय विपेण 
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विशेष व्यक्तियों की अपेक्षा किये विना, शुध्द द्रव्य को 

सन्मात्र मानने वाला शुध्द सग्रह नय है । जैसे ' कोई 
भी विशेषता न होने के कारण यह सारा विव्व सत्‌ है 
ऐसा कहना । 


यह इस नय के उध्दरण हुए, अब इसका कारण व प्रयोजन 
देख्यि । विश्व मे स्थित जब सम्पूर्ण पदार्थ अस्तित्व रूप ही है, 
और यह वात सर्वे सम्मत है, तो विश्व मे अस्तित्व सामान्य के अति- 
रिक्त और रह ही क्या गया । इस सामान्य अस्तित्व का प्रत्यक्ष ही 
इस,नय की उत्पत्ति का कारण है। यदि यह सामान्य अस्तित्व दृष्टि 
में नीआता तो इस नय की भी कोई आवश्यकता न होती । वस्तु के 
अद्वेत स्वभाव को या सर्व के एक सामान्य स्वभाव को दर्शाना इसका 
प्रयोजन है । 


२ अशुद्ध संग्रह नयः-- 


शुद्ध सम्रहवत्‌ अशुध्द सग्रह भी तत्व की द्रव्य क्षेत्र काल भाव 
गत अद्वतता को ही ग्रहण करता है। अन्तर केवल इतना है कि उसका 
विधय महा सत्ता था और इसका विषय अवान्तर सत्ता है। इस दृष्टि 
में चेतन तत्व या अचेतन तत्व एक एक सत्ता वाले है, व नित्य हें 
तथा स्वलक्षण भूत एक अद्वेत स्वभाव वाले है । इसी प्रकार ससारी 
वे सुक्त, ज्स व स्थावर, दो इन्द्रिय आदि पच्चेन्द्रिय पर्यन्त क जीव 
अथवा पृथ्वी आदि वनस्पति पर्यन्त की धातु इत्यादि सर्व ही यद्यपि 
व्यक्ति की अपेक्षा अनेक अनेक है परन्तु एक जाति सामान्य की 
अपेक्षा वे एक एक है । भले ही व्यक्ति की अपेक्षा वे उत्पत्ति ,व 
विनाश युक्‍त ह्दो पर जाति की अपेक्षा वे त्रिकाली स्थायी है । भले 
ही व्यक्ति की अपेक्षा अनेक प्रकार के स्वभाव व वर्णादि आकार वाले 
हो पर जाति की अपेक्षा वे एक स्वभावी है । इस प्रकार द्रव्य काल व 
भाव तीनो ही अपेक्षेओ से उन्त सर्वे में तथा अन्य भी अवानन्तर 
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सत्ताभत पदार्थों में अद्वेत दर्शाना इस नय का विपय है ।जैस कि 
“गायब एक पश है” ऐसा कहने से सव ही प्रकार की सव ही गायो का, 
गाय की जाति सामाय में सग्रह करके, उसे एक कह दिया जाता है। 


नव इसकी पुष्टि के लिये कुछ आगमोक्त उध्दरण दखिये-- 


१ बन च ००६ “भवतिस एवं अशुध्द एक जाति विशेष 
ग्रहणेंन । 


अथ -वही शुघ्द सग्रह का विषय अय्ुध्द सग्रह का बन जाता 
है जब कि उसके द्वारा ग्रहण किये गये एक अद्वत सत 
में अवातर सत्ताभूत पृथक पथक एक एक जाति विगप 
की अद्वैतता को ग्रहण किया जाता है। 


२ श्राप ।६। प ७७ “विशेष सग्रहो, यथा-सर्वे जीवा परस्परम 
विरोधिन ” 


अथ -विशे० सग्रह नय को ऐसा जानो जैसे कि ' सव जीव पर- 
स्पर में अविरोधी अर्थात्‌ एक है” ऐसा कहना । 


३ से मं २५३१७॥१० “द्रव्यत्वादीनि अवान्तर सामायानि 
मवानस्तद्वेदेपु गजनिमीलिकामवलम्वमान पुनरपर 
सग्रह । घर्मावर्मापराशकालपुद्गल जीवद्र-याणामत्रय द्रव्य- 
त्वाअ्मेदात्‌ इत्यादियया ।” 


अथ ददव्यत्व पर्यात्त्आदि अवान्तर सामान्यों को मानकर 
उनके भेंदा में मध्यस्थ भाव रखना अपर या जचुद्ध 
सग्रह नय है । जँसे द्रव्य की अपेक्षा धम, अधम, 
आयाणश, वाल पुदयल, और जीव एक एक है । 


१३ सग्रह व व्यवहार नय श्श्८ ४ व्यवहार नय सामान्य 


अब इस नय के कारण व प्रयोजन बताता हू । सत्‌ रूप से एक 
होते हुए भी वह महा सत्ता अनेको जाति के पदार्थों रूप देखने में 
आती है ।इसलिये जब एक को खण्डित करके उसमे अनेक 
जातीयता का व्यवहार करने मे आता है, तव एक जाति की 
व्यक्तिगत अनेकता का निरास करके उसमे एकत्व की स्थापना 
करना इसका कार्य है । जाति की अपेक्षा करने पर उन सर्व व्यक्तियों 
में दीखने वाला एकत्व या सग्रह ही इस नय की उत्पत्ति का कारण 
है | याद जाति रूप से सर्व न्यक्ति एक देखने में न आये होते तो 
यह नय भी न होती। तब तो वचन व्यवहार भी असम्भव हो 
गया होता । 


जैसे कि 'गाय एक पशु विश्येष है' ऐसा कहने का व्यवहार है। 
थदि लोक की सबवे गायो मे यहु एक गायपने वाली एक जातीयता 
न होती तो गाय किसे कहते ? प्रत्येक गाय को पृथक पृथक नाम 
देना पडता । जब एक को गाय कहेगे तो दूसरी को गाय न॒कह 
सकेगे, क्योकि एक जातीयता के अभाव में दोनों का नाम एक होना 
विरोध को प्राप्त हो जायेगा । अनन्तानन्त जड व चेतन व्यक्तियों 
के लिये पृथक पृथक शब्द रखकर वचन व्यवहार चलना असम्भव 
है । यही इस नय की उत्पत्ति का कारण है । 


वस्तुओ के व्यक्तिगत भेदो मे एक जातीयता उत्पन्न करके 
वचन व्यवहार को सम्भव बनाना तथा व्यक्तिगत भेदों में एक 
अभेद जातीयता का परिचय देना इस नय का प्रयोजन है । 


जध्द संग्रह नय का लक्षण करते हुए यह बात बताई गई थी 
४. व्यवहार दय कि महासत्ता ग्राहक वह नय जगत को एक अद्वेत 
सामान्य. सद्ब्रह्म के रूप मे देखता है। इस दृष्टि से देखने पर 
सदद्वेत वादियो का सिद्धात कि “जगत में एक सत्‌ ही है, उससे 
अतिरिक्त सर्वे भ्रम है” बिल्कुल सत्य है । भल है केवल यह कि 
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इसके सहवर्ती दूसरे व्यवहार नय का लोप करने वे कारण वे लोग 
इस अद्वत सतू का विब्लेपण पूवक कथन करनें में अथवा उसे सम- 
झने व समझाने में असमथ है । 


काश कि साथ में रहने वाले उस व्यवहार नय के विपय को भी 
यथा योग्य रूप में स्वीकार कर लेते तो वास्तव म 
एकात से कसी सवदा अद्वैत सत की सत्ता देखी नही जा सकती । 
वह पूव कथित अद्वत सत्‌ किसी विशेष दृष्टि से देखने पर ढेत 
रूप भी दिखाई देता है । अद्गत सत्‌ .का यह अथ नहीं कि कोई 
सरणया में एक ही पदाथ सत नामका है, जो सकल ब्रह्माण्ड में व्याप क्र 
रहता है, वल्कि यह है कि सकल वस्तु समूह सामाय स्वभाव की 
अपेक्षा सत्स्वरूप है । अर्थात उसके जितने भी अवान्तर भेद पभेद 
हु वे सब ही यथाथ ह्‌ । उन सव भेदो को ख्म मात्र कहकर किसी 
एक सरयक सत की स्थापना करना केवल कल्पना है सत्य नहीं, 
क्योकि ऐसा प्रत्यक्ष विरुद्ध है । जो नित्य प्रतीति में आता है उस 
स्वोकार न करना अपने का धोखा देना है । अत सव ही शुद्ध 
व अशध्द द्रव्याथिक तथा पर्थायथिक नय के विपयो का स्वीकार 
ब्रके, यथा योग्य रूप में इस अद्वत सत्‌ में बाह्य में दुष्ट जातिव 
व्यक्तिगत भेद तथा उनके अभम्यन्तर स्थित गण पर्यायादि कृत भद 
देखना याय सगते है।वे गौण सगत है। वे गौण क्ये जा 
सकते ह पर निपिध्द नहीं। 


हंत वो बिना अंत का कोई अथ नही, अत दाना को वस्तु 
स्वर्प मे स्थान देना योग्य है। सामाय के विना विशेष और 
विशज्लेप के बिना सामाय गधे वे सीग क समान असत्‌ है। जहा 
विशेष ही नही वहा सामाय भी किसे बहेंगे ? जहा अनवपना 
नही वहा एक्पना विसे बहेंगे । समानपने का नाम ही सामाय है । 
पर अनेक्ता के बिना वह समानता कंसे दृष्ट हो सकगा। अत 
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व्यक्ति या व्यष्टि की अपेक्षा जो तत्व अनेको अवान्तर जातियों 
में विभक्‍त है, तथा एक एक यह अवान्तर जाति भी अनेको व्यक्तियों 
में विभाजित है, वही तत्व समष्टि को अपेक्षा एक है । इस प्रकार 
वस्तु स्वरूप सामान्य विशेष उभय रूप है। इनमें से सामान्य रूप 
को ग्रहण करने वालासग्रण नय है और विशेप रूप को करने वाला 
व्यवहार नय है सग्रह नय किसी भी वस्तु 
को वह महा सत्ता रूप हो या अवान्तर सत्ता रूप, अद्गेत रूप में 
में देखता है, और व्यवहार नय उसके द्वारा ग्रहण किये गये 
उसी अद्ठेत महा सत्ता से व अवान्तर सच्ता में द्वेत 
उत्पन्न कर देता है। अद्वेत देखने के कारण सग्रह नय शुद्ध द्वव्या- 
थिक नय कहलाता है ओर हैत देखने के कारण व्यवहार नय अजुद्ध 
द्रव्याथिक कहलाता है । अशुद्ध कहने का तात्पर्य यह नही कि उसका 
विपय असत्‌ है, बल्कि यह है कि वह भेद ग्राहक है। 


सामान्य व विशेष दोनो अश वस्तु में साथ साथ रहते हें, 
इसलिये उनके ग्राहक सम्रह व व्यवहार नय भी सदा साथ रहते हैं, 
या यो कहिये कि वे दोनों सगे भाई हे। संग्रह के बिना व्यवहार 
का और व्यवहार के बिना सम्रह का कोई विपय नही, जेसे कि पिता 
के बिना पुत्र और पुत्र के बिना पिता का कोई अर्थ नहीं । द्वेत या 
भेद करने या विशेष अश को देखने का क्या तात्पर्य है इसी वात 
को स्पप्ट करता हु । 


एक किसी वस्तु को लेकर उसमे जाति व व्यक्तियत भेद डाले । 
उन जाति या व्यक्ति गत भेदो मे से प्रत्येक को पृथक पृथक स्व- 
तत्र वस्तु रूप से प्रहण करके पु न उनमें भेद डाले। और इसी प्रकार 
इन प्रभेदों' को भी पृथक पृथक ग्रहण करके पुन उनमे भेद डाले । 
और इस प्रक़ार वरावर भेद डालते जाये जब तक कि वह अन्तिम 
भेद प्राप्त, न हो जाये जिस का पुन भेद न किया जा सके । यही वस्तु 
का विश्लेषण करने का उपाय है । इसी को विभाजन या व्यवहार 


) 
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करना भी कहते हे। यहा यह समझना कि जहा भेद डालने का 
काम हो वहा तो व्यवहार नय का व्यापार होता है, और जहा उन 
भदो में से किसी एक को पथक निकाल कर एक जाति रूप स्था- 
पित करने का काम हो, वहा सग्रह नय का व्यापार होता है। 
यही व्यवहार व सग्रह नय की मंत्री है। 


उदाहरण के रूप में महासत्ता एक अद्वेत सदृब्रह्म है। वह दो 
भेद रूप है-चेतन व अचेतन । इनमें से चिद्त्ह्म अर्थात चेतन दो भेद 
रूप है-ससारी व मुक्त । इनमें से ससारी भी दो भेद रूप है-त्स व 
स्थावर । स्थावर भी पाच भेद रूप है-पस्वि, जल, अग्नि, वायु, व 
वनस्पति । वनस्पती भी दो प्रकार है-साधारण व प्रत्येक । प्रयेक नाम 
वाली वनस्पति अनेको प्रकार की है-घास, फल फूल, पत्र आदि। फल 
अनेक प्रकार के हू सतरा केला अमरूद आदि । एक अमरूद भी यद्यपि 
एक है परन्तु अनुक्रो परमाणुओ का पिण्ड होने के कारण अनन्त पर- 
समाणुओ रूप से विभाजित क्या जा सकता है । आगे परमाणु का 
भेद नहीं किया जा सकता । इसी प्रकार जिस किसी भी वस्तु के 
उत्तरोत्तर भेद प्रभेद करते हुए आतिम भेद तक पहुचा जा सकता 
है । यहा केवल इतनी वात ध्यान में रखने योग्य है कि उपरोक्त 
दृष्टान्त में अमरूद तक के सव मेंद तो व्यवहार गत है अर्थात सब 
सम्मत ह, परन्तु अन्तिम जो परमाणु इृत भेद है वह व्यद्ह्वार गत 
नहीं है, क्योकि परमाणु पृथव रह कर किद्ती प्रत्यक्ष काय वी सिद्धि 
बरने मे असमर्य है। इसलिये भेंद करन की उपरोकते प्रक्रिया में 
यहा अमरूद तक वे व्यवहार गत भेंदो का ही ग्रहण “क्या जा 
समता है, परन्तु परमाणु कृत भेद का नहीं । ग 


मेंद भी चार प्रवार से क्या जा सबता है द्वव्य को अपेक्षा, क्षेत्र की 
अपेसा, काल वी अपेला व माव की अपेक्षा । द्रव्य गत मेदो वा कथन 
ऊपर किया जा चुवा है। क्षेत्र इत मेद प्रदेश मेंदको वहते ह। जीव 
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पदार्थ असख्यात प्रदेश वाला है, अमरूद नाम का उपरोक्त फल अनन्त 
प्रदेश या परमाणु वाला है ऐसा क्षेत्र भेद का उदाहरण है। काल 
कृत भेद पर्याय भेद को कहते है । यद्यपि तात्विक दप्टि से उपरोक्‍त 
द्रव्य गत भेद भी पर्यायक्ृत हें पर साक्षात बदलते हुए-दिखाई न 
देने के कारण उनमे द्रव्य परे का व्यवहार होता है। मनुष्य की 
वालक युवा व वुध्द अवस्थायें अथवा उपरोक्त अमरूद की खट्टी, 
मीठी, ताजी व वासी आदि अवस्थाये काल कृत भेद के अन्तर्गत आती 
है, क्योकि इनमे होने वाला परिवतेन प्रत्यक्ष देखा जाने के कारण, 
इनको स्वतत्र द्रव्य स्वीकार नहीं किया जाता । इनका व्यवहार 
अवस्थाओं या पर्यायो रूपसे ही करने में आता है । भाव कृत भेद 
पदार्थ में गुण गुणी विकल्प उत्पन्न करके किया जाता है, जैसे “जीव 
ज्ञान दर्णन आदि गुणो का आधार है, अथवा सत्‌ उत्पाद व्यय व 
ज्रुव स्वभाव वाला होता है “ऐसा कहना । 

अखण्ड पदार्थ मे चारों ही प्रकार से भेद डालना व्यवहार नय 
का काम है। उदाहरणार्थ जीव द्रव्य को ससारी मुक्त कहना द्रव्य 
गत व्यवहार है, जीव द्रव्य को असंख्यातत प्रदेश वाला कहना लेत्रगत 
व्यवहार है, मनृष्य सामान्य को वालक युवा व वृष्द तीन अवस्थाओ 
वाला कहना काल गत व्यवहार है तथा जीव द्रव्य को -त्ञानादि गुणों 
वाला कहना भावगत व्यवहार है । इन चारों प्रकार के भेटो को तथा 
मुख्यत:-काल कृत भेद, को आगे ऋणजुसूत्र नय्य का विषय भी बनाया 
जायेगा परन्तु इन दोनो नयों के ग्रहण में महान्‌ अन्तर. है, जो आगे 
यथा स्थान बताया जायेगा-- ---  -- - :- - - 


गा 
ब्न्+ 


संग्रह नय के द्वारा ग्रहण किये गये अभेद विषय के, द्रव्य क्षेत्र 
“काल व भाव रूप चतुष्ट. की अपेक्षा, अवान्त्र भेद प्रभ्रेंद या _विशेष 
<दर्शाना- व्यवहार ,नय-का लक्षण है । सत सासान्‍्य -जीव. व अजीव 
ऊ्भैंद से द्वि रूप:है या-जीव द्रव्य :ससारी,व-मुक्त,के भेद से- ह्विरूप 
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है, अथवा द्रव्य गण पर्यायवान है ऐसा कहचा इसका उदाहरण है। 
अब इसकी पुष्टि व अभ्यास के अथ कुछ आगमोकत उच्दरण 
देखिये । 


३१ से सि ।१॥३३।५१० “सग्रहनयाक्षिप्तानामर्थाना विधिपूवक- 
मवहरण व्यवहार ॥” 


अथ- भंग्रह नय के द्वारा ग्रहण किये गये अथ या पदार्थों का 
विधि पूवक व्यवहार करना या भेद करता व्यवहार 
नय है । कर 


(रा वा ।१॥३३॥६६) 


] 


३ श्रा प १६।१०१२४ “सग्रेहेण गृहीताथस्य भेदरूपतया वस्तु 
व्यवहियत इति व्यवहार ।” 


(थे --मग्रह नम के द्वारा ग्रहण क्ये गये अय के भेद रूप 
से, जो बस्तु में व्यवहार करे अर्थात भेद उत्पन करे वह 
. व्यवहार नय है। 


३ स० म० ।२८।३१७।१४ “प्ग्रहेण गोचरीदृतानामर्थाना विधि" 
डे पूवक्मवहरण येनाभिमप्रिना ज़ियते स व्यवहार । यथा 
यत्‌ सत्‌ तद्‌ द्रव्य पर्यायों वेत्यादि ।" 


“« (अरथे-नमग्रह नय के द्वारा ग्रहण किये गये अर्थों या विपया 
में विधि पूथव “भेद रूप व्यवहार जिस थे अभिसधान 
हारा किया जाता है सो व्यवहार नय है-जसे "जो सत्‌ 
है सो द्रव्य रूप या पर्याय रूप होता है” ऐसा कहना ।) 


१ ४ 7स॒० गा० ॥१४६।३८ “सग्रहेण गृहोतानामर्थाना विधिपूर्वव' । 
7५ ४ , ” व्यवहारों मवेद्चस्माद्‌ व्यवहारनयस्तु स'प४६/ 


१३, सम्रह व व्यवहार नय ३२७ ४ व्यवहार नय सामान्य 


(झथे--संग्रह नय के द्वारा ग्रहण किये गये अर्थों में विधि पूर्वक 
जिस से व्यवहार या भेद किया जाता है वह॒ व्यवहार 


नय है ।) 


५ ध० ।॥१। ८४ ।४ “संग्रहनयानिक्षिप्तानामथानां विधि पूर्वक 
मवह्रण भेदनं व्यवहार:, व्यवहारपरतन्त्रो व्यवहार नय 
इत्तर्थ: ।” 


(अर्थ --सग्रह नय मे निश्षिप्त अर्थो का विधि पूर्वक भेद करता 
व्यवहार है । अथवा लौकिक व्यवहार का अनुसरण करते 
वाला व्यवहार नय है । 


६ क० पा० ।१।२२० । गा ८६ “दब्बद्चियणयपयडी सुद्धा सगह- 
परूवणाविसओ | । 
पडिरूवं पुण वयणत्थणिच्छुओ तस्य ववहारो ॥८९॥। 


(झथेः--व्याथिक नय की शुद्ध प्रकृति समग्रह नय की प्ररुपणा 
का विषय है । उसके प्रत्येक अर्थात भेद रूप पने के 
वचनो का निश्चय उसका व्यवहार है ।) 


७ का० भ्र० ।२७३ “यत्‌ सम्रहेण गृहीत विशेषरहितमपि भेदयति 
सतत । परमाणुपर्वन्त व्यवहारतय भवेत्‌ सोडपि ।२७३।” 


(अर्थ --जो संग्रह नय के द्वारा ग्रहण किये गये विशेष रहित 
विषय में भी सतत भेद करता हुआ परमाणु या अत्यन्त 
सूक्ष्मता तक पहुँच जाता है, उसे व्यवहार नय कहते है ।) 


व्यवहार का अर्थ भेद करना है । सग्रह नय के द्वारा भेदों 
का सग्रह किया जाता है और व्यवहार नय के द्वारा उस संग्रह में 
भेद डाला जाता है इसलिये इसका “व्यवहार नय” ऐसा नाम सार्थक 


१३ संग्रह व व्यवहार नये इ्२५ ४५ व्यवहार नय विशेष 


ही है । यह तो इस नय का कारण हुआ । और वस्तु की विश पताओ 
व उसके भेद प्रभेदो का परिचय देता, अयवा समग्रह के विपय पर 
से कदाचित्‌ प्रहण कर लिये गये एक अद्वैत ब्रह्म के एका त का निरास 
करके, यथा योग्य रुप से विश्व की अनेकता का परिचय देना इस 
नय का प्रयोजन है। वश पिक्तो की दृष्टि का आधार यही नय है । 


५ व्यवहार नय ४स नय के दो मेद ह-श्‌ द्वार्थ मेदक व्यवहार 
विशेष ओर अशद्वाथ भेदक व्यवहार । अब उनका 
ही कुछ कथन किया जाता है । 


१ शुद्धार्थ भेदक व्यवद्दार -- 


शुद्ध संग्रह नय के विषय मे भेद डालने वाले नय को शुद्धाथ 
भेदक व्यवहार नय कहते हु, जैसा कि निम्न उद्धारणा पर से विदित 
है। शुद्ध सग्रह का विषय एक अद्वत महा सत्ता है । उसम भेद 
डालकर “यह सत्‌ जीव व अजीव के भेद से दो प्रकार का है, या 
जड व चेतन के भेद से द्रव्य सामाय दो प्रकार का है” ऐसा कहना 
बुद्ध सग्रह भेदक या शुद्धाथ भेदक व्यवहार है। इसी लक्षण की 
पुष्टि व अम्यास के अथ कुछ आगम कथित उद्धरण देसिये। 


३१ व न च२१० “ये सग्रहेण गृहीत भिनत्ति अथमशुद्ध शुद्ध 
वा । स व्यवहारे दिविधो शुद्धाशुद्धाथ भेदकर 7२१०। 
(अर्थ --जो शुद्ध सग्रह नय के द्वारा ग्रहण कयें गये शद्ध 


अथ को भेद रूप करता है सो शुद्धाथ भेदक व्यवहार 
नय है । 


२ श्राप ।६। प ७८ “सामान्यसग्रह भेदकों व्यवहारों यथा 
द्रव्याणि जीवा जीवा । 


(इला वा ॥१३३॥५६) 


१३ सम्रह व व्यवहार नय श्श्प् ५ व्यवहार नय विशेष 
४७७८एए"ल्‍॥/ए॥७॥७एएश"शण"श७७७७एछाछा सारा कम्मावाा2कमफउनमभानयान पका वेद एक ०५३ भकमाइुकान कक ७5 ३०४ नामक 


अथ--विशेष या अश्‌ द्ध सग्रह भेदक व्यवहार नय को ऐसा 
जानो जेसे जीवको संसारी व मुक्त ऐसे दो प्रकार का 
कहना । 
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३ नय चक्र गद्य । पु०१४ “विश पसग्रहस्यार्थों जीवादौरूपभेदत । 
भिनत्ति व्यवहारस्त्वग्‌ द्धसग्रहभेदक. ।२।” 


(अर्थ--जीव अजीव आदि भेद रूप जो विश्येप संग्रह नय का 
विषय है, उसे जो विभाजित करता है वह अगुद्ध सम्रह 
भेदक व्यवहार नय है । 


क्योकि अशूद्ध सग्रह की विपयभूत अवान्तर सत्ताओं में 
भेद डालता है इसलिये “अश द्धसंग्रह भेदक या अबू द्वार्थ भेदक 
व्यवहार “ऐसा इसका नाम सार्थक है । यह तो इस नय का कारण 
है । और विश्व की चित्रता विचित्रता को दर्शाना इसका प्रयोजन है । 


यद्यपि सग्रह व व्यवहार नयो मे हेताह त का ग्रहण द्रव्यमुखेन 
ही करने में आया है, परन्तु क्षेत्र काल व भाव पर भी समान रूप 
से इसे लागू किया जा सकता है। जैसे कि द्रव्य या सत्‌ सामान्य को 
जीव अजीव व मनुष्य तिय॑ंज्च आदि भेद करते हुए परमाणु पर्यन्त 
भेद करना द्रव्यगत द्वताद्वेत है । अनन्त प्रदेशों से असंख्यात व सम्यात 
आदि विकल्पों रूप भेद करते हुए एक प्रदेश पर्यन्त मेंद करना क्षेत्र 
शत द्वताहत है। अताद्यनन्त काल से लेकर युग, कल्प, वर्ष, मास, व 
व्ति आदि प्रमाण स्थिति वाली पर्यायों रूप से भेद करते हुए एक 
समये, प्रमाण स्थिति वाली पर्याय पर्यनत भेद करना कालगत 
हताहे तह । किसी भी एक गृण के अनन्त युणांश या अविभागग्रतिच्छेदो 
से लेकर 'असख्यात संख्यात आदि रूप से भेंद करते हुए एक गुणांश 
पर्यन्त भेद करना भावगत द्वेताइत है । यह चारों ही प्रकार के 
द्वैतादेत इन द्रव्याथिक नयों के विषय है । 


१३ सग्रह व व्यवहार नय ३२६ ६ सग्रह व व्यवहार 
नये समावय 


यहा तक सग्रह व व्यवहार इन दोनो के लक्षण व उनवे भेद 
६ सप्रह व व्यवहार आदि दर्शा दिये गये । अब कुछ शकाओ 
नय समन्वय का समाधान करने में आता है । 


१, शका -सग्रह नय को शुद्ध द्रव्याथिक और व्यवहार नय को 
अशुध्द द्रव्याथिक क्यो कहा जाता है ? 


उत्तर -सग्रह नय सग्रह रूप प्रर्पणा को विपय करता है, क्योकि 
सत्ता या द्रव्य के रूप में अभेद वस्तु को ग्रहण करता है। 
इसलिये वह द्रव्याथिक अर्थात सामाय ग्राही नय की 
शुष्द प्रकृति है । व्यवहार नय सत्ता भेद या द्रव्य भेद से 
वस्तु को ग्रहण करता है इसलिये वह द्रव्याथिवः नय की 
अशुध्द प्रकृति है । 


व्यवहार नय को द्रव्याथिक नय की अशुष्द प्रकृति कहने का 
कारण यह है, कि व्यवहार नय यद्यपि सामाय धम की प्रमुखता से 
वस्तु का ग्रहण करता है और इसलिये वह द्रव्याथिक है, परन्तु फिर 
भी वह सामान्य अर्थात अभेद म भेद मानकर ९ प्रवृत्त होता है इसलिये 
वह द्रव्याथिक होते हुए भी उसकी अशुब्द प्रश्नति है। इसका यह 
अभिप्राय है कि सत्ता सामा-य में उत्तरोत्तर भेद करने वाला व्यवहार 
नय है । 


२, शंका -समग्रह नय केवल सत्ता सामान्य को ही ग्रहण नही करत 
अपितु उत्तर या अवान्तर भेदो को भी ग्रहण करता है, 
फिर इसमे व व्यवहार नय में क्या अन्तर है? 


उत्तर -सेग्रह नय के शुघ्द सग्रह व अशुध्द सग्रह दो 'मेद हू । शुध्द 
सग्रह महासत्ता को ओर अशुध्द सग्रह अवान्तर सत्ता को 


१३. सम्रह व व्यवहार नये ३३० 5, सग्रह व व्यवहार 
संये समन्वय 


ग्रहण करता है । वास्तव में व्यवहार नय के विपय से इस 
अगुष्दसग्रह का विषय भिन्न है। क्योंकि व्यवहार का 
कार्य एक में अनेकता उत्पन्न करना है, ओर अशुध्द सग्रह 
का विषय उन अवान्तर भेटो को पृथक पृथक ग्रहण करके 
प्रत्येक में एकता को ग्रहण करता है । 


उदाहरण के रूप में व्यवहार नय का कहना है कि जीव द्रव्य मनुष्य 
तिरयन्चों आदि के भेद से अनेक प्रकार का है, और संग्रह नय का 
कहना है कि जीव द्रव्य सामान्य एक ही है । व्यवहार नय का कहना 
हैं कि पञ्र पक्षी आदि के भेद से तिय॑न्च अनेक प्रकार का है और 
संग्रह नय का कहना है कि तियंन्च सामान्य एक है-इत्यादि । 


३ शंका--व्यवहार नय द्रव्यपर्यायो का आश्रय करके वस्तु में 
भेद डालता है, क्योकि मनुप्य तियंन्च आदि द्रव्य नही 
वल्कि द्रव्य पर्याय हे । फिर भी इसे द्रव्याथिक क्‍यों 
कहा, पर्यायाथिक क्यो नही ? 


उत्तर:--इस ग का का उत्तर आगम में निम्न प्रकार दिया है ! 


घ ।शपू ८४॥१६ “ये तीनो हो (नैगम, संग्रह और व्यवहार ) 
नय नित्यवादी है, क्योकि, इन तीनो ही नयो का विपय 
पर्याय न होने के कारण इन तीनो ही नयों के विषय 
में सामान्य और विणष काल का अभाव है । 


इसका तात्पय यह है कि व्यवहार नय के द्वारा जिन भेंदों का 
का ग्रहण किया जाता है वे या तो द्रव्य है या द्रव्यपर्याथ । एक समय 
वर्ती अर्थ पर्याय के मैंदो को यह ग्रहण नहीं करता क्योकि वह 
प्रत्यक्ष नहीं है । द्रव्य पर्याय भी यद्यपि पर्याय है पर लौकिक व्यव- 
हार में उन्हे द्रवंय रूप से ही ग्रहण किया जाता - है जैसे कि जन्म 


१९ मभंग्रह व व्यवहार नये ३३१ ६ सग्रह व व्यवहार 
नय समवय 


से मरण पयन्त रहने वाला मनृष्य एक स्वतत्र द्रव्य समझा जाता है, 
परनु जीव द्रव्य वी पयाय नही । इसी मनुष्य म आगे पीछे दीखने वाली 
बालक युवा व वृद्ध रूप अवस्थाय अवश्य छांकिक दृष्टि स पर्याय रप 
में ग्रहण होती है । मनुष्य पर्याय से पहिले यह जीव क्सि पर्याय 
में था और मृत्यु क पश्चात यह क्सि पर्याय में चला गया यह 
प्रत्यक्ष न होने पे कारण उसे पदाथ समया जाता है। वालव 
युवा आदि अवस्थाओ का पूर्वोत्तर वालवर्ती पना स्पष्ट होन व कारण 
इहें पर्याय गिना जाता है। इसीलिये वहा जा सकता है कि व्यव- 
हार नय की विपयभूत मनृष्य आदि पर्याया में व्यवहारिव टृप्टि से 
सामाय व विशेष काल वा अभाव है । 


४ शका--सग्रह नय के विषय में द्रव्यादि चतुप्लयगत भेद 
उत्पन करना व्यवहार नय का, और व्यवहार नय 
वे भेंदा को पुन अद्वेत रूप से ग्रहण वरना सग्रह नय का 
पाम है । पुन संग्रह नय थे छारा ग्रहण विय्ने गय उस 
अद्वेत पदाथ में अवान्तर मेंद वरना व्यवहार या और 
व्यवहार गत भेंदो यो पुत्र अद्त रूप से ग्रहण करना 
संग्रह तय या थाम है। इस प्रयार वी व्याय्या में अन- 
वम्था था प्रतिभास होता है ? 


उत्तर --ऐसा नहीं है, वयाकि ज्सा कि पहित्रे बता दिया गया 
है वि इस मेद प्रभेद वी सीमा यहा जावर पमाप्त हा 
जाती है जवां वि अन्तिम "द प्राप्त हो जाय । अन्तिम 
मद मे तात्पय यहा द्रव्य क्षेत्र बाल वनभाववया वह 
अतिम सष्ड है जिसना सिपुत्र छेद ने गिय्रा जा 
से । द्रब्प गा क्ततिम भद परयाणु है, क्षत्र वा भतिम 
नंद आदिमधष्य अत रहित एए [प्ररेशा है, माल गया 


१३, संग्रह वे व्यवहार नय ३२४ ६. सम्रह वे उपहार 
नये समायय 


खट्टा मीठा आदि न चखना तो वताओ तो सही कि क्या यह सम्भव हो 
सकेगा ? ऐसा होना असम्भव है। यही कारण है कि विशेपों था 
भेदों रहित सामान्य को गधे के सीग बत्‌ असत्‌ कहा गया है । बिना 
विशेषो को स्वीकार किये या उनको म््रम सात्र कहकर उनके प्रति 
आंख मृद लेने से उस सामान्‍य सत्‌ को कहा व बसे खोज सकेंगे ? 
इन रूपो में ही तो वह सत्त्‌ बंठा हआ है इनसे बाहर किसी 
दूसरे दिव्य देश में उसका निवास हो ऐसा नही है । अतः इन रूपी 
को म्रम कहने पर वह सत्‌ भी पअ्रम मात्र होकर रह जायेगा । इस 
लिये उस सत्‌ का ही साक्षात कराने के लिये उसके भेद रूप इन 
रूपो को दर्शाने वाले इस व्यवहार को स्वीकारना योग्य ही है । 


दूसरे केवल सत्‌ नाम के पदार्थ का तो लोक में व्यवहार चल 
नही सकता जिसका व्यवहार ही नही चल सकता या जो वस्तु लोक 
में कुछ काम ही नही आ सकती उसका वस्तु पना भी क्या ? अतः बिना 
इन रूपों के व्यवहार को स्वीकारे वह सामान्य सत्‌ अवस्तु हो जायेगा 
अर्थात्‌ बिना व्यवहार के सत्‌ भी अपनी सत्ता को सुरक्षित न रख 
सकेगा । इस लिये व्यवहार नय के विषय को यथ्ग योग्य रूप से 
स्वीकारना ही चाहिये । स्थाधाद मज्जरी व राज वारतिक में यही 
कहा भी है । धर 


स. म ॥२८३११॥२३ “व्यवहारस्त्वेवमाह । यथा_ लोक ग्राहमेव 
वस्तु अस्तु, किमनया अदुष्टाव्यवहियमाण वस्तु परिकल्पन्‌ 
कपष्टपिष्टिकया । यद्रेवच लोक व्यवहारपथमवतराति तस्ये 
वानुग्राहक॑प्रमाणमुपलम्यते .नेतरस्य ॥ न हि - सामान्य- 
मतादि निघनंमेक संग्रहाभिमत प्रमाणभूमि: त्तथानु भवा- 

, “ - भावात्‌- -सर्वेस्थ स्व दर्शित्वप्रसंगाच्च -। नापि - विशेषा' 

प्रमाणलक्षणाः - -  लोकव्यापारोपयोगिनामेव वस्तुत्व 

४” - तथा-च वाचक मुख्य, (उमास्वामी ); “लौकिक 
० - - ४८ सम उपचारप्रायो विस्तृतार्थो-व्यवहार'“इति। 


है 
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(अथ-- लोक में ग्रहण की जाने वाली या नित्य ही जानने 
व देखने मे आने वाली ही वस्तु है” ऐसा व्यवहार का 
लक्षण है । अदष्ठ तथा व्यवहार में न आने वाली वस्तु 
की कल्पना का कष्ट करने से कया जो द्रव्य लोबव व्यवहार 
पथ पर चलते है उनको ही ग्रहण करने बाले प्रमाण की 
उपलब्धि होती है, इसके अतिरिक्त अय का प्रमाण 
ज्ञान कुछ नहीं है । एक कोई अनादि निधन, सग्रह नय 

के द्वारा स्वीकारा गया, “संत” प्रमाण भूमि को स्पश् नही 
करता, क्योकि (रूपों रहित) ऐसे सतू के अनभव का 
अभाव है | तथा यदि एक छ्ो सत्‌ स्वीकारा जायेगा, तव 

तो प्रत्येक व्यक्ति जो “कुछ भी रूप रण आदि दख रहा 

है वह उस अद्वेंत्त सत्‌ को ही देख रहा है। सब ही सत 

को देखने के कारण सव॒ दर्शी बन बेठेंगे,तव तो भग- 
वान के केवल ज्ञान की या उसके सव दर्शी पने की क्या 
विचित्रता रही परमाणु लेक्षणवाला कोई सामाय 

४ से पथकएविशेषड्की ऐसा भी नही है । लोक व्यवहार में 
+“भाने १.जाली, ही, वस्तु होती है। 'वाचस्पति उमास्वामी' 
+ ने भी कहा है--७,- ; 


“लौकिक ब्यवहार के अनुसार छर्पेंचरित अथ को बताने 
वाले विस्तृत अथ को व्यवहार कहते ह ।* 


१४ 
ऋजुसूत्र नय 


१, ऋजुसूत्र नय का सामान्य परिचय; रे, 
ऋचजुसूत्र नय सामान्य के लक्षण, ३. ऋखजु- 
सूत्र नय के कारण व प्रयोजन, ४. ऋणजुसूतर 

- नय के मेद प्रमेद व लक्षण, ४. ऋजुसूत्र नय 
सन्बन्धी ठांकायें । 


वस्तु सामान्य विशेष स्वरूप है। अनेकों भेदो या अशों में 

१ ऋजुसूत्रनय का. अनुस्यूत या अनुगत एक अद्वेतर भाव को 
सामान्य परिचय. सामान्य और उसके अन्तर्गत सम्पूर्ण 

[ भेदो या अंशो को विशेष कद्ते है। सत्‌' सामान्य तत्व है और अनेको 
जातियो व व्यक्तितयों मे विभकत द्रव्यात्मक भेद, क्षेत्रात्मक प्रदेश, 
कलात्मक पर्याय और भावात्मक गुण उसके विशेष हें । इन विशेषों 
में भी पुत पृथक पृथक सामान्य विशेष कल्पना की जा सकती है । 
द्र य सामान्य तत्व है और मनुष्य तिय चादि परमाणु पर्यच्त के भेद 
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उसके विश्ञेप है । उस द्रव्य का अनन्त प्रदेशी अखण्ड देश सामाय 
क्षेत्र है और असस्यात सख्यात आदि एक प्रदेश पयन्त के भेद उसके 
विशेष है । उस द्रव्य की त्रिकाल स्थिति सामाय काल है तथा 
असस्यात व सख्यात वष, मास दिन आदि वी स्थिति वाली स्थूल 
पर्यायों से एक समय प्रमाण स्थिति वाली पर्याय पयन्त के भेद उसके 
पिशेष है । उस द्रव्य के ज्ञानादि गुण सामाय भाव है, तथा उन गणो 
वे थ्क्ति अश या अविभाग प्रतिच्छेद उस वे विशेष हूँ ! 


इनमें से सामान्य को ग्रहण वरने वाला नथ द्रव्याथिक है और 
विशेष को ग्रहण करन बाला नय पर्यायाथिव है । द्रव्याथिक' मे भी 
दो विकल्प है शुद्ध व अशुद्ध या सग्रह व व्यवहार । इन दोनो नया का 
युगल पूष कथित रूप में उस सामान्य तत्व में द्ताद्त दर्शाता हुआ 
उसे उस अन्तिम विशेष' पयन्त ले जाता है. जिसमें कि आरगे द्वेत 
किया जाना सम्मव न हो । जैसे कि द्रव्य वा अन्तिम विशेष है जाति 
बी बल्पना से रहित प्रत्येक व्यक्ति की पृथक सत्ता, क्षेत्र का अन्तिम 
विनेष है आदि मध्य अत रहित एक प्रदेश, वाल वा अन्तिम विशेष 
है एवं सूक्ष्म समय प्रमाण स्थिति वाली सूक्ष्म पर्याय, और भाव वा 
अन्तिम विशेष है गुण वा एक अविभागी प्रतिच्छेद या शविति अखा । 


इन ओतिम विटोपो में कसी भी प्रवार द्वेत सम्मच नहीं होन 
के कारण इनकी अपनी अपनी पथक पृथव सत्ता का सम्धध किसी 
भी प्रवार से अन्य दुव्य, क्षेत्र, वाल या भावसे या उसके किसी 
भी विशेष से नही विया जा सत्ता । जहा हत ही सम्मव नहीं 
बटा अद्गत देसन या प्रश्य ही क्या ?ै इसलिये यथपि इस आत्तिम 
पिशप से पू् में सव विश्ेपों वो लद्गैत्त रुप से संग्रह पय ग्रटण वर 
जिया बरता था, जिसम यि व्यवहार नय आगे आगे द्वेत बरता जाता 
था, परन्तु र्स अस्तिम विशेष को अब वह संग्रह नये अपना विपय 


नहीं बना सपता और इसतिये न ही व्यवह्यर नय का उुछ व्यापार 
उममें शेप रह जाता है । 
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पूर्ण एकत्व गत ये विशेष या अञ ही पर्यायाथिक नय के विषय 
हु । उसे ही ऋजुसूत्र नय कहते है । अद्गेत्त में [तो द्वेत रहता है पर 
एकत्व में अनेकत्व नही रहता । इसलिये अद्वेत ग्राही सम्रह के साथ 
तो हढ्वेत ग्राही व्यवहार नय रहता है, परन्तु एकत्व ग्राही ऋजुसूत्र 
नय के साथ अन्य कोई नही रहता । इसलिये यद्यपि द्॒व्याथिक अर्थ 
नय के दो भेद हे, परन्तु पर्यायाथिक अर्थ नय एक ही है, इसके भेद 
नही है । सामान्य में विशेष रहता है, पर विशेष में अन्य विशेष 
नही । इसीलिये द्रव्याथिक नय का विषय द्वेत व अद्वेत है तथा पर्याया- 
थिक नय का विषय एकत्व है । 


यद्यपि अद्वेत व एकत्व दोनों ही निविकल्प होते है परन्तु दोनों 
में कुछ अन्तर है । अद्वेत में दत रहता है, परन्तु उसका विकल्प गौण 
कर दिया जाता है। जबकि एकत्व में देत किया ही नही जा सकता, 
अतः तहा उसे गौण करने का प्रइन ही नही | अद्वेत की चरम सीमा 
पर जिस प्रकार संग्रह नय ग्राहक ब्रह्माहतवादी बेठा है इसी प्रकार 
एकत्व की चरम सीमा पर ऋणजुसूत्र नय ग्राहक बौद्ध बैठा है । दोनो 
ही निविकल्प व शद्ध दृष्टि वाले है । 


एकत्व ग्राहक ऋजुसूत्र का विषय दर्शाने के लिये उदाहरण देता 
हूँ ।सर्व परमाणु पृथक पृथक स्वतत्र द्रव्य हैं । उन सबका स्वरूप 
भी जुदा है, अर्थात्‌ एक का स्वरूप दूसरे से नही मिलता । वह पर- 
माणु आदि मध्य अन्त की कल्पना से अतीत एक प्रदेशी है । अनेक 
परमाणुओ का परस्पर में स्पश ही सम्भव नही, फिर उनके द्वारा कोई 
अखण्ड स्कन्‍्ध की कल्पना करना निरथंक है। स्थूल दृष्टि मे दीखने 
वाले इन स्थूल पदार्थों मे भी सवे परमाणु अपने स्वतत्र सत्ता व 
भिन्न भिन्न स्वभावों से ही स्थित है, भले ही स्थुल दृष्टि मे उनकी 
वह पृथकता दिखाई न दे । एक परमाणु का दूसरे परमाणु से द्रव्यात्मक 
क्षेत्रात्मक कालात्मक कि भावात्मक कोई भी सम्बन्ध नही है। वह 
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परमाणु केवल एक समय स्थायी है । एक समय के पश्चात उसका 
निरवय नाश हो जाता है, और दूसरा ही कोई परमाणु उत्पन्र होता 
है। इस प्रकार सत्‌ का विनाश व असत्‌ का उत्पाद होता है, अर्थात्‌ 
जो अव है वह नष्ट हो जाता है और जो नही है वह उत्पन्न हो जाता 
है। पहिले वाले से उप्त नवीन उत्पन्न होने वाले का कोई सम्मव 
नहीं। रूप रस गध आदि अनेक गुण परस्पर में सयोग को प्राप्त 
'नही हो सकते, अत अनेक गुणों का कोई असण्ड पिण्द द्रव्य होता हो 
एसा नही है | वह परमाणु तो स्वलक्षणभूत किसी एक अववंतव्य 
भाव स्वरूप ही है । इस प्रकार द्रव्य क्षेत कालव भाव चारो में 
एकत्व दर्शाना इस नय का विपय है। इस नय की दृष्टि में जो बालक 
था वही वृद्ध नही हुआ है । वालक कोई और था जो विनिष्ठ हो 
गया है और दद्ध रुपेण कोई और ही उत्पन हुआ है। यही एक्त्व का 
अथ है। 


यद्यपि लौकिक दृष्टि में यह बात बैठनी कुछ कठिन पड़ेगी, 
क्योयि' उनकी दृष्टि व्यवहार नय प्रमुख रहती है परन्तु कभी 
कभी इस एक्त्व दष्टि का भी प्रयोग होता हुआ देखा जाता है । 
जसा वि स्वण की भस्म वन जाने पर उसे स्वण कहता हुआ कोई 
नही देखा जाता, तव तो वह स्वण से विलक्षण कोई अय स्वभाव 
का धारी पदाथ ही दृष्टि में आता है। सूक्ष्म दृष्टि करने पर उपराकत 
बात की सत्यता स्वत सिद्ध हो जायेगी। यह अभिप्राय ऋणजुसूत्र 
ये अनेको लक्षणों पर से और अधिक स्पष्ट हो जायेगा । 


पर्याय शब्द का अथ यद्यपि वाल मुखेन ग्रहण बरने की 
रूढि प्रसिद्ध है, परन्तु वास्तव में पर्याय शब्द का अथ अश है, वह 
द्रब्यामक हो या क्षेत्रात्मक हो या कालात्मव हो या भावात्मव हो । 
इन चारो प्रवार के अश्ो वा नाम ही पर्याय शब्द का वाच्य है, 
अत पर्यायाथिव ऋजुसूत्र नय इन चारो ही प्रकार वे अश्वा या 
विदधो वी स्वतत्र सत्ता स्वीवार करता है। 
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अब ऋजुसूत्र नय के कुछ लक्षण करने में आते है, जिन पर से 

२. ऋजुसूत्र लय. कि उपरोक्त कथन और भी अधिक स्पष्ट 

सामान्य के हो जायेगा। परन्तु उसे समझने के लिये 

लक्षण दृष्टि को अत्यन्त सूक्ष्म करता होगा । चारो 

प्रकार से एकत्व दर्शानें के लिये यद्यपि इस नय के अनेको लक्षण 

दा जायेगे, पर वास्तव मे वे सब ही ऊपर कथित एकत्व में गर्भित 
जायेगे । 


१ लक्षण न० १-ऋजु का शब्दार्थ सरल या सीधा है । 
जो सरल या सीधे अर्थको ग्रहण करे वह ऋजुसूत्र नय है, यह इसकी 
व्यूत्पत्ति है । सरल का अर्थ यहा एकत्व ही है। पदार्थ म द्वव्य गुण 
पर्यायादि की अपेक्षा भेदाभेद करने से बुद्धि चक्कर मे पड़ जाती है, 
अत. द्र॒व्याथिक का विषय तो वत्र है । जो कोई भी एक है, बस वही 
वह है, अन्य के साथ उसका कोई नाता नही है, ऐसा जानना ही सरल 


व सीधा जानना है। अतः इस लक्षण के द्वारा उसी एकत्व का ग्रहण 
होता है । 


२_ लक्षण न० २--वस्तु के द्रव्य क्षेत्र काल व भाव चारों अपै- 
क्षाओ से अन्तिम विश्ञष की स्वतंत्र सत्ता को स्वीकारने वाले इस 
नय की दृष्टि मे विशषों मे अनुगत सामान्य नाम की कोई वस्तु नहीं 
क्योकि उन अन्तिम एकत्वगत विज्ञ षों में अन्य विश्व प नही रहते । 


३ लक्षण न० ३:--द्रव्य की व्यक्ति ही सत्ताभूत है । दो व्यक्तियों 
से किसी भी अपेक्षा समानता नही बन सकती, अत जाति नाम की 
लोक में कोई वस्तु नही । दो पृथक पृथक पदार्थों का सयोग होना 
भी असम्भव है, और इसलिये अनेक परमाणुओं का एक स्कतन्‍्ध 
मानना दृष्टि का भ्रम हैं। तव जीव व शरीरादि के संयोग स्वरूप 


ससारी जीव को मानना तो कहां अवकाश पा सकता है । द्रव्य आदि 
मध्य अन्त रहित निरवयव ही होता है, क्योकि अवयव मानने पर 
तो उसमें हुत उत्पन्न किया जा मकता है । 
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४ लक्षण न० ४ -एकत्व दृष्टि में कर्ता-कम, कारण-काय, तथा 
आधार आशय आदि किसी प्रकार का भी सम्बंध नही देंखा जा 
सकता क्योकि जहा एक प्रदेशी एक क्षणवर्ती व एक भावस्वरूप 
पदार्थ दृष्ट हो वहा किसे द्रव्य कहें, किसे गुण कह व किसे पर्याय कहें, 
किसे क्षेत्र कहें, क्सि काल कहें व क्सि भाव बहें ? वह एक प्रदेश 
ही तो स्वय द्रव्य है, अत इस द्रव्य का यह क्षेत्र या प्रदेश है, ऐसा 
इईत कैसे किया जा सकता है ? क्योकि ऐसा भेंद वहा ही सम्भव है 
जहा कि एक द्रव्य के अनेक प्रदेश हो | एक्क्षण वर्ती वह वर्तमान 
रुप ही तो स्वय द्रव्य है अत यह वत्मान का रूप इस द्रव्य को 
पर्याय है' ऐसा भेद बसे क्या जा सकता है, क्योंकि ऐसा भेद वहा 
ही सम्भव है जवकि उस द्रव्य में उस वर्तमान रूप के अतिरिक्त 
उससे पहिले व पीछे वाले अन्य रूप भी देखे जाये । स्वलक्षण भूत 
जो एक भाव, उस स्वरूप ही तो वह द्रव्य स्वय है, अत “यह गृण 
इस द्रव्य वा है! ऐसा भेद बसे क्या जा सवता है, क्योबि ऐसा भेद 
बहा ही सम्भव है जहा कि एक द्रव्य के जाश्चित अनेको धम या भाव 
रहते हो । 


द्रव्य लेत्र वाल व भाव इन चारा अपेक्षाओं से जहा एकत्य 
दिसाई दे 'रहा है, वहा व्सिको कर्ता कहें और किसको बर्म, विसको 
यारण पहें और विसको वाय, किसिको आधार वह और किसको 
आधेय ? पदाय स्वय एवं क्षण स्थिति प्रमाण है अत उसकी 
पर्याय पिसवो बहेंगे । द्वव्य व पर्याय वा भेद त्तो उस द्रव्याथिव' 
दृष्टि में हो देखा जा सबता है, जहा कि द्रव्य शिय्याल स्थायी है और 
उसने परिवतनणील रूप या अवस्थायें क्षणस्थायी है.। परन्तु पर्या 
याथिष दृष्टि में जहा द्रव्य ही स्वयं वतमान रूप स्वरुप है और 
वतमान रूप ट्री द्रव्य स्वर्प है उस क्षण ये पश्चात न द्रव्य को सत्ता 
टरैकौर न रूप वी तो बताइये पर्याय पी पल्पना विस मे बरें। पहिले 
भी पहा जा युत्रा है सामाय में विशेष रहता है पर विश्व प में अन्य 
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विश प नही । अतः विश॑ष ग्राही दृष्टि मे द्रव्य व पर्याय ये दो वाते 
ही दिखाई नही दे सकती । 


पर्याय का नाम ही कर्म या कार्य है । पर्याय के अभाव में किसी 
भी पदार्थ में कर्म व कार्य भी कंसे देखा जा सकता है | कर्म ही 
नही तो कर्ता किसे कहे, क्योकि कर्ता स्वय कर्म की अपेक्षा रखकर 
अपना प्रकाश करता है। कार्य ही नही तो कारण किसे कहे, क्योकि 
कारण स्वय कार्य की अपेक्षा रखकर अपना प्रकाश करता है । 


कर्ता-कर्म व कारण कार्य भाव का व्यवहार दो प्रकार से करने 

में आता है-निमित्त नैमित्तिक द्वैत के रूप में और उपादान उपा- 
देय के रूप में । निमित्त कर्ता या कारण पर पदार्थ को कहते हे । 
और नैमित्तिक विवक्षित पदार्थ के कार्य या पर्याय को कहते हे । जहा 
व्यक्तिगत प्रत्येक पदार्थ स्वतत्न व एक दूसरे से निर्षेक्ष है, तथा विव- 
क्षित पदार्थ मे 'पर्याय' की कोई कल्पना भी नही है तहां निमित्तिक 
भाव कैसे घटित हो सकता है ? उपादान उपादेय भाव दो प्रकार 
से माना जाता है-त्रिकाली वह द्रव्य कर्ता या कारण है और उसकी 
विवक्षित समय की एक पर्याय काये है, तथा उसी द्रव्य की पूर्व समय 
वर्ती पर्याय कारण है और उत्तर समय वर्ती पर्याय कार्य है। जिस 

दृष्टि में द्रव्य व पर्याय का भेद नही उसमे पहिले प्रकार से उपादान 

उपादेय भाव कैसे सम्भव हो सकता है। तथा जिस दृष्टि मे पूर्व 

और उत्तर समय वाला काल भेद नही, जिस दृष्टि मे पूर्व समय वर्ती 

पदार्थ सर्वथा विनष्ट हो चुका है और उत्तर समय में कोई नया स्व- 


तंत्र पदार्थ ही उत्पन्न हुआ है, उसमें दसरे प्रकार से भी उपादान उपादेय 
भाव कंसे सम्भव हो सकता है ? अत कर्ता-कर्मे या कारण कार्य 


भाव रूप ढ्वत को इस दृष्टि में अवकाश नहीं । यहा कार्य,ताम की 
ही कोई चोज नही है। 


इसी प्रकार आधार आधेय भाव मे प्रदेशात्मक द्रव्य को आधार 


0: कहे 


है और उसमे आश्रित अनेको गणो व -धर्मो को उसके आधेय 
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कहते ह। जहा द्रव्य का प्रदेश स्वय भाव स्वरूप और भाव स्वय 
द्रव्य प्रदेशस्वरूप है वहा यह आधार आधेय भाव रूप ठेत भी सम्भव 
नही हो सकता । इसी प्रकार क्रियमान-कृत भुज्यमान-मुक्त, वध्या- 
सान-याध्य, वध्य-बाधक, वध्य-धातक, दाह्म दाहक, ग्राह्म-प्राहक, 
वाच्य-वाचक आदि अय भी अनेकों द्वत भाव इस एकत्व दृष्टि मं 
सम्भव नही । 


४ लक्षणन ५-इसक अतिरिक्त निविशेष एकत्व में द्रव्य-पर्याय 
द्रव्य भाव, गुण गुणी, पर्याय-पर्यायी, अश-अशी अग-अगी, विशेषण- 
विटोष्य, गौण-मुख्य आदि द्वैत भी स्थान नही पा सकते ) 


६ लक्षण न ६-तात्पयें यह कि इस सूक्ष्म निविशेष दृष्टि में भे द 
सूचक अनेक्ता को किसी भी प्रकार अवकाश नही । द्रव्य वी अपेक्षा 
भी एकता है। क्षेत्र वी अपेक्षा भी एकता है, काल की अपेक्षा भी 
एकता है, और भाव की अपेक्षा भी यहा एकता है । किसी भी प्रकार 
अनेक्ता को यहा अववाश नहीं । 


७_लद्ाण न ७-भूत व भविप्यत पर्यायो को छोड कर यह नय 
केवन वतमान की एक पयाय को सत्स्वस्प अग्रोवार करता है 
वयोकि' भूतवाल वी पर्याय तो विनप्ट होने के कारण और भविष्यतत 
वी जभी अनुत्पत हान क कारण अभाव स्वरूप है। असत अर्थ 
क्रियावारी नही हो सकता, अत उसको वस्तु भूत मानने से बया 
लाभ ? बतमान पर्याय मात्र ह सत्‌ है। इसीलिये कहना चाहिये 
बि जो चावल पव' रह हु, व यतमान में पये हुए ही है, कयोवि' थुछ 
अग;में पाव विशेष वहा मौजूद है । इसवा सुलासा आगे इसके उद्ध- 
रणा पर से हा जायगा । 


८ सलपन ८ “दूसरी बात यह भी तो है कि एक्त्व ग्राहव' इस 
दप्दिय में दो पर्यात्रा वा परस्पर में मिलाबर योई एफ द्रव्य देखा नी 
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तो नही जा सकता है । अत॒पूर्वापर पर्यायों में कोई सम्बन्ध नहीं । 
जो बालक है वह बालक ही हे वृढ्या नहो, जो बूढा है वह वद्य ही है 
बालक नहीं । बालक ही बूढ़ी हुआ है, ऐसा कहना उस दृष्टि मे दोक 
नही, क्योंकि इससे द्वंत उत्पन्न करना पडता है, जो उस नयको सहन 
नहीं | निविशेष एक समय गत वस्तु में अन्य पर्याव की सला दीख 
भी ३ सकती है । अत ब्तेमान पर्याय माश्र ही क्षण स्वार्य 
सत्‌ है । 


६ लक्षण न ६-जत्र आगे पीछे की पर्याय का कोई सम्बन्ध नही । 
तव किसी पदार्थ का नाम रखते समय भो यह विवेक रखना चाहिये 
कि नाम रखते समय वह जैसी दिखाई दे, वही नाम उसे उस समय 
दिया जाये । उत्तर क्षण में उसका रूप बदल जाने पर वास्तव में 
वह वस्तु ही नष्ट हो गई, तव उसे उस पहिले वाले नाम से ही 
पुकारते रहना क्‍या युक्त होगा ? राजा पद पर अभिषिकत को ही 
राजा कहा जा सकता है, राज्य पअप्ट को युवराज को नही । 


नोट -इस प्रकार इस नय को विशद बनाने के लिये इसके ९ 
लक्षण किये गये । वास्तव में इन लक्षणों में एकत्व का प्रतिपादन 
किया है । इतनी बात अवश्य है कि किसी मे द्रव्यगत एकत्व का, किसी 
में क्षेत्रतत एकत्व का, किसी में भावगत एकत्व का दिग्दशेन कराया 
गया है। इसका वे यह अर्थ नही कि ये सर्वलक्षण एक दूसरे से निर- 
पेक्ष कोई स्वतत्न लक्षण है, अतः इन में विरोध न देखना । कथन को 
सरल व सम्भव वनाने के लिये ही द्रव्यादि चतुष्ठय को पृथक 
पृथकग्रहण करके लक्षण किये है, वास्तव से ऋजुसूत्र नय के प्रत्येक 
वियय मे ये सर्व ही लक्षण युगपत घटित होते है, क्योकि द्रव्यादि 
चतुष्टय विशेषो से सहित कोई एक प्रदेशी अखण्ड क्षणिक स्वलक्षण 
भूत तत्व ही इसका विषय है। 


यद्यपि दृष्टि की विचित्रता के कारण सम्भवत यह सर्वे कथन 
पहिले पहिल कुछ अटपटा ६ सा लगे पर सूक्ष्म दृष्टि से जैसे सकेत 


_ ४ ऋजु सूत्र नय_ इेए५श ३२ कजु सूत्र भय 


सामाय मे लक्षण 


किया जाये बसे ही देखने पर इसको समझने में कोई कठिनाई नही 
पड सकती । सुविधाथ यहा उपरोक्त सव लक्षणों का सक्षेप में संग्रह 
कर देना चाहिये । 


१ 


२ 


जो सरल व सीधे विषय को सूचित करे सो ऋजूसूत्र है। 


सामान्य रहित केवल विद्येप की स्वृतत्र॒ सत्ता स्वीवार 
करता है। 


द्रव्य की व्यक्षि गत विशोप सत्ता में सपोगादि तथा भाव- 
गत विशेष सत्ता में अनेक स्वभावता सम्भव नहीं। 


क्षण स्थायी विशेष एक सत्ता में वर्ता-क्म या कारण बाय 
आदि भावों यो अवकाश-नही । 


द्रव्यादि चतुप्टयात्मक एव अखण्ड निस्सामाय सत्ता में 
विश्व पण विशेष्य या गुण-गुणी आदि भेद सम्मव मही । 


सबथा एवं असण्ड विशेष कं ग्रहण में द्रव्य की या क्षत्र 
या काल की या भाव की अनेक्ता सम्मव नहीं । 


भनत व भविष्यव वाल को छोडकर वस्तु बो जम स 
मरण पयन्त वी वतमान पर्याय मात्र वी स्व॒तन्र सत्ता 
यो स्वीनार करता है । 


एवं पर्याय मात्र पी सत्ता में पूर्वोपर पर्याया में पम्थय 
स्थापित बरना यँस सम्भव हो सकता है। 


ददाय को याम भी बतमान पर्याय में अनुसार हो दिया 
जाना चाटिये:, 


१४. ऋणजु सूत्र नये ३७६ २ ऋजु सूत्र नव 
सामान्य के लक्षण 
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इस प्रकार जन्म से मरण पर्यन्त स्थायी निरवयव स्वसस्थान तथा 
स्वलक्षणभूत एक स्वभाव स्वरूप कोई सामान्य रहित विभेष जड या 
चेतन व्यक्ति ही स्वतंत्र रूपेण सत्‌ है | यह उक्त लक्षणो का सार है। 
अब इन सर्वे लक्षणो की पुष्टि व विचदता के अर्थ कुछ आगमोकक्‍्त 
वाक्य उद्धृत करता हूं । 

१ लक्षण नं० १ (व्युत्पत्ति):- 


१ स.सि ।१३३॥४५११ “ऋजु प्रगुण सूत्रयति तन्‍्त्रयतेति 
ऋणजुसूत्र: ।” 


अर्थ --सीधे और सरल विपय को सूत्रित करता है, स्वीकार 
करता है, ऐसा ऋजुसूत्र नय है। 


(रा व ।१।३३।७६६) 


२. थ्रा प १९।प १९५ “ऋजु प्राजल सूत्रयतीति 
ऋजुसूत्र: । 


अथै--जो सरलता पूर्वक पदार्थों को ग्रहण करें सो 
ऋणजुसूत्र है । 


३. ध ।वापू उषा “ऋजु प्रगुणं सूत्रयति सूच्यतीति 
तत्सिद्धें: ।” 


अथे --सीधे व. सरल विषय को सृत्रित व सूचित करता है, 
ऐसा ऋजुसूत्र नय है । 


(क. पा.१६ १८४॥२३३॥३) 
२_ लक्षण न॑ २ (सामान्य रहित विशेष ग्राहक) .- 


१ इलो. वा ॥१॥२१६॥१५ “सामान्य द्रव्य से रहित कोरा 
विज्येष भी ऋजुसूत्र से कल्पित किया जाता है ।” 


_१४ ऋजु सूद नय_ शे४७ २ ऋजु सूत्र नय 


सामाय के सथण 
२ ध ।॥१३॥१६६।६ “तस्स विसए सारिच्छलक्खणसामाण्णा 
भावादो ।” 


अथे -सादृश्य लक्षण सामाय ऋजुसूत्र नय का विषय नही है। 


३ या पा ।१ह २७८३६४४ “ण च सामाणमत्यि, विसेसेसु 
अणुगय अतुट्टसर वसाण्णातुवलभादो ।” 


अर्थ--इस नय की दृष्टि में सामाय है ही नहीं, वयोकि' विशे पो 
में अनुगत ओर जिसकी सताय नही दूटी है एसा नहीं 
पाया जाता । 


३ क्षत्रणन ३ (द्रव्य फो व्यक्तिगत सत्ता में सयोगादि का 
शअभाष -- 


१ ये पा ॥॥६ १६३॥२३०२ नवत्वमनापनयोस्ती (सयाग 
समवायो वास्ति), अव्यवस्थापत्ते ॥त्त सजातोय 
विजातीय निमु बता क्ेवला परमाणव एवं सन्तीति 
खान्त स्तम्भादिस्वथप्रत्यय । नास्य नयस्य समानमम्ति, 
सवधा बइयो समातत्वे एवल्यापत्ते । ने वथचिस- 
मानता5पि, विराधात्‌ ।तेंच पर्माणप्रों निसयवा , 
ऊर्ष्वाधोमध्यमागाद्यवयवेपू सत्सु अनवस्यापत्ते , परमाणी- 
वॉष्पस्माणुत्य प्रसगात्‌ । 


अर्थ -सवथा भिक्त दो पदार्थों में भी सयोग सम्यध अयथपा 
परमवाय सम्बंध नहीं बन सवाता, कयोवि' सबया निम्न 
दा पदार्थों में सयोग अयया समवाय सम्बंध थे मानने 
पर अधश्ययस्था त्राप्त होतो है। इसलिय सजातीय और 
विलासीय दोनों प्रधार की उपाधियों से रहित ब्ंयल 
ुझ परमाणु हो , अत जा स्तम्मादिम्प स्थाया था 


१4४ ऋज सूत्र नय शे०८ २. ऋणजु सूत्र तय 


२्स 


सामान्य के लक्षण 
प्रत्यय (प्रत्यक्ष) होता है वह ऋजुसूत्र नय की दृष्टि में 
भ्रान्त है । 


म. ।२८।३१३॥४ यदि एक. स्वभाव कथमनेक- 
अनेकर्चेत्कथमेकः एकानेकयो . परस्परपरिहारेणाव- 
स्थानात्‌ । तस्मात्‌ स्वरूपनिमग्ना, परमाणव एवं परस्प- 
रोपसर्पणदारेण कथचित्रिचयरूपतामापन्ना निखिलकार्येषु 
व्यापारभाज इति त एवं स्वलक्षणं न स्थूलतां धारयत्‌ 
पारमारथिकमिति । एवमस्याभिप्रायेण यदेव स्वकीय तदेव 
वस्तु न परकीयम्‌, अनुपयोगित्वात्‌ ।” 


अर्थ --एक और अनेक मे परस्पर विरोध होने से एक स्वभाव 


वाली वस्तु में अनेक स्वभाव और अनेक स्वभाववाली 
वस्तु में एक स्वभाव नहीं बन सकते । अतएवं अपने 
स्वरूप में स्थित परमाणु ही परस्पर के सयोग से कथा- 
डिच्चत समूह रूप होकर सम्पूर्ण कार्यो मे प्रवत्त होते है । 
(अर्थात स्कन्धों मे भी प्रत्येक परमाणु स्वतत्र रहता हुआ 
ही निज कार्य में प्रवृत्ति होता है ।) इसलिय ऋजुसूत्र 
नय की अपेक्षा स्थूल रूप को धारण न करने वाले स्व- 
रूप में स्थित परमाणु ही यथार्थ मे सत्‌ कहे जा सकते 
हैं । अतएव ऋजुसूत्र की अपेक्षा निजस्वरूप ही वस्तु 
है । परस्वरूप को अनुपयोगी होने के कारण वस्तु नही 
कह सकते । 


४ लक्षण न॑ ४ (कतों कम आदि दो त निरास) - 


१ रा. वा. 9३३॥७।९७॥१२  कुम्भकाराभावः शिवकादिपर्याय 


करेण तदभिवानाभावात्‌ । कुम्भपर्यायसमये च स्वावयवेम्य 
एवं निवृ त्ते. ॥” 


व ऋज सूत्र भय श४६ २ ऋजु सूत्र नय॑ 


ड हि सामाय के लक्षण 
अर्थ “इस नय की दृष्टि में कुम्मकार (अर्थात कर्ता) सज्ञा 
भी नहीं दी जा सकती है। उसका स्पष्टीकरण इस 
प्रकार है कि शिवक आदि पर्यायो को करने से उनके कर्ता 
को 'कुम्भकार' यह संज्ञा तो नही दी जा सकती, क्योकि 
बुम्भ से पहिले होनें वाली शिविकादि पर्यायों में कुम्म 
पना नहीं पाया जाता । (अर्थात जिस समय शिवकादि 
की सत्ता थी तबतो कुम्भ उत्पन नही हुआ था और 


जब कुम्भ उपन्न हुआ है तब शिवकादि का अभाव हो 
गया है) । 


(कोई यह कहे कि कुम्म पर्याय को करते समय उसे 
कुम्भ वार कहा जा सकता है तो ऐसा भी नही है) 
कुम्भ पर्याय को करते समय भी कुम्भकार नही कह 
सकते,क्यावि' कुम्भ पर्याय की उत्पत्ति तो अपने अवयवो 
से ही हुई है, कुम्भकार से नही । 


(बा पा ॥4॥१८६॥२२५॥१) (घ ॥६॥१७३॥६) 


२ घाध्यपू १७४७ “न चास्य मयस्य सामानाधिकरण्यमप्यस्ति, 
एकस्य पर्यायेम्य अनयत्वात्‌ ।” 


अथे --इस नय वी दष्टि में सामानाधिकरण्प (एक आधार में 
समान रूप से रहना) भी नही है, क्योंकि, एक' द्रव्य 
पर्यायो से भिन्न नही है। 


पई ध ।ध्प्‌ १७४२ “कि चन विनाशो&यतो जायते, तस्य 
जाति हेतुत्ात॥  नच भाव अभावस्य हेतु ॥/ 


अर्थ -इस नय की अपेक्षा विनाश किसी आय पदाथ के निमित्त 
से नही होता, क्योकि उसका हेतु उत्पत्ति ही है।भाव 
(स्वय ) अमाव का हेतु नहो हो सबता । 


१४ ऋज सत्र तय ३५० २ ऋण नूत्र नय 


सामान्य के लक्षण 


४ क. पा. ।१ह १६०२२६।८ “अस्य नयस्य निहँंतुको विनाणः । 


अर्थ --इस नय की दृष्टि से विनाज निदंतुक है, अर्थात उसका 


जातिरेव हि भावाना निरोधे हेतुरिप्यते । 
यो जातब्च न च ध्वस्तो नब्येत पण्चात्‌ स केन व 


क 
कोई कारण नहीं । “जन्म ही पदार्थ के विनाञ में हेतु 
कहा गया है, क्योंकि जो पदार्थ उत्पन्न होकर अन्तर 


क्षण में नष्ट नही होता वह पद्चात्‌ किससे नाथ को 
प्राप्त हो सकता है। अर्थात जन्म से ही पदार्थ विनाग- 
स्वभाव है | उसके विनाश के लिये अन्य कारण की 
अपेक्षा नही पड़ती । 


. पा ।१।ह६१९२॥२१८५  “उत्पादो5पि निहेतुक । ततछथा- 


नोत्पद्यमान उत्पादयति, द्वितीयक्षणे त्रिभुवनाभाव- 
प्रसगात्‌ । नोत्पन्न उत्पादर्यात, क्षणिक पक्षक्षते ।न 
विनप्टं उत्पादयति, अभावाड्भावोत्पत्ति विरोबात्‌ | न 
पूव॑विनागोत्तरोत्पादयों समानकालतापि कार्यकारणभाव 
समर्थिकम्‌ ।” संस्कृत सक्षिप्त लिखी है पर भापा अर्थ 
पूरा लिखा है ।) 


अर्थेः--इंस नय की दृष्टि ने उत्पाद भी निेतुक होता है । इसका 


स्पष्टीकरण इस प्रकार है-जो वर्तमान समय में उत्पन्न 
हो रहा है वह तो उत्पन्न करता नहों है, क्योंकि ऐसा 
मानने पर दूसरे क्षण में तीनों लोकों के अभाव का 
प्रसग॒ प्राप्त होता है । अर्थात जो उत्पन्न हो रहा है वह 
यदि अपनी उत्पत्ति के प्रथम क्षण में ही अपने कार्यभूत 
दूसरे क्षण को उत्पन्न करता है तो इसका मतलव॒ यह 
हुआ कि दूसरा क्षण भी प्रथम क्षण मे ही उत्पन्न हो जायेगा 
इसी प्रकार द्वितीय क्षण भी अपने कार्य भूत तुतीय क्षण 


४ ऋजु सूद नय_ श्श१ २ ऋजुसूत्र नय 


+सामी यू ते लेक. 
को उसी प्रथम क्षण में उत्पन्र कर देगा । इसी प्रवार आगे 
आगे के कायभूत समस्त क्षण मे ही उत्पन्न हो जायेंगा और 
दूसरे क्षण में नप्ट हो जायेंगे । इस प्रकार दूसरे क्षण 
में तीनो लोकों के समस्त पदार्थों के विनाश का प्रसंग 
प्राप्त होगा । जो उत्पन्न हो चुका है। वह उत्पन करता 
है, ऐसा कहना भी नहीं बनता है, क्योकि ऐसा 
मानने पर क्षणिक पक्ष का विनाश प्राप्त होता है। 
अर्यात पदाथ पहिले ही क्षण में तो उत्पन ही होता है, 
अत वह दूसरे क्षण में कार्य को बरेगा, और इसलिये उसे 
कम से कम दो क्षण तो ठहरना ही होगा । किन्तु वस्तु को 
दो क्षणवर्ती मानने से ऋणजुसूत्र नय की दृष्टि से अभि- 
मत क्षणिकवाद नहीं बन सकता । तथा जो नाश को 
प्राप्त हो गया है वह उत्पन करता है, यह कहना भी 
ठीक नही है, वयोकि अभाव से भाव वी उत्पत्ति मानने 
में विरोध आता है । तथा पूथ क्षण का विनाश और 
उत्तर क्षण वा उत्पाद इन दोनो म काय. कारण भाव 


यी समयन करनेवाली समानवालता भी नही पाई 
जाती है । 


इसका स्पप्टीवरण इस प्रकार हे-अतीत पदाथ 
के अभाव से तो नवीन पदाय उत्पन्न होता नही है, कयोवि 
भाव और अभाव इन दोनो में कार्यक्रण भाव मानने 
में विरोध आता है । अतीत अर्य ये सद्भाव से नवीन 
पदाथ का उत्पाद होता है, यह यहना भी ठीक नही है, 
क्योंकि ऐसा मानने पर अतीत पदाथ पर सद्भाय रूप 
याल में ही नवीन पदाय वी उत्पत्ति वा प्रसंग प्राप्त 
हाता है । दूसरे चूवि पूर्व क्षण को सत्ता अपनो सन्‍्तान 
म होन वाले उत्तर अवक्षण वी सत्ता वी विरोधियों 


१४ ऋज्‌ सूत्र नय श५२ २. ऋणजु सूत्र नय 


सामान्य के लक्षण 
है, इसलिये पूर्वक्षण की सत्ता उत्तर क्षण की सत्ता की 
उत्पादक नही हो सकती है, क्योंकि विरुद्ध दो (स्वतंत्र ) 
सत्ताओं में परस्पर उत्पाद्य उत्पादक भाव के मानने में 
विरोध आता है । अतएवं ऋजुसूत्र नय की दृष्टि से 
उत्पाद भी निहेंतुक होता है, यह सिद्ध हो जाता है। 
(इसी बात को निम्न उदाहरण पर से पड़ने का 
प्रयत्न करे ।) 


. ।६६।१७५॥८.. “कि चन पलालो दह्मते, पलालाश्नि 


सम्वन्धसमनन्तरमेव पलालस्य नैरात्म्यानुपलम्भात्‌ । 
न द्वितीयादि क्षणेषु पलालस्य नैरात्मयकृदग्निसम्बन्ध , 
तस्य तत्कायेत्वप्रसगात्‌ ।” (यद्यपि सस्कृत संक्षिप्त ही 
उद्धृत की है पर इसका भाषार्थ पूरा है।) 


(रा वा ॥१३३।७।६७॥२६) 


अथे --इस नय की दृष्टि में पलालका दाह नही होता, क्योकि 


पलाल और अग्नि के सम्बन्ध के अनन्तर ही पलाल की 
निरात्मता अर्थात शून्यता नही पाई जाती । द्वितीयादि 
क्षणो में पलालकी निरात्मता को करने वाला अभ्नि 
का सम्बन्ध नही है, क्योकि उसके होने पर पलाल की 
निरात्मता को उसके कार्य होने का प्रसग आवेगा। 
(अर्थात जिस समय पलाल व अग्नि का सयोग है तब 
तो पलाल ही जलकर भस्म नहीं बनी है,और जब 
भस्म है उस समय अग्नि नही रही है ।) 


पलाल अवयवी का दाह नही होता, क्योकि अवयवी 
की (इस दृष्टि मे) सत्ता ही नही है । न अवयव जलते 
है, क्योकि स्वयं निखयव होने से उनका भी असत्व है । 
यदि कहा जाय कि पलालकी उत्पत्तिक्षण में ही अस्नि 


४ फ्रजु सूत्र नय श्श्डे २ “जु सूत्र नय 
क् सामाय के लेक्षेण_ 

का सम्बन्ध हो जाता है,अत वह जल सकता ह, 
सो यह भी ठोक नही है, क्योकि ऐसा मानने पर अग्नि 
का सम्बंध होने से वह उत्पन्न ही न हो सकेगा । इस- 
लिये यदि उत्पत्ति वे उत्तर क्षण मे अग्नि वा सम्बंध 
स्वीकार किया जाये तो यह भी सम्भव नही, क्योकि 
उत्पत्ति के द्वितीय क्षण मे पलालकी सत्ता नप्ट हो जाने 
से असला के साथ अग्नि के सम्बंध का विरोध है। 
दूसरे जो पलाल है वह नही जलता है, क्योकिः उसमें 
अग्नि सम्बन्ध जनित अतिशयान्तर का अभाव है | अथवा 
यदि अतिशयान्तर है भी तो वह पलाल को प्राप्त नही है, 
क्योंकि उसका स्वरूप पलाल से भिन्न है । 


७ क पा ।१॥१९१॥०२८३  “ततोध्स्य नयस्थ न बध्य 
बाधक्‍-बध्यधातक-दाह्मदाहक-ससारादय सन्ति”। 


अथै ----इस नय से बच्य वबक', वध्य घातक, दाह्य दाहक 
इस प्रवार के द्वेत भाव अभाव ससार मोक्ष आदि भाव 
सम्भव नही है | 


५ लक्तण न०५ (विशेषण विशेष्य द्वद क्रा अमाय)-- 


१ ध ।६१७४१ “न इृष्ण वाकोछञ्स्य नयस्य। कथम ? 
य्झ्रृष्ण बृष्णात्मकमंव, न वाव्ात्मव, 
अमरादीनामपि वाकताप्रसगातू काबश्च वाकात्मको, न 
इृष्णात्मका, शुल्ता वावाभावप्रसगात्‌, तत्पित्त स्थिरुधि- 
रादीनामपि वपष्णय प्रसगात्‌ । ततोड्च न विशेषणवि- 
शेप्यभाव इति सिद्धम्‌ ।” 


(पा पा ॥९॥ ६८८॥२२६।२) (रा था ॥१३३॥७६७) 


१४ ऋणज्‌ सूत्र नय इ्श्छ २. ऋजु सूत्र चय 
सामान्‍य के लक्षण 


अशे --कृष्णकाक इस नय का विशेष नही है । कारण कि जो 

क्रष्ण है वह कृष्णात्मक ही है, काक स्वरूप नहीं है, 
क्योकि ऐसा मानने पर भ्रमरादिको के भी काक होने 
का प्रसंग आवेगा । इसी प्रकार काक भी काकात्मक ही 
है, क्ृष्णात्मक नही है, क्योकि, ऐसा मानने पर सफेद काक 
के अभाव का प्रसंग आवेगा, तथा उसके पित्त (गरीरस्थ 
धातु विशेष हड्डी) व रुधिर आदि के भी कृष्णता का ब्रसग 
आवेगा। इसलिये इस नय की दृष्टि मे विद्येषण 
विशेष्यभाव नहीं है, यह सिद्ध हुआ । 


२. क. पा. ।१। १६९३ । २२६ ।६ 'तास्य विशेषणविशेष्य 
भावो5पि । तद्यथा-न स ताव>्क्रिन्लयो अव्यवस्थापन्ते । 
नाभिन्नयो, एकस्समिस्ताहिरोधात्‌ । ताभिन्नयोरस्थ नयस्य 
संयोग. समवायो वास्ति, सर्वथेकत्वमापन्नयो- परित्यक्त 
स्वरूपयोस्तद्विरोधात्‌ ।” 


अर्थ --इस नय की दृष्टि से विशेषण विशेष्य भाव भी नहीं 
वनता है। उसका स्पष्टीकरण इस प्रकार है-भिन्न दो 
पदार्थों मे तो विशेषण विशेष्य भाव बन नही सकता हैं, 
क्योकि भिन्न दो पदार्थों मे विशेषणविशेष्य भाव के 
मानने पर अव्यवस्था की आपत्ति प्राप्त होती है | अर्थात 
जिन किन्‍्ही भी दो पदार्थों मे (वह विवक्षित) विश षण 


विश प्य भाव हो जायेगा उसी प्रकार अभिन्न दो पदार्थों 
में भी विश षणविद्य ष्य भाव नही बन सकता है, क्योकि 
अभिन्न दो पदार्थों का अये एक पदार्थ ही होता है, और 
एक पदार्थ में विशेपण विशष्यभाव (रूप दैत) के 
मानने में विरोध आता है । 


हम 


हा तथा इस नय की दृष्टि में सर्वथा अभिन्न दो 
उदार्थों मे सयोग सम्बन्ध अथवा . समवाय सम्बन्ध भी 


_3४ ऋजु सूत्र नय_ रेश्श २ ऋजु सूत्र नय॑ 


सामाव के लक्षण 
नही बनता है, क्योकि जो सवथा एकत्व को प्राप्त हो गये 
हैं और इसलिये जिन्होने अपने (स्वतन) स्वरूप को 
छोड दिया है; ऐसे दो पदार्थों में सपोग सम्बंध अथवा 
समवाय सम्बंध मानने में विरोध आता है । 


& के पा १। १६५-१६६ ।२३०।८ “नास्य नयस्य ग्राह्म ग्राहक- 
भावो5स्ति । न सम्वधघ तस्यातीतत्वात्‌ 
नास्य शुद्धस्य (नयस्य) वाच्यवाचकभावोश्ण्यस्ति ।” 


अथे --उपरोकत ही प्रकार इस नय से गराह्मग्राहक भाव भी 
सिद्ध नही हो सकता, बयोकि कोई भी सम्बंध होने के 
क्षण में तो काय नही होता और उत्तर क्षण में फाय हाने 
पर वह सम्बध वाला क्षण बीत चुक्ता है। इसी प्रकार 
इस शुद्ध नय में वाच्य वाचक भाव भी नहीं माना जा 
सकता । 


१० स० म०। २८।३१३ । ७ “एवमस्याभिप्रायेण यदेव स्वकी- 
यम्‌ तदेव वस्तु, न परकीयमनुपयोगित्वात ।” 


अथे --इस नय के अभिप्राय से जो स्वश्रीय है वही वस्तु है 
परकीय नही, क्योकि वह दूसरी यस्तु के लिये अनुपयोगी 
है, अर्थात्‌ उसके लिये कोई भी आय सहायक या निरमित्त 
नही हो सकता । 


६ लक्तण ने ६ (अनेकता का निरास) - 


१ के था १२७७।३१३॥५ “एग्रउवजोगस्स अशेगेसु दव्वेसु अक्‍क्मेण 
उत्तिविरोहादो । अविरोहो वा ण सो एवकरो उबजोगो, 
अणेगेयु अत्येसु अक्पमेण बट्टमाणस्स एयन्त विराहादो । 
ण च एयस्स जीवस्य अवयमेण अणेया उवजोगा समवति, 
पिग्द्धधम्मज्यासेण जीवचहुत्वपसगादो ॥” 


4४ ऋचजु सूत्र चय ३५६ २. ऋजु सूत्र नेय 
सामान्य के लक्षण 
अर्थ --इस नय की अपेक्षा एक उपयोग की एक साथ अनेक 
द्रव्यो में प्रवृत्ति मानने में विरोष आता है । 


यदि कहा जाय कि एक साथ एक उपयोग अनेक 
द्रव्यो मे प्रवृत्ति कर सकता है, इसमे कोई विरोध नही 
है, सो भी कहता ठीक नही है, क्योकि ऐसा मानने पर 
इस नय की अपेक्षा वह एक उपयोग नहीं हो सकता हैं, 
क्योंकि जो एक साथ अनेक अर्थो में रहता है, उसे एक 
मानने में विरोध आता है। 


यदि कहा जाय कि एक जीव के एक साथ अनेक 
उपयोग सम्भव है, सो भी कहना ठीक नही है, क्योंकि 
विरुद्ध अनेक धर्मो का आधार हो जाने से उस एक जीव 
को जीववहुत्व का प्रसंग आता है । अर्थात परस्पर में 
विरुद्ध अनेक अर्थों को विषय करने[,वाले अनेक उपयोग 
एक जीव में एक साथ मानने से वह,जीव. एक नही रह 
सकता है, उसे अनेकत्व का प्रसंग प्राप्त होता है । 


क्रमश. क, पा. । १ १७८ ।३१४ “किमहुमेगं चेव णाणमुप्पज्ज३ , 
एगसत्तिसहियए्यमणत्तादो । एवं संते वहुअवर्गहस्स 
अभावो होदि चे, सच्चं; उजुसुदेस वहुँ अवग्गहो 
गात्यित्ति, एयसक्तिसहियएयमणुब्वभुगमादों | अणेयसत्ति 
सहियमणदबव्वब्भुवगमें पुण अत्थि बहुअवस्गहों; तत्य 
विरोहाभावादो |” 


अथे-शंकाः--एक काल मे एक ही ज्ञान क्यो उत्पन्नःहोता है ? 


उत्तरः-कंयोकि एक क्षण में एक शक्ति से युक्त एक ही मन पाया 
जाता है (अगले क्षण मे उत्पन्न होने वाला मन दूसरा 


4४ ऋजु सूत्र नय शश७ २ कजु सूत्र नय 
१ सामान्य के लक्षण 
ही होगा) । इसलिये एक क्षण में एक ही ज्ञान उत्पन्न 
होता है । 


शका--यदि ऐसा है तो वहु अवग्रह (नाम के मतिज्ञान) का 
अमाव प्राप्त होता है ? 


उत्तर--यह कहना ठीक है, कि ऋजुसूत नयो में वहु अबग्रह 
नही पाया जाता है, क्योकि इस नय की दप्टि से एक 
क्षण में एक शक्ति से युक्त एक मन स्वीकार किया गया 
है । यदि अनेक णक्तियो से युक्त मन को स्वीकार कर 
लिया जाय तो बहु अवग्रह वन सकता है, क्योकि वहा 
उसके मानने में विरोध नही आता है। (परन्तु ऋज॒सून 
की एक्त्व देष्टि में ऐसा मानना सम्भव नहीं है। वह 
द्रव्याथिक व्यवहार दृष्टि में ही सम्भव है ।) 


२ घ।११।३०० ।१० “सत्य पि वत्थु एगसखाविसिट्ठ अण्णहा 
तस्माभायाप्यसगादी | ण च॒ एगत्तपडिगगहिए वत्थुम्हि 
दुब्भावादीण सभवो अत्थि, सीदुण्ह्ण व तेंसु सहाणव- 
ट्वागलक्खणृविरोहद्सगादो | ण च एगत्तविसिट्ठ वत्थू 
अत्थि जेण जणेगत्तस्स तदाहारों होज्ज। एक्क्रम्हि ख- 
भम्मि मूलग्य मज्ञमेषण अणेयल दिस्मदि त्तिभणिदे 
ण॑ तत्वए॒यत्त मोतूण अणेयत्तस्य अणुवतभादो ॥ण ताव 
थभगयमणेयत्त, तत्य एयत्तुवलभादों । ण मूलगयमग्गणय 
मज्ञगय वा, तत्य वि एयत्तमोत्तण अणेयत्ताणुबल- 
भादो । ण तिण्णमेंगरेगवत्यूण समूहा अणेयत्तस्स आहारो, 
तब्बदिरेगेण तम्समूहाणुबलभादो । तम्हा णत्यि बहुत्त 
तैणेव कारणेण ण चेत्थ वहवयण पि ।” 


अर्थ --समी वस्तु एक सम्या से सहित ह, क्योवि' इसके बिना 
उसके अभाव वा प्रसग आता है । एवत्व को स्वीकार वरने 


१४. ऋज सूत्र चय श्श्फ २ ऋणजु सूत्र नय 
सामान्य के लक्षण 
वाली वस्तु में द्वित्वादि की सम्भावना भी नही है, क्योंकि 
जीत व उप्ण के समान सहानवस्थान झूंप विरोघ देंखा 
जाता है | इसके अतिरिक्त एकत्व से रहित वस्तु है भी 
नही, जिससे कि वह अनेकत्व का आधार हो सके । 


शंका --एक खम्भे मे मूल अग्र एवं मध्य के भेद से अनेकता 
देखी जाती है ? 


उत्तर --नही, क्योकि, उसमें एकत्व को छोडकर अनेकत्व पाया 
नही जाता । कारण कि स्तम्भ में तो अनेकत्व की 
सम्भावना है ही नही, क्योकि उसमे एकता पाई जाती 
है । मूलगत अग्रगत अथवा मध्यगत अनेकता भी सम्भव 
नही है, क्योंकि उनमें भी एकत्व को छोडकर अनेकता 
नही पाई जाती । यदि कहा जाय कि तीन एक एक 
(आदि मध्य व मूल) वस्तुओ का समूह अनेकता का 
आधार है, सो यह कहना भी ठीक नही है, क्योकि उससे 
भिन्‍न उनका समूह पाया नही जाता। इस कारण इन 
(ऋजूसूत्र आदि पर्यायार्थिक नयों कि अपेक्षा बहुत्व 
सम्भव नही है। इसी लिये वहुवचन भी नही है । 


३ ध० । ६२६६ ।१ “उजुसुदे किमसिंदि अणेयसंखा णत्थि । 
एयसहस्स एयपमाणस्स य एगर्त्थ मोत्तूण अगेगत्थेसु 
एक्ककाले पवुत्तिविरोहादो।ण च सह पमाणाणि 
बहु सत्तिजुत्ताणि अत्यि, एक्कम्हि विरुद्धाणेयसत्तीण 
सभवविरोहादो एयसख मोत्तूण अणेय सखाभावादो वा ।* 

हि 

अथे -- शंका -हजुघूत नय मे अनेक सख्या क्यों नहीं 


सम्भव है ? ३ 


१४ ऋजु सूत्र नये श्श्च २ ऋजु सुन नय 
व न्यास इक सामाय के लक्षण 


उत्तर --चूकि इस नय की अपेक्षा एक शब्द और एक प्रमाण की 
एक अथे को छोडकर अनेक अथ्थों में एक काल में प्रवत्ति 
का विरोध है, अत उसमें अनेक सख्या सम्भव नही है। 
और शल्द व प्रमाण बहुत शक्तियों से युक्त है नही, क्योकि 
एक में बिरद्ध अनेक शक्तियों वे होने का विरोध हू, अथवा 
एक सख्या को छोडकर अनेक सस्याओ का वहा [उस 
दृष्टि में) अभाव है। 


७५ लक्तण न० ७ (वर्तमान मात्र ग्राही) -- 


१ स॒ सि शारे३५१३ “पूर्वान्पराश्निकाल विपयानतिशस्य 
वतमानवालविपयानादन्त, अतीतानागतयोविनप्टानुत्प- 
जत्वेन ब्यवहाराभावात्‌ । तच्च वतमान समयमात्रम्‌ 
यद्विपय पर्यायमाजग्राह्ममयमृजुसूत ।” 


(रा वा ॥१३३ ।७ ६६) (रा वा ॥४॥४२॥१७ ।२६१ ५) 
(घ ।६ ॥१७९ ७) 


अरे --यह नय पहिले व पश्चात होने वाले तीनो कालो के विपयो 
को ग्रहण न वरके वर्तमान काल वे विपयभूत पदार्थों 
को ग्रहण करता है क्योकि अतोत के विनप्ट और अना- 
गत वे उत्पन न होने से उनमें व्यवहार नही हो सकता । 
बह वतमानवाल एक समय मात्र है और उसके 32038 त 
पर्याय मात्र को विषय बरने वाला यह ऋजुसूत्र नय है। 


२ मा झ्।२७४ य वतंमानकाल अथपययिपरिणतमधम्‌ | 
सन्त साधयति सव तदपि नय' ऋजुसूत्रनय जानीहि 
छा 


अथ --जो वतमाने वाल में एक समयवर्ती अर्थपर्याय मात्र से परि- 
4! फोही सव कुछ मानता है उसको ऋजुमून्न नय 
जानो । 


है. 


सामान्य के लक्षण 
३ न. दी ।३।८5५।॥१२८५ “ऋणजुसूचनयस्तु परमपर्यायाथिक 
स हि भूतत्वभविज्यत्वाम्यामपरापूर्ट शुद्ध वर्तमानकाला- 
वच्छिन्नवस्तुस्वरूपं परामृगति । तन्नयाभिप्रायेण बौद्ध 
मताभिमतक्षणिकत्वसिद्धि ।” 


१४. ऋजु सूत्र नय ३६० २ ऋजणु सत्र नय 


अर्थ --*जुसूत्र लय परम पर्यायाथिक है । वह भूत व भविप्यत 
दोनो से अस्पष्ट ग॒द्ध वर्तमान काल मात्र में दीखने वाले 
वस्तु स्वरूप को परामर्ण करता है । उसके अभिप्राय से 
बोद्धमत मान्य क्षणिकत्व की सिद्धि होती है । 


४ स. म. ।२८।३१२।२७ “ऋजुसूत्र पुनरिद मन्यते | व्तेमान- 
क्षणविव॒त्यव वस्तुरूपम्‌ । नातीतमनागतं॑ च। अतोीतस्य 
विनण्टत्वाद्‌ अनागतस्यालब्बात्मलाभत्वात्‌ खरविपाणा- 
दिम्योड्विशिष्यमाणतया सकलजणक्तिविरहरूपत्वात्‌ 
नाथक्रियानिवर्तेनक्षमत्वम्‌ तज़्भावाच्च न वस्तुत्व । “यद- 
वार्थक्रियाकारि तदेव परमार्थसत्‌” इति वचनात्‌ । वर्तेमा- 
नक्षणलिज्ित पुनर्वस्तुरूप समस्तार्थक्रियासु व्याश्रियत इति 
तदेव परमाथिकम्‌ । 


अर्थ -वस्तु की अत्तीत और अनागत पर्पायों को छोड़कर वतंमान 
क्षण की पर्यायो को (स्वतंत्र सत्ता के रूप में) जानना 
ऋजुसूच्र नय का विषय है । वस्तु की अतीत पर्याय नष्ट 
हो जाती है और अनागत पर्याय उत्पन्न नही होती, इस- 
लिये अतीत और अनागत पर्याय खरविपाण की तरह 
सम्पूर्ण सामर्थ्य से रहित होकर कोई अथैक्तिया वही कर 
हु सकती, इसलिये अवस्तु है । क्योकि “अर्थक्रिया करने 
वाला ही वास्तव में सत्‌ कहा जाता है” ऐसा आगम का 
ज्ाक्य है, इसलिये वर्तमान क्षण में विद्यमान वस्तु से ही 


_१४ क्रज सूत्र नम_ ३६१८ २१ ऋजु-सूत्र 

सामाय के लक्षण 
समस्त अथ क्रिया हो सकती है, इसलिये यथाथ में वही 
सत्‌ है। 


भोट -इस अभिप्राय का विशेष स्पष्टीकरण निम्न उद्धरण में 
प्ररूपित उदाहरण पर से भलीभाति हो सकता है। 


५ घ ।६।१७१॥७ “अपूर्वास्त्रिकालविपयानतिशय वतमानकाल 
विपयमादत्ते य स ऋजुसूत्र । कोडत्र वर्तमानकाल ? 
आरम्भात्पभृत्या उपस्मादेष वतमानकाल । एप चानेक- 
प्रकार, अथ व्यञ्जनपर्यायस्थिते रनेकविधत्वात्‌ | तन 
तावच्छुद्धजु सुनविषय प्रदश्यतेपच्यमान पकवच । पक्‍्वस्तु 
स्यात्पच्यमान स्यादुपरतपाक इति । पच्यमान इति 
वतमान पक्‍व इति अतीत , तयोरेक्स्मित्वरोधो विरुद्ध 
इति चेन्न, पचनप्रारम्भप्रथमसमये पाकाशानिप्पत्तो 
हितीयादिक्षणेपु प्रथम लक्षण इव पावाद्निष्पत्त्यमावत 
पावस्य साकत्येनोत्पतरभावप्रसगात्‌ । एवं ट्वितीयादि- 
क्षणेप्वापि पाकनिष्पक्तिवक्‍तव्या । तत पच्यमान पक्‍्व 
इति सिद्धमू, नायथा, समयस्य त्रैविध्यप्रमगात्‌ । से 
एवीदन। पक्‍व स्यात्पच्यमान इति चोच्यते, सुबिशद 
सुस्यिनौदने पक्‍तु पवयाभिप्रायातू । तावमात्रक्रिया 
फलनिप्पत्त्युपरमोपेक्षया स एव. पकव ओदन स्यादु-- 
परतपाक इति कथ्यत । एवं क्रियमाणद्धत भुज्यमानभुक्‍्त- 


बध्यमानवद्ध-सिद्धयत्‌ सिद्धादयी योज्या । तथा यदेव 


धायानि मिमीते तदैव प्रस्थ , प्रतिप्ठात्यस्मििसि 
प्रस्थव्यपदेशात्‌ । 


(के पा ॥११६५॥२३३ ३), रा० वा० ।१ ३३ ॥७ ।8७ ।३), 


अर्थ -जो तीनो वाल विषयक अपूव पर्यायों को छोडबर वतमान 
बाल विपयव पर्याय को (पयक स्वतन्न सचा पे रूप म । 
ग्रहण वरता है वह ऋणजुसतन्र नय है । 


१४ ऋणजणु सूत्र नय 8६२ २. ऋजु सूत्र नय 
हिल 2220 2098 


शंका -यहां व्तेमान काल का क्या स्वरूप है ? 


उत्तर --विवक्षित पर्याय के प्रारम्भकाल से लेकर उसका अच्त 
होने तक जो काल है वह वर्तमानकाल है । (जैसे जन्म से 
लेकर मरण पर्यन्त का काल मनृष्य का वर्तमान काल है । 

और इसी इतने काल स्थायी मनुष्य एक स्वतत्र पदार्थ है )। 


अर्थ और व्यञ्जन पर्यायों की स्थिति के अनेक 
प्रकार होने से यह काल अनेक प्रकार का है । (अर्थ 
पर्याय का वतेमान काल एक सूक्ष्म समय मात्र है, और 
स्थूल व्यञ्जन पर्याय का वर्तमान काल उन उन पर्यायों 
की हीनाधिक स्थिति प्रमाण है) उसमें पहिले (एक सूक्ष्म 
समय ग्राही) शुद्ध ऋजुसूच नय के विषय को दिखाते 
है-इस नय का विपय 'पच्यमानपक्‍्व' है | पकवका अर्थ 
कथाड्चचित पकनेवाला और कथाड्चित पका हुआ है । 


शैंकाः--चूकि 'पच्यमान' यह पचन किया के चाल रहने अर्थात 
वर्तमान काल को और 'पक्‍व' यह उसके पूर्ण होने अर्थात्त 
भूतकाल को सूचित करता है, अतः उन दोनो का एक में 
रहना विरुद्ध है । 


उत्तर:-नही, क्योकि, पचन क्रिया के प्रारम्भ होने के प्रथम 
समय में पाकाश की सिद्धि न होने पर प्रथमक्षण के समाच 
हद्वितीयादि समयो से भी पाकाश की सिद्धि का अभाव 
होने से, पूर्णतया पाक की उत्पत्ति के अभाव का प्रसंग 
आवेगा । इसी प्रकार द्वितीयादि क्षणों में भी पाक 
की उत्पत्ति कहना चाहिये । इसलिये पच्यमाव ओदत 
कुछ पके हुए अंश की अपेक्षा पकव है, यह सिद्ध होता है, 
क्योकि, ऐसा न मानने से समय के तीन प्रकार मानने 


१४ ऋण पृत्त नये ३६३ २ कतु गमूत नये 
सामाय व सस| 


का प्रसंग आवेगा । वही पका हुआ ओदन वथचित 'पच्य- 
मान! ऐसा वहा जाता है, वयोति, विशद रूप से पूणतवा 
पड्के हुए ओदन में (जों अमी सिद्ध नहीं हुआ है) पाचवा 
यय 'पकव से अभिप्राय है । उतने मात्र अर्थात्‌ उुछ औंद- 
नाश में पचन त्रिया परे फल वी उत्पति थे विराम हाने 
यी अपेसा वही ओदन उपस्तपात आर्थात्त क्बचित 
पा हुआ वहा जाता है । 


शसी प्रवा” त्रियमाण उसे, भुश्यमान-भुउत 
प्रध्यमान-चंद्ध और सिद्धयत्‌ सिद्ध इत्यादि ऋजपूत्र नय॑ 
ये विषय जाया चाहिये । 


तथा जय धायों या मापता है तमी इस नम थी 
दष्टि में प्रस्य (बाज नापने था पात्र विषेष) हो सफसा 
है ययोति, जिमम धान्यादि ग्यित रही ह ठो निरवित 
गा अपुसार प्रस्ध पढ़ा जाया है । 


ध्शाया १७30 ३१७॥१९ “यमेवापाशदरामबगादु ससय आम 
परिषाम वा तन्वास्य दंपति 


(र था ।६॥१८७॥२२९॥१) 


अरे -“ग पूत री *प्टि में यह शिया क्लाशा +च गो सागारल 
करत में समझ है जरशप बह आया के शिवा क्षत्र रो 
चगया है यो में हो एसाा शात्र है। जपरा डिसे 
चरपा "राम परियामा में गन स्थित है दही में उसतय 
पाठ है। (पर प्रा्मया में पत्ता झुरत यही ।) 


८ शड-न न॑०८ (पुरी दर पदायों में सस्पाय रा कमा) - 
॥ छार३रप३ 7 हशह कॉतआिदीय  भवपतीद्रशारपर 
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१४ ऋज सूत्र नय ३६७ ३. ऋजु सूत्र नय के 
आंधी ब 
िििआ कारण व प्रणोजन 


अथे-इस नय की अपेक्षा शुल्क कृष्ण होता है' ऐसा भी 
नहीं । कहा जा सकता, क्योकि कृष्ण और शुल्क दोनों 
पर्याय भिन्न काल में रहने वाली है, अत' उत्पन्न हुई कृष्ण 
पर्याय में नष्ट हुई शुल्क पर्याय का सम्बन्ध नही हो सकता 
इस प्रकार ऋजुसूत्र नय के स्वरूप का निरूपण किया। 


£ लक्षण नं £ (बर्तेमान पर्याय के अनुसार नाम देना) -- 


१ ध ।६॥१७३)५ “यदेव धान्यानि मिमीते तदैव प्रस्थ , 
प्रतिष्ठन्त्यास्मिन्निति प्रस्थवयपदेशात्‌ ।” 


(रा वा.।१॥३३॥७।६७॥११) 


अर्थ --जब धान्यो को मापता है तभी इस नय की दृष्टि मे प्रस्थ 
(अनाज मापने का पात्र विशेष ) हो सकता है, क्योकि 
जिसमे धान्यादि स्थिति रहते है, उसे निरूक्ति के अनुसार 
प्रस्थ कहा जाता है। 


यद्यपि इस प्रकार के एकत्व का ग्रहण कुछ अटपटासा प्रतीत 


३ ऋजुसूत्र नय होता है, और समस्त व्यवहार का लोप करता 
के कारण व हुआ प्रतीत होता है, परल्तु सूक्ष्म दुष्टि से 
प्रयोजन तत्व का निरीक्षण करने वाले के लिये न यह 


अटपटा है और न व्यवहार का लोप करने वाला । उस सृक्ष्म दृष्टि 
वाले का लक्ष्य लौकिक व्यवहार पर है ही नही, अत- वह व्यवहार 
उसकी दृष्टि में भ्रम मात्र है । अटपटा इसलिये नही दीखता कि उस 
प्रकार से देखने पर वस्तु वैसी ही दिखायी अवश्य देती है । 


आप लोगो को भी यह बात तभी समझ में आ सकेगी जब कि 
आप वस्तु के अविभागी द्रव्य क्षेत्र काल व भाव स्वरूप चतुप्टय 
की लक्ष्य में लेकर इसे समझने का प्रयत्न करेंगे, अन्यथा तो आप 


शद्ज्‌ ४ ऋणजु सूत्र नय के 
7 कर _ ब्लेद प्रेम व लक्षण 
>> मद प्र व 
हमन फे अतिर्वित कुछ नहीं वर सकतें, जब कि. आपको ऐसी 
ऐसी बात सुनने में आयेंगी, कि कौवा काला नही होता, पलाल कमी 
जलती नही, सफैद वस्तु ही रग कर काली नहीं हुई है, बालक ही 
बूढ़ा नही हुआ है इत्यादि । 


मूह्म दृष्टि से देसने पर तत्व उस प्रकार का दिसाई देता है, 
यह तो इस नय की उत्पत्ति का कारण है, और|वस्तु की सूक्ष्मता को 
दृष्टि में रवबर निविकल्पता वी साधना करना इसवा प्रयोजन है। 


ऋजुसूत्र नय जसा कि पहिलें भलीभाति यताया जा; चुका है, 

४. ऋजुयूत्र नयपर्यायाथिया अब नय है । पर्याय शब्द यद्यपि परि- 

प भेल प्रमेदेव बतनगील क्षणिक अवस्याओ में हो[एढ है, परन्तु 

सक्षण इसका वास्तविक अर्थ अश् या वस्तु के विशेष है । 

यह बिटेष चार प्रवार से जाने जाते ह-द्वब्य वे रूप[में, क्षेत्र के रूप 

में, पाल वे रूप में और भाज थे रुप में । द्रव्यात्मत विशेष वा चाम 

द्रव्य वी व्यविए है, क्षेत्रात्मण' विशेष को उस द्रव्य वें आकार;जानो, 

गाजात्मग विशेष या जाम पर्याय प्रसिद्ध है और भायात्मव विशेष 
को गुण या घम बहते हू । 


कोई भी पथ, बह स्यूल हो या सूक्ष्म इन चारो से समबेत होगा 
ही। ये थाये हो पथर पृथव सामाय व विशेष ये रूप में देखे 
जा सरते है। समस्त जातिया व व्यक्तिया ते समवेल एयर अपषण्ठ 
जीवतवाब भायाय द्वव्य है और कोई भी व्यवितगत एप जीव थिपेष द्रव्य 
है । लोय प्रमाण व्यापी उप सामाय जोवतत्य या सामाय लेह है 

तथा उमर व्यति था अपया वतमान सम्यान उप जीव विशेष द्श्यक्रा 
विशप क्षात्र है।जीज द्ब्यसाथाय यी तोय में विवाल सता 
सामाप लीय सादे को सामाय बाज है औौर जाम से भरण पयल 
उस स्पकिंगा जोव की रिथिवि उप शिएय जीव द्रब्प गा विशप 

पास है जोक गुघा से समयेत की एस कार नाय जीव दरदर 


१४. ऋजु सूत्र तय शेप ४. ऋणजु सूत्र नय क्के 
0४७७6 4 भेद प्रभेद व लक्षण 
सुविधा के लिये केवल काल गत विशेष के आधार पर ही लक्षण 
करने में आता है, अर्थात एक समय स्थायी अर्थ पर्याय प्रमाण ही 
द्रव्य की सत्ता है, ऐसा इसका लक्षण करने मे आता है | तहा इसके 
अतिरिक्त शेष तीन विशेषपो को भी यथा योग्य रूप मे स्वत, लागू 
करके ऋजुसूत्र सामान्य के लक्षण की भांति इसका विस्तार कर लेना । 
यहा द्रव्य की सम्पूर्ण सत्ता इतनी ही है। 


अब इसी लक्षण की पुष्टि व अभ्यास के अर्थ निम्न उद्धरण 
देखिये । 
१. व्‌ च. व.।२११ “ये एक समयवतिन ग्रहणाति द्रव्ये भ्रुवत्व- 
पर्यायमू । स ऋजुसूत्र' सूक्ष्म सर्व शब्दों यथा 
क्षणिक ।२११।॥* 


अर्थ;-जो द्रव्य में एक समयवर्ती प्रुवत्वपर्याय को अर्थात्‌ द्रव्य 
की केवल एक समय प्रमाण स्थिति को ग्रहण करता है 
वह सूक्ष्म ऋजुसूत्र है, जैसे सर्व ही शब्द क्षणिक है ऐसा 
कहना । 


२ नय चक्र गद्य पृ १७ /“एकस्मिन्समये वस्तुपर्याय॑ यस्तु परश्यति । 
ऋजसूत्रे भवेत्सक्ष्मः स्थूलो स्थूलार्थगोचर ।” 


अथे--एक समय में ही जो वस्तु की पर्याय को देखता है, 
अर्थात एक समय स्थिति प्रमाण ही वस्तु को समझता है 
वह सूक्ष्म ऋजुसूत्र नय है। 


३.आ प. ध्पू. ७६ “सूक्ष्मऋजुसूत्ो, यथा-एकसमयावस्थायी 
पर्याय. ।” 


अथे -सूक्ष्म ऋजुसूत्र नय को ऐसा जानो जैसे एक समयवर्ती सूक्ष्म 


>> ५5४ 


पर्याय । 


१४ ऋज सूत्र नय ३६६ डे ऋजु सूत्र नय के 

भंद प्रभद व लक्षण 

४ थे ।£ २४४१४ “तत्य सुद्धों विसईक्यअत्यपज्जाओ पडि- 

क्सण विवट्टमाणासेसत्यो अप्पणो विसयादों ओसारिदसा 
रिच्छ-तब्भावलक्खणसमण्णो ।” 


अथे --अर्य पर्याय को विपय करने वाला झुद्ध ऋजुसूत्र नय 
प्रत्येक क्षण में परियामन करनेवाले समस्त पपार्थों को 


विपय करता हुआ, अपने विपय से सादृदय सामान्य और 
तद्भावरूप सामाय को दूर करने वाला है। 


सूक्ष्म पर्याय प्रमाण सत्ता को ग्रहण करने के कारण इस नय का 
सूक्ष्म ऋजुसूत्र नाम साथक है। क्योकि सूक्ष्म अर्थ पर्याय के एकत्व 
में अय कोई भी पर्याय का किसी प्रकार भी सम्मेल सम्भव नही 
इसलिये इसे ही शद्ध ऋजुसूत्र या परम पर्यायाथिक नय भी बहते 
हूं | यह इस नय का कारण है । 


बतमान में जो मनुष्यादि पर्याय स्थूल दृष्टि से बदलती हुई 
दिखाई देती है वह वस्तुभूत नही है क्योकि स्वतत्र रूपसे वह कोई 
पुथक एक पर्याय नही है, वल्कि अनेका सूक्ष्म अथ पर्यायों का एक 
पिण्ड है। वस्तुभूत तो वह सूक्ष्म अथ पर्याय है जो दृष्टि में नही आती, 
परन्तु इस स्थूअ पर्याय की कारण है । यह बताना इस नय का 
प्रयोजन है । 


२ स्थूत् या अशुद्ध ऋजुसत्र नय + 


जसा वि पहिले बताया जा चुका है, विशेष दो प्रकार बे होते 
हँ-सूक्ष्म व स्थूल । कोई एकक्षण स्थायी निरवयव एक प्रदेशी स्व- 
लक्षणभूत एक स्वभाव स्वरूप परमाणु या जीव तो सू्षम सत्‌ है, 
क्योवि इसमें अन्य विशेष किसी प्रकार भी देखें नहींजा सकते। 
अपनी उत्पत्ति से विनाश पयन्त दिन मास वर्पादि काल प्रमाण 
स्थायो, कुछ सम्बाई चोडाई मोटाई रूप एक असण्ड सस्थात बाला 


१४ ऋजु सूत्र नय ३७० ४ ऋजु सूत्र नय के 

भद प्रभद व लक्षग 
तथा लाल रंग अथवा इन्द्रिय ज्ञान रूप स्वरूप लक्षण भत कोई 
एक स्वभाव स्वरूप घट, पट अथवा मनृष्यादि पदार्थ स्थल संत 
है । यद्यपि इन स्थूल सतो को विशेप कहने को जी नहीं करता 
क्योकि ये स्वय अन्य विजेषो से सहित दीखते है, जैसे कि जन्म से 
मरण पर्यन्त तक की मनष्य की एक स्थिति में बालक, यवा व 
वूढापे आदि के अथवा अत्यन्त सुक्ष्म क्षण वर्ती अर्थ पर्यायों के अनेको 
अवान्तर विशेष पड़े है, उसके वर्तमान सस्थान में साक्षात सावयव 
पन॑ व असख्यात प्रदेशीपने के विशेष दिखाई देते हे उसके इन्द्रिय 
ज्ञान में भी अवग्रह ईहा आदि के अथवा स॒क्ष्म अर्थ पर्यायरो के 
अनेकों विपय प्रतीत मे आ रहे हे । इसलिये इन अवाध्तर विशेपषो 
की अपेक्षा देखने पर तो वह ,सामान्य स्वरूप वाला दिखाई देता 
है, और इसलिये संग्रह नय का विषय बनाया जा सकता है, परन्तु 
सूक्ष्म विचारणाओं व तर्कंणाओ को दवाकर यदि छौकिक व्यवहार 
दृष्टि से देखे तो ये सर्व विशेष ओझल हो जाते है । 


यदि जीव द्रव्य सामान्य को न देखे तो जन्म से मरण पर्यनत का 
मनुष्य दो है या एक ? उसका आकार या सस्थान अनेक है कि 
एक ” उसकी 5० वर्ष प्रमाण स्थिति एक है कि अनेक ? उसका 
जानने का स्वभाव एक है कि अनेक ? इस प्रकार प्रश्न करने पर 
लौकिक जन 'एक” ऐसा ही उत्तर देते हैं । मनष्य तो एक है हो 
उसका सस्थान भी यद्यपि सावयव है-परल्तु क्या'वे अवयव पृथक 
पृथक रह कर संयोग को प्राप्त हुए है, था वह जैसा है वैसा 
अखण्ड है” यदि अवयवो को पृथक पृथक माना-जायेगा तो मनष्य 
को अनेकता का प्रसंग प्राप्त होगा अत उसका' बह अखण्ड सस्थान 
एक ही है.। उसकी स्थिति भी एक ही है, क्योकि उस मनृप्य का 
इस स्थिति से पहिले विनाश' देखा नही जाता । उसका वह ज्ञान भी 
पूर्ण स्थिति काल पर्यन्त वह का वही रहता है -। इसलिये द्रव्य से 
या ख्ैत्र से या काल से या भाव से वह-एक ही सिद्ध होता है। इस 


पृ ऋज सूत्र नय ३७१ ४ _ ऋजु सूत्र नय के 
मजा पेट प्रभेद व लक्षण 


प्रकार सव ही स्थूल विशेषो की एकता को ग्रहण करवे उसकी सवथा 
स्वतत्र सत्ता को स्वीकार करन याला स्थूल ऋजुसूत्र है। 


वह पहिले भव में देव था या तियन्च अथवा मरण थे पश्चात 
भी बुछ होगा यह प्रत्यक्ष नहोने के कारण असिद्धहै, अत वतमान 
में जितना पछ वह दृष्ट हो रहा है उतना ही सत है। उसवे अति- 
रिवत भूतव भविष्यत वी पर्याया वें साथ उसका कोई सम्बंध 
जोडा नही जा सबता । ऐसा स्वूल ऋजुसूत्रनय ग्रहण बरता है । 
व्यज्जन पर्याय वी स्वतत्न सत्ता इसका विपय है । 


अब इसी वी पुष्टि व अस्यास के लिय बुछ आगमोबन लक्षण 
भी उद्धृत करता है । 


३१ बू ने थे ।०१२ “"मनुजादियपर्याय मनुष्य दति स्वक- 
स्थितिपु वर्तमान । यो भणति तावत्वाल स स्वूलोभवत्ति 
ऋजुसूत्र_ ।२११ 


अर्थ -अपनी अपनी स्थिनि प्रमाण बाल में वबतमान अर्थात जम 
से मरण पयन्त मनुष्यादि पर्यायों को जो उतने काल तवः 
यो लिये टिकने वाला एक स्वतत्र पदाय मानता है वह 
स्थूल त्रजुसूत्र नय है। 


$ तय चकणधापू १४ ' एयसस्पिन्समये यस्नुपर्याय यस्‍्तु पश्यतति । 
ऋजु सृष्रो भवेत्‌ सूढ्ष्म , स्यूल्ो स्थूलाथ गाचर । 


अर्थ - एफ समय मात्र वाल में प्रमाण स्थायी वस्नु की पयाय 
पो जो स्वतन्र सत्ताम रूप में देखता है यह सूक्ष्म 
ऋजुसभ है ।इवपी प्रा वध जादि स्थूल गाल प्रमाण 
स्थायी बालु वी पर्याय ना सतत सत्ता न रूप में दसता 
?ै वह स्थुत छजुसूत्र है । 


१४. ऋजु सूत्र नय श्षर ४ ऋजु सूत्र नय के 


भेद प्रभेद व लक्षण 
३ आ. प. ६ प्‌ ७६ “स्थल ऋजुसूत्रो, यथा-मनुष्यादिपर्याया- 
स्तदाय. प्रमाणकाल तिप्ठन्ति ।7 


अथे--स्थूल ऋजुसूत्र नय ऐसा मानता है, जैसे कि मनुष्यादि 
पदार्थ स्व स्व आयु काल प्रमाण ही स्थित रहते है । 
पीछे उनका निरन्वय नाश हो जाता है। 


४. घ. ।६।२२४ “असुद्धो उजुसुदगओ सो. चक्‍्खुपासियवे- 
जणयञ्जयविसओ । तेसि कालो जहण्णेण अंतोमुहुत्तमृक्क- 
स्सेण छम्मासा सखेज्जा वासाणि वा। कुदो ? चाविख- 
दियगेज्ज वेजणपज्जायाणमप्पहाणी भूददव्वाणमेत्तिय॑ 
कालमवद्बाणुवलभादो ।” 


अथे--अशुद्ध ऋजुसूत्र नय है वह चक्ष॒ इन्द्रिय की विषयभृत 
व्यञ्जन पर्यायों को विषय करने वाला है। उन पर्यायो 
का काल जधन्य से अन्तमु हुत और उत्कषे से छह मास 
अथवा संख्यात वर्ष है, क्योकि, चक्षु इन्द्रिय से ग्राह्म 
व्यञ्जन पर्याये, द्रव्य की प्रधानता से रहित होती, हुई 
इतने काल तक अवस्थित पाई जाती है । 


स्थल समय को बिषय करने के कारण इसका नास 
स्थूल पर्यायाथिक नय है। और वह॒स्थूल समय या 
व्यञ्जन पर्याय वर्तमान काल रूप या एक पर्याय स्वरूप 
ग्रहण करने मे आती है, इसलिये ऋजुरूत्र है।अत 
'स्थूल ऋजुसूत्र नय” ऐसा इसका नाम सार्थक है । यह 
इस नय का कारण है । 

क्षणिक सूक्ष्म अथ पर्याय प्रमाण कोई भी सत्त्‌ 
अप्रत्यक्ष होने के कारण व्यवहार कोटि मे नही आ सकता। 


४ सूत्र नय इण्र्‌ ५ ऋजुसूत नय 
अप सम्बधी शवाययें 


बह लोक में किसी भी अथ क्रिया की सिद्धि करता 
प्रतीत नहीं होता ॥अत व्यक्जन पर्याय प्रमाण ही पदार्थे 
को स्वीकार करना योग्य है। अत स्थूल पदार्थों की एकता 
दर्मा कर लौकिक व्यवहार की सम्मव बताना इस नय का 
प्रयोजन है । 


४ ऋजूसूत्रनय इस नय सामान्य व विशेष के उपरोक्त 
सम्बधी शकाये.. विस्तृत कथन में उठने वाली कुछ शकाओों 
का समाधान यहां कर देना योग्य है । 


३ शंका- वतभान काल प्रमाण निविशेंप ही वस्तु की सत्ता 
सानने से, तथा विशेषण विशेष्य व काय कारणादि भावों 
का सवथा अभाव मानने से तो सकल व्यवहार की लोप 
का प्रसग प्राप्त होता है । 


उत्तर- इस शका का समाघात आगगम में निम्न प्रकार किया है । 


वा पा ॥१ह१९६।॥ २३२ ।२ “संत्येव सकल व्यवहारोच्छेद प्रस- 
जतीति चेत, न, नय विपय प्रदशनातू ।” 


झथा->ाकाकार कहता है कि इस प्रकार सामाय रहेत वेवल 
विशेष वी सत्ता मानने पर तो सकल व्यवहार का उच्छेद 
प्राप्त होता है। इस वे उत्तर में आचार्य वहते हू वि 
नही, क्योवि यहा पर ऋजसूत्र मय वा विपय दिसलाया 
गया है । (अर्थात यहू बयन विसी एप दृष्टि विशेष 
से देखने पर सत्य प्रतीत होता है । लौकिक दृष्टि से वह 
दृष्टि विचित्र है, अत उस प्रवार दसने समय उस 
विदारप ब्यक्ति विभेष जो लौक्किअमिप्राय णेप रह ही 
नहीं जाता । और इसी प्रवार लौोविव अभिप्राय जागृत हो 


१४ ऋजू भत्र नय ३७४ ४५ ऋजु सूत्र नय 
अम्यापकाभका ७४४५७ ७७.२७०७ ७.५... माभाााा० काका, 
सम्बन्धी शकायें 


जाने पर यह दृष्टि रह नहीं पाती, अत. उसका छोप 
होने को अवकाण नहीं )। 


वस्तु वास्तव में सामान्य विज्वेषात्मक है । सामान्य 
से रहित विशेष या विशेष से रहित सामान्य खरविसाण 
वत्‌ असत्‌ है । अत. इन दोनों कोटियों को ग्रगपत स्पर्ण 
करने वाला ज्ञान ही प्रमाण है | परन्तु यहां तो नय का 
प्रकरण है । सामान्य विशेषात्मक अखण्ड बस्त में से कोई 
स॑ एक सामान्य या विशेष अंग को पृथक निकालकर 
देखने वाली दृष्टि का नाम नय है, यह पहिले समझाया 
जा चुका है। अत. सामान्य रहित विशेष को ग्रहण 
करना नय स्वरूप होने के कारण अनेकान्तवादियों के 
यहां विरोध को प्राप्त नही होता, क्योंकि यहा सामान्यांश 
ग्राही द्रव्याथिक दृष्टि गौण है परन्तु उसका निषेध नहीं 
है । वोद्ध मत वत एकान्त क्षणिक या विशेष वादियों 
वत यदि हमारा कथन भी सामान्य से सर्वेथा व सर्वदा 
के लिये निरपेक्ष हुआ होता तो अवच्य ही आपकी शका 
युक्त थी । हे 


२. शंका--स्षामाच्य ग्राही द्रव्याथिक व विशेष ग्राही पर्यायाथिक 
में क्या अन्तर है ? 


उत्तर--अनेक विज्ञपों में अनुस्यूत या अनृगत एक अखण्ड व 
ज्ुव तत्व को सामान्य कहते हू, जेसे बालक य॒वा बढ़ापा 
तीनो कलात्मक विश्ञषों मे अनगत मनष्य सामान्य तत्व 
है । अत. सामान्य तत्व में दृष्टि विशेष करने पर भेद 
भी दिखाई दे सकता है और अमेद भी | इस प्रकार 
अनेकों विज्ञ षो के हत में अद्वेत करने वाला या एक 


१४ 'क्रज सत्र भय श्ष्श्‌ भ ऋज सूत नय 
कनलद्च 5 +5 सम्बधी शकायें 


अद्वेत सामान्य में विशेण दशक दँत करने वाला 
द्रव्याथिक नय है | 


परन्तु विशेष में अय नही रहता, अत बहा न 
द्वत दर्शाना सम्मव है और न अद्गेत । जितना कुछ 
बहू उस समय दिखाई देता है वही सत है । उसे विशण 
भी नहीं कहा जा सकता, क्योकि विशेष कहना सामाय 
की अपेक्षा रखता है । जहा सामाय दिखाई ही नही देता, 
वहा उसे विशेण भी कैंस कहा जा सकता है ? बस 
उतना मात्र ही एक्त्वगत तत्व सत्‌ है, ऐसा ग्रहण करना 
पर्यायाथिक नय का विषय है। 


३ शंका -यदि नि्विशेष एक विश्ष प्रमाण ही सत को स्वीकार 
क्रना पर्यायाथिक या ऋजुसूत्र नय का विषय है, 
मनुष्यादि स्थूल व्यञ्जन पर्यायें इस के विणय नहीं वन 
सकते, क्योकि वे निविशेष नहीं हू, वल्वि क क्षेत्रात्मक 
अवयप्रो व कालात्म अनेको बालक आदि पर्यायों में अनु- 
गत होने के कारण वे तो सामान्य तत्व हू । 


उत्तर -यह कहना सत्य है-परतु जैसा कि स्वूल ऋजुसूत नय वा 
लक्षण वरते हुआ बता दिया है, लौक्क व्यवहार में स्थृूल 
दृष्टि से देखने पर उस्र में एक्त्व ही दिसाई उेता है, 
क्योवि' जम से मरण पयन्त वह मनुष्य वह का वह ही 
देखा जाता है। सूक्ष्म दृष्टि से देखने पर अवश्य 
उसमें अनेक. क्षेव्रात्मक विशेष या 
प्रदण और कालात्मकम विशय या अय  पर्यायें 
देखी जाती हू, परन्तु वे सव विशेष स्थूल दष्टि वें 
विषय नही । जीव सामाय ये भेद प्रभेद करते हुए 
स्थूल दृष्टि इन व्यज्जन पयायो पर आयर झुक जाती 


४, ऋज सूत्र नय ३७६ ५. ऋज सत्र नय 
मर 


सम्बन्धा जकायब 
है, इसलिये इन्हे अन्तिम स्थल विश्येण स्वीकार कर लिया 


गया है । 


ऋजुसूत्रनय के दो भेद हे-सक्ष्म व स्थल । तहा 
सृक्ष्म ऋजुसूत्र की अपेक्षा तो इन्हें निविशेणष कभी भी 
कहा नही जा सकता, क्योकि उसका विषय केवल एक 
प्रदेशी व एक समय स्थांयी परमाण की सक्ष्म अर्थ 
पर्याय है । परन्तु स्थल ऋजसत्र का विषय बनने में इस 
के लिये कोई विरोध नही आता । यह अनेकान्त की ही 
कोई अचिन्त्य महिमा है, कि तनिक से दृष्टि के फेर से 
विरोध भी अविरोध हो जाता है। 


४. शंका -“यदि ऐसा भी पर्यायाथिक नय है तो- 
८ ध््प्प 


जंति वियति य भावाणियमेण पञजवणयस्स । 
दव्वट्टियस्य सव्व सदा अणुप्पण्णगभविणद्ठु ॥॥९४ ॥ 


(अर्थ--जो भाव नियम से उत्पन्न होते व विनशते रहते 
पर्यायाथिक नय के विषय हे और जो सर्वेशा व सदा 
अनुत्पन्न व अविनष्ट रहते हे के द्रव्याथिक नय के 
विषय हैं ।) 


“इस सस्मति सूत्र के साथ विरोध होगा” 


(अर्थात यदि उत्पन्न घ्वसि ही भाव नियम से 
पर्यायाथिक का विषय है तो छः मास या सख्यात वर्ष 
तक टिकने वाले भाव ऋजुसूत्र का विषय न वन सकंगे ।) 


उत्तर--“ (विरोध) नही होगा, क्योकि अशुद्ध ऋजुसूत्र के द्वारा 
व्यञ्जन पर्याय ही विषय की जाती हे और शेष (अर्थ) 


१. सत्त नय 
पर्यायें अप्रधान है । पूर्वापर कोदियो का अभाव होने के 
कारण उत्पत्ति व विनाश को छोडकर अवस्थान पाया 
नही जाता ॥7 (घ० ॥९ ।ग्रा० ९४। पृ० २४४) 


भावाय-समति सूत्र में शुद्ध ऋजुसूत्र को दष्टि में रसकर बात 
की गई है, इस लिये उस की बात इस नय से बाधित नहीं होती। 
सूक्ष्म दृष्दि से देखने पर चह बात ही सत्य है। क्योकि पहिली और 
पिछली पर्यायों में समान रूप से प्रतीति में आने वाला द्रव्य है। वही 
छधुव या स्याई है। सो उन पर्यायो के क्षणिक उत्पाद व विनाश से 
रहित रहना असम्भव है । अत क्षणिक उत्पाद वव्यय रूप जा उस 
का अश उसे ही सूक्ष्म दृष्टि से पर्यायाथिक वा विषय बनाया जा 
सकता है। 


शका -व्यवहार नय का विपय भो व्यझ्जन पर्याय है और 
स्थूल ऋजुसूत्र वा भी । फिर दोनो में क्या अन्तर है जो 
व्यवहार नय वो द्वव्याथिक व ऋजुसश्र को पर्यायाथिक 
यहते हो ? 


उत्त-व्यण्जन पर्यायें उसी समय व्यवहार नय का विषय वन 
सकती है, जब कि उनमें अनुगत विसी सामाय द्रव्य में 
अनेको व्यज्जन पर्याय रुप भद दर्शावार, “यह पर्याय 
इस द्रव्य वो है” ऐसा कहा जाये । परन्तु जहा ये पर्याय 
एवत्द रुप से ग्रहण वी जाती हु, तव पर्योयाथिव का 
विपय बनती है । 


४ शका- (घ०।९२६४॥२२) “पर्यायाविया ऋजु सूत्र 
के द्रव्य पने की सम्भावना पँसे हो सकती हैं?” 


उत्तर-/हहीं, बयोवि' अशुद ऋणु पूत्र नम में द्रव्य पी सम्भावना 
ये प्रति बोर्ड विरोध नही 7” 


पर ऋज संत्न नय 


१४ ऋतज्‌ सूत्र नय श्ज्८ 
सम्बन्धा शकाय 
>> ० +-+नत-++5 


(ध० ।१२॥२६० २१) .(क० पा० ।१६२१३ २६३ १६) 


६. शंका -- (व०। १० | ११५। १६) “तड्भव सामान्य 
व सादृष्य सामान्य रूप द्रव्य (व्यञ्जन पर्याय) को 
स्वीकार करने वाला ऋण सूत्र द्रव्याथिक कैसे नहीं 


है है| 3) 


उत्तर--“नही, क्योकि ऋणजु सूत्र घट पट व स्तम्भादि स्वरूप 
व्यञ्जन पर्यायों से परिच्छिन्न ऐसे अपने पूर्वापर भावो से 
रहित वर्तमान मात्र को विपय करता है, अतः 'उसे 
द्रव्याथिक मानने में विरोध आता है।* 


(एक पदार्थ जो घट रूप से प्रतीति मे आता है 
पहिले कभी कुजूल रूप रह चुका है और आगे कपाल 
भी वन जाने वाला है.) भूत और भविष्यत के इन रूपों 
से निरपेक्ष उस पदार्थ कोशकेवल घट मात्र ही देखना । 
उसकी उत्पत्ति से पहिले तथा उसके विनाश के पश्चात 
उस पदार्थ की सत्ता का किसी भी रूप में ग्रहण न होता 
ऋजुसूत्र दृष्टि है.। अत: यह द्रव्य पर्याय. को ग्रहण करने 
पर भी पर्यायार्थिक ही है द्रव्याथिक नही । 

७ शंका --शुद्ध ब्रव्याथिक या शुद्ध सग्रह तथ्य शुद्ध पर्यायाथिक 
या ऋजुसूत्र दोनों मे ही भेदी का निरास करके वस्तु को 
निर्विकल्प सिद्ध किया गया है | तव दोनों मे क्या अन्तर 
रहा ? 

उत्तर --निविकल्पता की अपेक्षा यद्यपि कोई अन्तर नही, परतु 
अद्ठत व एकत्व का अन्तर है।सग्रह नय गुद्ध अद्गत 
को और ऋणजुसूत्र शुद्ध एकत्व को सत्‌ रूप से स्वीकार 


१४ कऋ्रज्‌ सत्र मय ३७६ ५ ऋजु सूत्र नय 
दया इक सम्बधी शकायें 
करने हू । शुद्ध अद्त में द्वेत्त रहते अवश्य है पर उनको 
गांण कर दिया जाता है, जब कि शुद्ध एकत्व में द्वेत 
रहता ही नही ! सामाय में विशेष रहत हू पर विशेष 
में भय विशेष नही । दानो ही नय शुद्ध तत्व का 
निरूपण करते हे परन्तु सग्रह उसके शुद्ध सामान्य ग्राही 
छोर पर बैठा है और ऋणुसूत्र उस ही तत्व के शुद्ध 
विशेष ग्राही छार पर बेठा है । 


८. शंका -पर्याय द्रव्य से अभिन्र ही रहती है अर्थात सामाय से 
रहित विशेष कोई वस्तु नहीं। फिर पथक पृथक पर्याय 
को स्व॒तत्र सत्ता रुप से ऋजुसूत्र नय का विषय कंसे 
बनाया जा सकता है? 


उत्तर -यहा पथक सत्ता का अय द्रव्य निर्षेक्ष सत्ता नहीं है, 
परन्तु द्रव्य गौण सत्ता है । पर्याय से निर्षेक्ष द्राय और 
द्रव्य से निर्षेक्ष पर्याय का ग्रहण नय नही है । 


नैगम नय के अनेकों ढ्वेत्त रूप भेद हेँ। उनको 
एवान्त रूप से मानने वाले न्याय वेशेषिको का नगमाभास 

/ में अन्तर्भाव होता है। विशेषपो की अपेक्षा न बरके 
अर्थात गौण करके वस्तु के सामाय रूप से जानने का 
सप्रह नय कहते ह, जैसे जीव कहने से श्रस स्थावर आदि 
सब प्रकार के जीवो का ज्ञान होता है । सग्रह नय पर 
सग्रह और अपरसग्रह के भेद से दो प्रकार की है | सत्ता 
इत को मानकर सम्पूण विश्येपो को निपेघ करने को 


सग्रहामास कहते ह । अद्वेत वेदा तयो ओर साख्योका 
सग्रहाभास में अत़तर्भाव होता है। 


सग्रह नय स जाने हुए पदार्थों के योग्य रीति से विभाग 
करने को व्यवहार नय कहते ह । जैसे जो 'सत' है वही द्रव्य 


१४, ऋज सत्र नय ३८० ५. ऋजू सूत्र नय 

सम्वन्धा शकाय 
या पर्याय है। इसको सामान्यभेदक और विद्येपभेदक के भेद 
से दो भेद हें । द्रव्य और पर्याय के एकान्त भेद को 
मानना व्यवहाराभास है इसमे चावकि दर्शन गर्भित है। 


वस्तु की अतीत और अनागत पर्याय को छोड़कर 
वर्तमान क्षण की पर्याय. को जानना ऋजुसूत्र नय है, 
जेसे इस समय में सुखी हूं या सुख की पर्याय भोग 
रहा हूं या इस समय मे युवा हु । सूक्ष्म ऋजुसूत्र और 
;. स्थूल ऋजुसूत्र के भेद से ऋजुसूत्र के दी भेद है । केवल 
क्षण क्षण में नाश होने वाली पर्याय को मानकर पर्याय 
के अश्वित द्रव्य का सर्वेथा निषेध करता ऋणजुसूतच्र नया- 
भास है । वौद्ध दर्शन इसी में गर्भित है । 


इस प्रकार सर्वत्र जानना । वचनों के भाव सम- 
झने का प्रयत्न करना । जहा कही भी निरपेक्षता दिखाई 
दे वहां गौणता का अर्थ समझना, क्योंकि पहिले ही 
अध्याय नं० ९ में नयों की मुख्य गोण व्यवस्था का 
परिचय दिया जा चुका है। 


६ शंका-ऋजुसूत्र नय केवल वर्तमान काल को विषय करता 
है, तव भूतव भावि सज्ञा व्यवहार किस नय का 
विषय है । 


उत्तरः-भूत व भावि संज्ञा का व्यवहार करने में कोई विरोध 
नही है । अन्तर केवल इतना पड़ता है कि यदि वह 
व्यवहार ऐसा किया गया हो, जिसमें कि भूत या भविष्यत 
पर्याय का कोई सम्बन्ध वर्तेमान पर्याय के साथ दिखाई 
दे तो वह प्रयोग द्रव्याथिक अर्थात नैगम या व्यवहार 
नय का कहलायेगा, जैसे कि जिसे कल मन्दिर मे देखा 


_१४ 5जु सूत्र नय शेप१ ५ फऋज सूत्र नय 


सम्बघी शवायें 
बह आज कलकत्ता गया है | यदि वह व्यवहार ऐसा 
किया गया हो, जिसमें कि भूत व भविष्यत की पर्याय 
का सम्बंध वर्तमान पयाय से जुडना प्रतीत न हो तो 
वह प्रयोग पर्यायाथिक या जुसूत्र नय का कहलायेगा। 
जैसे वह एक क्षात्र था' 'यह एक डाक्टर है” ऐसा वहना 
जो क्षात्रथा वही यह डाक्टर है' ऐसा कहना द्रव्याधिक 
है पयोयाथिक नही, क्योकि पूव पर्याय रुप क्षात्र और 
वतमान पर्याय रूप डाक्टर को एक व्यक्ति के अतगत 
देखा जा रहा है। 


श्पू 


शब्दादि तोन नय 


+, व्यञ्जन नय सामान्य का परिचय, २, तीनो का 
विषय एकत्व, ३, तीनों में उत्तरोत्तर सू&्ष्मता, 
४, बचन के दो प्रकार, ५, व्यमिचार का अर्थ, 
६, दाब्द नय का लक्षण, ७, दाब्द नय के कारण 
व प्रयोजन, ८, सममिरूढ़ नय का लक्षण, ९, सम- 
रूढ नय के कारण व प्रयोजन, १०. एवंमूत नय का 
लक्षण, ११, एवंमूत नय के कारण ब प्रयोजन, 
१२. तीनों नयों का समन्वय | 


ज्ञान नय, अर्थ नय और शब्द नय ऐसे नय सामान्य के पहिले 
» व्यञ्जन नय तीन भेद किये गये थे । उनमें से ज्ञान नय का 
सामान्य का व्याख्यान नैगम नय के नाम से कर दिया 
परिचय गया । अर्थ नय के दो भेद हे-सामान्य ग्राही 


१५ शब्टादि तीन नय परे ३ व्यछ्जन नये 
अप सामाय परिचय 


द्रब्याशिवा नय और वियेप ग्राही पर्यायाथिव नय,। तहा द्रव्याशिक 
ये बहैत घ दंत भाव को ग्रहण बरतने सम्रह व व्यवहार नयी 
के नाम से उस वा कथन कर दिया गया । पर्यायाथिक नय का 
बथन ऋणजुसत्र के नाम से विया गया | अब तोसराजों भब्द 
नम उसके वथन का अवसर प्राप्त होता है । 


यद्यपि शन्द नय का विषय पूव कथित अथ नया से बोई 
भिन ही जाति वा है, परन्तु इसका विपय जो शब्द, वह स्वयं 
एवं |व्यज्जन पर्याय है द्रव्य नहीं, अत इस नय वी वदाबित 
पर्याणथिव भी बह दिया जाता है। परल्तु पर्यायाथिव बहने 
वा एसा अथ ने समझ लेना कि यह नय विसी पदाय वे विशे- 
वाश को अ्रहण वरवों वर्तनबरता होगा, व्योवि' पदाथ बे अगतिम 
अश या ग्रहण ऋजुसू्त नय थे द्वारा हो जाने में पश्चात अब 
उसमें कोई अवान्तर अश शेष रह नहीं जाता, जिसवो कि शब्द 
नम था विपय बनाया जा से । 


घद्य नय या व्यापार मेवल बोले जाने वाने अशया जिसे जाने 
याजे हाद्द में होता है । विस राद में होता है ।प्रिम शाद था प्रयाग 
वि स्थत पर विस रीतिसे किया जाना योग्य है, कौन चाह 
पिस अर्य या द्योतग है, और किस समय विस पदाय यो ठीय दीप 
कया नाम दिया जाना चाहिये, जिपसे वि श्वोता या पाठय वो बाई 
भी ्रम उत्नन्न होते न पाये । इस प्रवार हब्” गत उत्तरात्तर सल्मता 
को परिषय बारों यावे पैय गो हाल्द नय बदो है! 


एम घर पय में तीन भद ह, जो उत्तरोत्ता एन दूपरे की 
अपदा सृक्ष्मता या भतिपादा यरने बाे /०पस्/ पय, सममिरढठ 
पेय और एप पय । इन तीनों में पापर सध्मता या क्यन 
ता आय गरेंग, यहा सो बेब इसना की बताना रघ्ट है हि दमा 


१५, शबव्दादि तीन नय ३८४ १. व्यञ्जत्त नय 
सामान्य परिचय 


पर्यायाथिक क्‍यों कहा जाता है। इस सम्बन्ध मे कुछ आगम वाक्य 
उद्धृत करता हू । 


१. रा वा ।४४२।१७।२६१॥११ “व्यञ्जनपर्यायास्तु शब्द तया। 
अर्थ -शब्द या व्यञ्जननय व्यञ्जन पर्याय. को विषय 
करते है । 
२ ध पु.१पू ११आ७ “मृलणिमेणं पज्जवणयस्य उजुसुह- 
वयणविच्छेदी । तस्स दुसद्वादीया साह-पसाहा सहुम 
भेया ॥७। 


अर्थ -ऋजुसूत्र वचन का विच्छेद रूप वतंमान काल ही पर्याया- 
थिक नय का मूल आधार है, और शब्दादिक नय शाखा 
उपशाखा रूप उसके उत्तरोत्तर सूक्ष्म भेद है । 


यहां ऐसा तात्पयें समझना कि वर्तेमान समय वर्ती पर्याय को 
विषय करना ऋजुसूत्र नय है।इसलिये जब तक पूर्वोत्तर पर्यायो 
में अनुगत द्रव्य गत भेदों की मुख्यता रहती है तब तक व्यवहार 
नय चलता है, और जब वर्तमान मात्र काल कृत भेद प्रारम्भ हो 
जाता है तभी से ऋजुसूत्र नय प्रारम्भ होता है। शब्द समभिरूढ 
और एवभत इन तीनो नयों का विषय भी वर्तमान पर्याय मात्र 


है, द्रव्य नही । 


यहां यह हांका की जा सकती है कि शब्द को विषय करने 
वाले नाम निश्षेप को द्रव्याथिक नय मे गर्भित किया गया है, क्योकि 
पर्यायाथिक नय मे क्षण क्षयी होने के कारण, शब्द व अर्थ की 
विशेषता से संकेत करना नहीं बन सकता | ऐसा होने पर शब्द 
नयों का शब्द व्यवहार कंसे सम्भव हो सकेगा ? अत' इस 
नयों को भी द्रव्याथिक स्वीकार करना चाहिये । इस शंका का समा- 
धान आगम्रम में निम्न प्रकार दिया है। 


१५ शब्द तीन पेय श्पश्‌ १ ब्यस्जन नये 
ह मन इक सक सामाय परिचय 


१ घ ।पु धाप १८३२४. “अथगत भेद की अप्रवानता और 
शब्द निर्मित्तक भद वी प्रधानता रफ़ने वाले उक्त नयो के दाब्द 
व्यवहार म कोई विरोध नही आता” (अर्थात इन नयो का काम 
केवल वाचवा छब्दों में तकणा उत्पत करना है, पद्राथ में भेद या 
अमेद देखना महीं। यही वह दूसरा कारण है, जिसवा सकेत कि 
ऊपर क्या गया है । शब्द क्योवि' स्वय पर्याय है टसलिये उसको 
विपय बरने वाला मय भी पर्यायाणिव होना चाहिये ।) 


यहा पुन वा हो सकती है वि शद तो पर्याया वाची 
ही नही द्वव्य वाची भी होते हू, फिर शब्दों का विपय करने वाला 
नय भी दोना रुप होनी च हिये । इसका उत्तर भी आगम भें निम्न 
प्रकार दिया गया है । 


१ घ पु &प्‌ १८5१८ “क्रिया और गुणादिक रूप अथगत 
नेद से अर्थ वामेद बरतने वे कारण सग्रह व्यवहार 
और ऋजुसूत्र नये अथ नय है। शेप नय शब्द के 
पीछे अब ग्रहण में तत्पर होने से शब्द नय 
है ।/ (और वह शब्द क्योकि पर्याय है, इसलिये 
इनवा अन्‍्तर्माव मल दो भदा वे. पर्यायाथिव' नय में 
में ही किया जा सकता है ।) 


२ ध पु १०वपृ्‌ १९१० “एवं तो शाद नय यी अपेक्षा दूसरी 
पर्याय वा सक्रमण मानने में विरोध आता है। (अर्थाति 
ट्रनगा थिपय जेप्े वि आगे बताया गया है एक्त्व है 
इस नहीं) । दूसरे वह छाब्ट भेद स अयथ वो पथन 
बरने में व्यावृत रहता है ॥ अत उसमें नाम निक्षप ये 
भाय निक्षेप वी हो प्रधानता रहती है, पदार्थों को भदा 
मी प्रधानता नहीं रहती, इपलिये चब्द नय (व्यम्जन 


इे८५ २, तीनों का विषय 

एकत्व 
नय) द्रव्य निक्षेप को स्वीकार नही करता ॥” (अभि- 
प्राय यह है कि वर्तमान भाव मात्र ग्राहक, भाव निक्षेप 
का विषय होने पर से इसको पर्यायाथिक ही कहा जा 
सकता है द्रव्याथिक नही ) । 


तात्पय यह है कि तीनों शब्द नयो का व्यापार शब्दों के दोषों 
को देखना है, द्रव्य के भेद प्रभेदों को नही । 'अमुक शब्द का क्‍या 
अर्थ होना चाहिये, यदि ऐसा अर्थ किया तो यह दोप आयेगा, यदि 
ऐसा किया तो यह दोप आयेगा, इस प्रकार शब्द को सूक्ष्म, सूक्ष्मतर 
व सूक्ष्मतम दृष्टि से देखना इनका काम है, अत इन्हे शब्द नय 
कहा जाता है । तीनो शब्द नयो में शब्द नय/ नाम की एक 
स्वतंत्र नय है अत. म्रम निरवारणार्थ तोनों के समूह को बताने 
के लिये व्यञम्जन नय यह नाम लिया जाता है ।इस प्रकार इन 
नयों का पर्यायथिकपना व व्यञ्जनपना सिद्ध है । 


पर्यायाथिक सिद्ध हो जाने पर यह कहने की आवद्यकता नही 
२. तीनोका रहती कि इनका विषय भी ऋणजुसूत्र वतू एकत्व 

विषय ग्राहक है ।व्यञ्जन नयो का मुख्य व्यापार किसी 

एकत्व पदार्थ को नाम देना है। नाम वस्तु की कोई न 
कोई विशेषता देख कर ही रखा जाया करता है, और विशेषता 
एकत्व स्वरूप होती है । विशेपता भी दो प्रकार की है-सूक्ष्म व 
स्थूल । तहा सूक्ष्म का तो कोई भी वाचक जब्द ही सम्भव नही है, 
जो भी शब्द हे वे सब स्थूल विश्येषता अर्थात्‌ व्यञ्जन पर्याय 
को लक्ष्य मे रखकर प्रगट हुए है, जैसे सत्‌ के अस्तित्व गुण के कारण 
उसे 'सत्त्‌ द्रव्यत्व गुण के कारण “द्रव्य/ और वस्तुत्व गुण के कारण 
वस्तु कहने में आता है । अत" वस्तु के विज्ञेप को दप्टि मे रखकर 
उस अपने द्वारा वाच्य बनाने वाले सर्व शब्दों का विपय भी सूक्ष्म 
तकणा के द्वारा. एकत्वगत ही प्राप्त होगा । यहा भी पूर्वापर पर्यायो 


१५ शब्टादि तीन नय श्प७ २ तीना का विपय 
एक्त्व 


में या पर्याय व द्वव्य में या दो भिन्न पदार्थों में काय कारण आदि 
सम्बंध उत्पन नहीं किया जा सकता । यह भी ऋजुसूत्र वत्‌ केवल 
शक ही सस्या को ग्रहण करता है । कहा भी है - 


क पा ।१३१९॥२५ “निगम सग्रह व्यवहार और स्थूल ऋजुसून 
इन नयो में कार्य कारण भाव सम्भव है। शब्द 

समभिरूढ और एवं भूत इन तीनो शब्द नयो. की 

दृष्टि में कारण के बिना ही काय वी उत्पनि होती है। 


२ ध १२२६२२६ तीनो शब्द नयो की अपेक्षा 
(निमित्त से काय की उत्पत्ति नहीं होती, न ही पूर्व 
पर्याय से होतो है) क्योकि (इन नयो में) पर्यायों से 
रहित सामाय द्रव्य वा अमाव है ।” 


3 ध ॥१२यू पृधपू ३००. (तीनो) । शब्द और ऋजुसूत्र 
नय की अपेक्षा ज्ञानावरणीय बेदना (एक) जीव वे 
ही होती है। (नैगम व्यवहारवत्‌ कम स्काथघ के अथवा 
संग्रह नयवत्‌ बहुत जीवो के नही होती ।” 


४ छ ११११३००२७ “(इन ऋणजुसूत व तीनो इच्द भयो की 
अपेक्षा) सभी वस्तु एवं सस्या से सहित है, क्योकि 
इसके बिना उसके अभाव का प्रसंग आता है। एक्त्व 
को स्वीवपर करने वाली वस्तु में द्विल्व की सम्भावना 
भी नही है। क्योकि उनमें शीत व उपष्ण के समान 
सहानवस्थान रूप विरोध देखा जात्ता है । इसवे अतिरिवत 
एकत्व से रहित वस्तु है भी नही, जिससे कि वह अनेक्त्व 
वा आधार हो सके ।” 


करा 


वा ।१॥३३।१०।६६॥२  यया क्‍व भयानास्ते ? स्वात्म- 
नीति । बुत ? बस्लन्तरें वृत्यमावात्‌ ।” 


१५. शब्दादि तीन नय श्प८ ३, तीनो में उत्तरोत्तर 
सूक्ष्मता 
अथे- जैसे “आप कहा रहते है” ऐसा पूछने पर इन नयो का 
उत्तर यही होता है कि “अपनी आत्मा में ही रहता हूँ” 
क्योकि एक वस्तु का दूसरी वस्तु में वतन करने का 

अभाव है ।) 


६. रा वा. ।५॥१२ ।५/४५४ एवभृत नयादेगात्‌ सत्र द्रव्याणि 
परमार्थतया5त्त्मप्रतिप्ठितानि । इति आधाराधेयाभावात्‌ 
कुतोध्नवस्था ? ” 

अथे.-एवंभूत नय की अपेक्षा सब द्रव्य परमार्थ से अपने स्वरूप 
में ही रहते हू अन्य मे नही। (इस प्रकार आधार आधेय 
भाव का अभाव होने के कारण अन्वस्था उत्पन्न नहीं 


को जा सकती । 

७. रा. वा ।१॥१॥९४८ मी ज्ञानदर्गनशब्दोी करण साधनौं। 
कि तहि ? कतू साधनों |” *' 'कथम्‌ ? एवम्भूत- 
नयवश्ञात्‌ ।* 


अथे -- इन ज्ञान व दर्णन बब्दी म करण साधन पना नही है । 
अर्थात्‌ कार्य कारणपना नही है । परन्तु कतू साधनापना 
है । अर्थात्‌ दोनों स्वतत्र रूप से अपने अपने कर्ता 

आप हैं । एवभूत नय का ऐसा आदेशण हे । 


जह एक समय व एक पर्याय मात्र को ही स्वृतत्र सत्‌ रूपेण 

हक किया गया हो,उनके अतिरिक्त जहा कोई दुसरा द्रव्य, गुण कि 

ये दिखाईही न देता हो, वहा कार्य कारण आदि भावों का 
हेत 'उत्पन्त किया ही कैसे जा सकता है ? 


बच जैसा कि पहिले भी सातो नयो की उत्तरोत्तर सूक्ष्मता दर्शाते 
३. तीनो में उत्तरोत्त हुए बता दिया गया है यह तीनो नये 
सूक्ष्मता पहिली पहिली की अपेक्षा से अधिक 

५ अधिक सूक्ष्म हे । इनमे ऋजुसूत्र के विषयभूत अर्थ के वाचक शब्दों 
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१५ शब्टादि त्तीन नय शे८६ ३ तीनो में उत्तरोत्तर 
व पतन 5 कक 3 सूक्ष्मता 


की मुख्यता है, इसलिये इनका विपय ऋजुसूच्र से सुदम सुक्मतर और 
सुध्मतम माना गया है । 


इसका कारण यह है कि पूव पूव नय आगे आगे के नय का हेतु 
है पूप पूव विश्द्ध महा विषय वाला और उत्तरोत्तर अल्प अनुकूल 
विपय वाला है । द्रव्य की अनन्त शकित है, इसलिये प्रत्येक शक्ति की 
अपेका भेद को प्राप्त होकर ये अनेक विकल्प वाले हो जाते हू । 
अर्थात पहिले नय ने जितना पदाय विपय कर रखा है उतने पदार्थ 
को भागें का नय विपय नही करता और आगे का नय जिसे विपय 
करता है वह विपय पहिले नय म भी गर्भित है | जैसे - 


ऋजुसूत्र नय शब्द के लिंग सस्या आदि का भेद नकरके बत्त- 
मान पर्याय का प्रतिपादन करता है, परतु शब्द नय उस एक पर्याय में 
लिग समया आदि के भेद से अथ का भेद प्रवाशन करता है। अर्थात 
ऋजुमूत्र मय पदाथ की पर्याय और शब्द पर्याय सभी को विपय 
करता है परन्तु दव्द नय केवल छल्द पर्याय को ही विषय करता है। 
इसलिये शब्द नय स ऋजुसूत्रनय का विपय अण्कि है । 


जब्दनय लिग रुस्या आदि के भेद से ही उस शब्द के अथ मं 
भेद मानता है, समान जिगादि वाले पर्याय वाची शदों म अथ भेद 
नही मानता जब कि समभिरूढ नय इद्ध शक्र पुरदर आदि समान 
लिगी पर्याय वाची राब्दो को भी व्युत्पति की अपेक्षा भित्र रूप से 
जानता है। झद नय में जय एव ही रहता है जौर उसने पर्याय 
स्वरूप दाब्द मनेक होते हू। समभिरूदध नय में यद्यपि एवभूत नय वत 
शद यो प्रवृति का वारण नही माना जाता, परन्तु एव झद्ध के 
अनेयो अर्यों को छोटपर यह एवं ही प्रसिद्ध अब ग्रहण करता है । 
अतएय घत्द नय से समभिरूढ नय या विषय अल्प है 


समभिम्ढठ नय सोना बठना बादि अनव जिया यवत पदाय की 
शप नाम स घोषित बता है, जब कि एवमूत नय जिप पाल में जा 


+ ीीक 


१५ शब्दादि तीन नय ३६० ४ वचन के दो प्रकार 
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अथ क्रिया हो रही है उसी की अपेक्षा रखकर उसे नाम देती है । 
जैसे समभिरूढ नय की अपेक्षा पुरन्दर व गचीपति इन्द्र में भव्द 
गम्य या व्युत्यत्ति गम्य भेढ होने पर भी नगरों का विभाग करने 
की क्रिया न करने के समय भी पुरन्दर चन्द इन्द्र के अर्थ में प्रवुक्त 
होता है, परन्तु एवभूत नय की अपेक्षा नगरो का विभाग करते समय 
ही इन्द्र को पुरन्दर नाम से कहा जा सकता हे । इसके अतिरिक्त भी 
समभिरुढ़ नय वर्ण भेद से पर्याय के भेद को स्वीकार नहीं करता, 
एवभूत अनेक पदों का समास और “ब', 'ट' आदि अनेक वर्णो का 
समास करके घब्द बनाना स्वीकार नही करता । अत. इस अत्यन्त 
सूक्ष्म एवभूत नय से समभिरूढ़ नय का विषय अधिक है । 


इन तीनो नयो में एक पदार्थ के वाचक अनेक पर्याय वाची बब्दों 
को स्वीकार करने वाला गव्द नय कोपकार को इष्ट है । व्युत्पत्ति 
की अपेक्षा एकार्थ वाची शब्दों में अर्थ भेद देखने वाला समभिरूढ नय 
वेयाकरणियो को इष्ट है, और तत्तक्रिया परिणत पदार्थ को उस समय 
के योग्य एक ही नाम देने वाले एवभत को निरुक्तिकार पसंद 
करता है । क 


व्यवहारिक भाण व व्याकरण मे दो प्रकार के जब्दो का प्रयोग 
४वचन के दो. करने में आता है-अभेद वाज्ी व भेद वाची 
प्रकार--. अर्थात सामान्य व विशेष | एक अर्थ के प्रति 

अनेक पर्यायवाची गब्द सामान्य है और अर्थ प्रति अर्थ निब्चित किये 
गये गव्द विशेष है । उसी का परिचय निम्न उद्धरण मे दिया गया है। 


घर 


है . वा ।४।४२ ।१७ २६१ ।११ “व्यञ्जनपर्यायास्तु जब्दनयवा 
द्वविधं वचन' प्रकल्पयन्ति-अभेदेनाभिधान भेदेंन च॑ । 
था जब्दे पर्यागव्दान्तर प्रयोगेषपि तस्येवार्थस्याभिधा- 
नादेभेद | समभिरूढे वा प्रवृत्तिनिमित्तस्थ अग्रव,त्तिति- 
मित्तरेय च घटस्थाभिन्नस्थ सामान्येनाभिधानात्‌ । एवं- 
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ब्ष्र ४ चचन थे दो प्रवार 


भूतेपु प्रवृत्तिनिभित्तस्प भिन्रस्थेवस्थेवाथस्याभिधानातू 
भेदेनाभिधानम्‌ !”! 


अथवा अयथा हृविध्यम्‌-एकम्मिनर्थेब्वक्शब्द- 
प्रवृत्ति प्रत्यथ वा शब्दविनिवेश इति । यथाराद्दे 
अनेकपर्यायशवब्दवाच्य एक । समभिरूे वा नैमित्तिकत्वात्‌ 
शब्दस्येव्शब्दवाच्य एक । एप मूते वतसानक्रियानिमि- 
त्तशब्द एव्वाच्य एक ।/ 


अथ --शझद नय व्यञ्जन पर्यायों को विषय कश्ता हैं । वें 


(!) 


(्‌प्त ) 


(तीनो ही शब्द नयें) अमेद तथा भेद दा प्रवार के वचन 
प्रयोग को सामने लाते हू । तहा अमेंद (अभद वचन 
का प्रयोग दो प्रवार से हो सकता है-अनेवः पर्यायवाची 
ब्दा द्वारा एव ही वाच्य पदार्थ का बथन बरना, तथा 
एक शब्द से श्रवृत्ति व अप्रवृत्ति निमित्तिव, अनेगा 
पर्याया से समवेत, एवं ही सामाय पदाथ का कथन 
बरना) जैसे - 


शब्दनय में पर्याय वाची विभिन्न शादा का प्रयोग होने 
पर मी उसी अय वा कथन होता है, अत अमेद है । 


समभिम्टनयमें घटनत्रियामें परिणत, अपरिणत,अनिप्न 
ही घट वा निरुषण होता है, (अत अमेद है) । 


भेद -( नंद बन या प्रयोग एप ही प्रवार से होता है) जपे- 


एव मूत में प्रछति विमित से निन्न एप ही अब गा निर- 
पण हाता है क्षपात मिन्न विन्न समया में भिन्न «ा्न 
प्रदूतिया या पर्याया ये परिषत एयड़ी द्वब्य के निम्न 
भिप्र जाप हान ६ । 
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२. एक वस्तु की ओर सकेत करने वाला घब्द एक वचनान्त 
कहलाता है और इसी प्रकार को वस्तुओ कि और सकेत देने वाला द्वि- 
वचनान्त तथा बहुत सी वस्तुओं की ओर सकेत देने वाला बहुवचनान्त 
कहलाता है । जैसे नक्षत्र गब्द एक वचनान्त है, पुनवंसू शब्द द्विवचतान्त 
है और शतभिपज घब्द वहुवचनान्त हे । यद्यपि हिंदी व्याकरण मे एक- 
वचनान्त व वहुबचनानत यह दो रूप ही समझे जाते हे, परन्तु 
सस्कृृत व्याकरण में उपरोक्त तीनो वचन स्वीकार किये गये है । 
इस कथन पर से गव्द के वचन या संख्या का परिचय दिया गया । 


३. वीती हुई अवस्था का वाचक शब्द भूत काल वाचक, 
वर्तमान अवस्था का वाचक जब्द वर्तमान वाचक, और भविप्यत 
काल की अवस्था का वाचक शब्द भाविकाल वाचक कहा जाता 
है-जसे 'विज्वदृशा' जिसने विश्व देख लिया है यह बब्द भूत 
काल वाचक है, 'सर्वेज्ञ' शब्द वर्तमान काल वाचक हैं, 'भाविसवेन' 
जो आगे जाकर सर्वत्र होगा ऐसा गब्द भविष्यत काल वाचक है । 
हिन्दी व सस्क्ृत दोनो ही व्याकरणों मे यह तीन काल स्वीकार 
किये गये है । इस कथन पर से झशल्द के काल का परिचय दिया 
गया । 


४. जो काम करे सो कर्त्ता, जो कुछ'काम किया जाये वह 
कर्म, जिस के द्वारा किया जाये वह करण, जिसके लिये किया 
जाये वह सम्प्रदान, जिस से पृथक करके किया जाये सो अपादान 
ओर जिस वस्तु के आधार पर किया जाये सो अधिकरण कारक 
है। जैसे सुनार ने तिजोरी मे से स्वर्ण निकाल कर हथौड़े आदि 
के द्वारा अपने ग्राहक के लिये जेवर बनाया इस वाक्य म॑ सुनार 
कर्त्ता कारक है, जेवर कर्म कारक है, हथौडा आदिकरण कारक 
है, ग्राहक सम्प्रदान कारक है, तिजोरी अपादान कारक है और 
सुवर्ण अधिकरण कारक है । हिन्दी तथा सस्क्ृत ढोनो में ही इन 
कारकों का प्रयोग किया जाता है। अन्तर केवल इतना है. कि: 
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हिन्दी वाले प्रयोगो में तो इन कारक भावो का ग्रहण ने को 
के द्वारा' के लिये में से! तथा में पर! इन शब्दों के द्वारा [किया 
जाता है, और सस्कृत में उस उस शब्द के साथ उस उस विभक्ति 
विशेष का पयोग करके शब्द का रूप ही बदल दिया जाता है 
ऊँसे सुनार ने! ऐसा कहने के लिये 'स्वर्णकार ' यह शब्द कहा जाता 
है । इस कथन पर से शल्द के करक का परिचय दिया गया । 

५ वहँया बे याकोई भी सज्ञा वाचक दाव्द प्रथम पुरुष 
वाला है | तृ' या तुम' ये दो शब्द मध्यम पुरुष वाले हे । म' या 
हम” यह दो शब्द उत्तम पुरुष वाले ह । उस उस पुरुष वाचक शब्द 
को कर्ता कारक रूप से ग्रहण करने पर, जिस जिस तिया (श्क०) 
का प्रयोग उसके साथ में क्या जाता हैं उस उस कज्रियाका रूप 
भी तदनुसार ही ग्रहण करने में आता है | जैसे हिंदी मेंतो वह 
जाता है! तुम जाते हा' और 'म जाता हूँ' इस प्रकार नियाआ का 
प्रयोग होता है, और सस्क्ृत मस गचद्धार्मि' व्वम्‌ गच्ठति 
“अहम गच्यामि' इस प्रवार क्रियाओं का प्रयोग होता । गच्छति' 
का अथ जाता है गच्छसि' का अथ जात हो और गच्छामि का 

उथ जाता हू, एसा होता है। क्रिया वाचक शब्दों क इन तीन 
रूपो को ही तीन पुरुष कहा जाता है।इस कथन पर से शब्द क. 
पुम्प' का परिचय दिया गया । 


६ किसी झब्द के साथ वि 'स' उप' आदि उपसग जोड 
देने पर सस्कृत व्याकरण के अनुसार उस शब्द वे अनुसार उस 
शब्द के अथ में कुछ फ्क पड़ जाता है। आत्मन पद से परस्मैपद 
का अथ और परस्मपद से आत्मने पद का अथ हो जाता है जैसे 
तिष्ठति' बे साथ स' उपसग लगान पर सत्िप्ठति' नही कहा जा 
सकता, वल्कि' सतिष्दतें' कहना होगा। इस क्यत पर से उपग्रह 
का परिचय दिया गया। 
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व्याकरण की अपेक्षा किसी वाक्य में जिस स्थान पर जो लिग 
व सख्या आदि प्राप्त हो अर्थात जिस स्थान पर जिस लिंग आदि 
वाचक शब्द का प्रयोग करना युक्त हो, उस स्थान पर उसका 
प्रयोग न करके किसी अन्य ही लिग आदि वाचक शब्दो का प्रयोग 
करना शब्द व्यभिचार कहलाता है-जंसे अवगमो विद्या अर्थात 
ज्ञान विद्या है। यहा पर अवगम' शब्द पुल्लिंगी और विद्या शब्द 
स्त्रीलिगी है । वास्तव मे स्त्री लिगी विद्या शब्द का लक्ष्य या विशेष्य 
भी स्त्री लिगी ही ग्रहण करना चाहिये था, अथवा पुल्लिगी 
विशेष्य का विशेषण भी पुल्लिगी ही ग्रहण करता चाहिये था, 
परन्तु ऐसा न करके पुल्लिगी विशेष्य का विशेषण यहा स्त्री लिगी 
ग्रहण किया गया है। यही लिग व्यभिचार है । सरस्वती विद्या 
है” इस प्रयोग से विशेष्य व विशेषण रूप सरस्वती व विद्या दोनो 
शब्द समान स्त्री लिगी हे अत यह प्रयोग निर्दोष है। इसी प्रकार 
सख्या, काल, कारक, पुरुष, व उपग्रह मे भी समझना । 


अन्य लिग के स्थान पर अन्य लिग का प्रयोग लिग व्यभिचार 
है, अन्य सख्या या वचन के स्थान पर अन्य सख्या या वचन का आयोग 
सख्या व्यभिच्यर है, अन्य काल वाचक के स्थान पर अन्य काल वाचक 
शब्द का प्रयोगकाल व्यभिचार है, अन्य कारक के स्थान पर अन्यका रक 
काप्रयोग कारक व्यभिचार है, अन्य,पुरुष के स्थान पर अन्य पुरुष का 
प्रयोग पुरुष व्यभिचार है । तथा अन्य उपग्रह के साथ पर अन्य उप- 
ग्रह का कथन उपग्रह व्यभिचार है । 


यहा इन व्यञ्जन नयो के प्रकरण में सस्कृत व्याकरण की 
अपेक्षा विचार किया जाता है, हिन्दी व्याकरण की अपेक्षा नहीं, 
क्योकि हिन्दी व्याकरण तो उसका अपभ्रंश रूप है.अत शुद्ध नही 
है । व्यभिचार का यह विषय व्याकरण से सम्बन्ध रखता है, जिसका 
वस्तार करना इस [पुस्तक का विपय नही | अत. सकेत मात्र 
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ही दिया गया है ताकि नयो को समझने के लिये वोई भूमिका 
तस्यार हो जाये | अगले उद्धरण इन छहा व्यभिचार दोपो का 
उदाहरणो द्वारा स्पप्ट प्रतिपादन करते हु । 


व्याकरण से अनभिज्ञ व्यक्तियों की धरेलू भाषा में इस प्रकार 
के व्यभिचार दोप यत्र तन देखने को मिलते ह। व्याकरण उनका 
निषेध करके नियम पूर्वक ही शब्दो का प्रयोग करने की रीति दर्गाता 
है । अर्थात वाक्य बोलते समय इतना विवेक रखना चाहिये कि 
वक्‍ता की भाषा में उपरोक्त व्यभिचार लगने न पायें, अयया वह 
भाषा शुद्ध नही झहलायेगी। समान लिग, समान सरया, उपयुक्त 
बकारक, आदि वाले शब्दो का प्रयोग करवा ही याय संगत है । 


इत्तना होने पर भी सस्कृत व्याकरण में अनेको अपवादो को 
न्याय सगत स्वीकार कर लिया है, जसा कि निम्न उद्धरणा पर स 
विदित होता है । 


१ लिंगव्यसिचार -- 


फिन---+++_-- 


१ ध० ।पु १।प० ५७।६ “स्त्रीलिंग के स्थान पर पु लिग 
का कथन वरना और पुलिग के स्थान पर स्त्रीलिंग का 
कथन करना आदि लिग व्यभिचार है। जैस - 


(४) 'वारका स्वाति ' अर्थात स्वाति नक्षत तरका है। यहा 
पर तारका शब्द स्नीलिगी और स्वाति शब्द पुल्लिगी 
है ।इसलिये स्तरीलिगी के स्थान पर पुलिगी कहने, से 
जिगव्यभिचार है । 


(प 


या 


अवगमा विद्या अर्थात ज्ञान विद्या है । यहा पर अवगम 
शब्द पुल्लिगी और विद्या शब्द स्तीलिगी है । इसलिये 
पुलिगी के स्थान पर स्त्रीलिगी कहने से लिगब्याभिचार 


है। 


१५९ शब्दादि तीन नय श्ध्प ५, व्यभिचार का अर्थ 


(77) वबिणा आतोद्यम्‌' अर्थात वीणा वाजा आतोद्य कहा 


(४) 


जाता है । यहा पर वीणा शब्द स्त्रीलिगी और आतोच 
शब्द नपुसक लिगी है । इसलिये स्त्रीलिग के स्थान पर 
नपुसक लिग का कथन करने से लिंग व्याभिचार है । 


'आयूध जक्ति. अर्थात गक्ति एक आयुद्ध (हथियार) 
है । यहा पर आयुद्ध शब्द नपुसक लिगी और शक्ति 
शब्द स्त्री लिगी है | इसलिये नपुसकलिग के स्थान पर 
सत्रीलिग का कथन करने से लिग व्यभिचार है । 


'पपटोवस्त्रम्‌! अर्थात्‌ पट वस्त्र हैं । यहा पर पट शब्द 
पु लिगी और वस्त्र शब्द नपुसकलिगी है। इसलिये 
पुल्लिग के स्थान पर तपुसकलिग का कथन करने से लिग 
व्यभिचार है। 


(४०१) आयुध परशु: अर्थात फरसा आयूध है । यहां पर आयुध 
शब्द नपुसकलिंगी और परशु शब्द पुल्लिगी है । इसलिये 
नपुसकलिग के स्थान पर पुल्लिंग का कथन करने से लिग 
व्यभिचार है ।” 
रा. वा ॥१३३॥६॥६८॥१२। (स. सि 0॥३३।५१७) (क. पा. 
पु१।पृ. २३५) (धापु&। पृ १७६) 

२. संख्या व्यसिचार -- 


ध .।ए१। पुषछ७४२२ “एकवचन की जगह द्विववन आदि का कथन 


(५) 


करना सख्या व्यभिचार है जेसे--- 


नक्षज्न पुनर्वेसू” अर्थात पुनर्वेसू नक्षत्र है । यहा पर नक्षत्र 
हद ण्क वचतनान्त और पुनवेसू शब्द द्विवचनान्त है। 


१५ शब्दादि तीन नय इे६६ ५ व्यभिचार का झय 


इसलिये एकवचन के स्थान पर द्विवचन का कथन करने 
से सरया व्यभिचार है । 


व 


(०) 'नक्षत शतभिपज ” अर्थात शतभिपज नक्षन है | यहा पर 
नक्षत्र शब्द एकवचनान्त और शतभिषज शनन्‍्द वहुवचनान्त 
है। इसलिये एकवचन के स्थान पर वहुवचन का कथन 


करने स मख्याव्यभिचार है । 


(०7) 'गोदी ग्राम ? अर्थात गायो को देने वाला ग्राम है। यहा 
पर 'गोद' शब्द द्विवचनानत और ग्राम शब्द एकवचनान्त 
है । इसलिये द्विवनन के स्थान पर एकवचन का कथन 
करने से सख्या व्यभिचार है । 


(7९ 


जे 


'पुनवसू पचतारका ' अर्थात पुनवसू पाच तारे हू्‌। यहा 
पर पुनवसू शब्द द्विवचनात और पचतारका शब्द बहु- 
बचनान्त है। इसलिये द्विवचन के स्थान पर बहुवचन वा 
कथन करने से सख्या व्यभिनार है । 


(५ 


ले 


“आम्रा वनम्‌' अर्थात आमो के वृक्ष वन ह्‌ । यहा पर 
आम्र बब्द बहुवचनात और वन शब्द एक्वचनात है 
इसलिये पहुवचन के स्थान पर एकवचन का कथन करन 
से सरयाव्यभिचार ह। 


(५) 'देवमनुष्या उभौराण्ी' अर्थात देव और मनुष्य ये दो 
राप्चिह । यहा पर देवमनुष्य झब्द वहुनचनात और 
राशि श-6 द्विवचनात है। इसलिये वहुवबचन के स्थान 
पर द्विवचन का कथन करन से सरयाव्यभिचार हू ” 


(रा० बा० ॥१(१३॥६।८५॥१०)  (स्० सि० १॥३३५१७) 
(व पाणपु०१पृ ३३६), (घ पु्प१७७) 


१५ शब्दादि तीन नय ५१०० प्र व्यभिचार का अब 
ााााााााााााााआाआअभइइनमभु 3 जब लक नकवी व कब के 


२७७०3 -क+क->. कन्या. स्‍रवनबक- फनननन 





२ काल व्यमिचार - 
3 वाइपादृ5८१४ “भविष्यत आदि काल के स्थान पर भूत औद 
काल का प्रयोग करना कालव्यभिचार है । जैसे -- 


(7) “विव्वदृश्वास्थ पुत्रों जनिता' अर्थात जिसने समस्त विश्व 
को देख लिया है ऐसा इसके पुत्र होगा । यहा पर विव्व 
का देखना भविपष्यत काल का कार्य हैं, (क्योकि पृत्र 
उत्पन्न होने के पण्चात तपरचरणादि द्वारा सर्वज्ञ बनेगा) 
परन्त उसका भूतकाल के प्रयोग द्वारा कथन किया 
गया है । इसलिये यहा पर भविष्यत काल का कार्य भत- 
काल म॑ कहने से काल व्यभिचार है 


(7) इसी तरह “भावीक्षत्यमासीत' अर्थात आगे होने वालाकार्य 
हाँ चुका | यहा पर भी भ्विष्यत काल के स्थान पर भत- 
काल का कथन करने से कालव्यभिचार है । 


(रा वा. ।१३३॥६।६८२१), (स. सि ।१३३५२२) (क० 
पा० [पु० वापू०२३६), ४० ।पु० ध्पृ० १७७) 


४« कारक यथा साधन व्यभिचार-- 
«5 मरक या साधन व्यसिचार-- 


१. घ॒ पु॥१पू ८८द।२० “एक सावन अर्थात एक कारक (या 
विभक्ति )के स्थान पर दूसरे कारक के आयोग करने को 
साधन व्यभि चार कहते है । जसे - 

(7) प्राममत्रिजेते' वह ग्राम में गयन करता है। यहां पर 


सप्तमी विभक्त के स्थान पर द्वितीया विभक्ति का प्रयोग 
किया गया है। इसलिये यह साधन व्यभिचार है। 


(स. सि १।३३।श ८) के पा. (पु. वापू, २३७), (धर पु. श्ापृ- 
१७८) ; 


१५ शब्दि तीन नय ४०१ ५ बव्यभिचार वा भथ 


४ पुरुष ब्यभिचार - 


१ धण०पु०पृ० ८८ २३ उत्तम पुरुष के स्थान पर मध्यम पुरुष 
और मध्यम पुरुष के स्थान पर उत्तम पुरुष आदि के 
कथन करने को पुरुष व्यभिचार कहते ह। जैसे -- 


(7) 'एहि मन्ये रथेन यास्यसि नही यास्यसि यातस्ते पिता 
अर्थात आओ तुम समझते हो कि मे रथ से जाऊंगा, परतु 
तुम क्या जाओगे, तुम्हरा वाप भी कभी र में वठकर गया 
है?” यहा पर 'मयसे' के स्थान पर 'मये' यह उत्तम 
पुरुष का और 'यास्यामि' के स्थान पर “यास्यसि' यह 
मध्यम पुरुष का प्रयोग हुआ है। इसलिये पुरुष 
व्यभिचार है । 


(रा वा ।१।३३।६।६६२०), (स स्ति ॥॥३३॥५१८), (क 
पा पु १४ २३७) घ०।पु &।पू १७४) 


६ उपग्रह व्यभिचार - 


१. ध० ।प० ११० ५६।१० “उपसग थे निमित्त से परस्मपद 
के स्थान पर भात्मनेपद और आत्मनेपद के स्थान पर 
परस्णंपद के कथन कर देने को उपग्रह व्यभिचार कहते 
हू। जैसे -- 


(१) 'रमते क स्थान पर विरमति', 'तिप्ठति' क स्थान पर 
सतिप्ठत और “विशति' के स्थानपर 'निविशते' का 
प्रयोग क्या जाता है।” 


(रा वा ७॥३३६६८२२), (स त्ि 3१॥३३॥५२६), (क 
पा पु वापू २३७) घ० ।धापू १७५) 


१५ शब्दादि तीन नय ५०२ ६ प्ावब्द नय का लक्षण 


जैसा कि पहिले परिचय देते हुए तथा व्यज्जन नण्गें की उत्तरोत्तर 
६. शब्द नय सूक्ष्मता दर्णाते हुए भलीभाति बता दिया गया हैं, 
का लक्षण. व्यम्जन नयो का व्यापार जब्द के अर्थ में अथवा 
उस्रका ठीक प्रकार प्रयोग करने में होता है, ताकि श्रोता को. किसी 
प्रकार का भ्रम उत्पन्न न होने पावे । व्यञ्जन नय चब्द को सुक्ष्म दृष्टि 
से देखता हुआ उसे वाच्य के अधिकाधिक अनुरूप बनाने का प्रयत्न 
करता है। व्याकरण सम्बन्धी अनेको दोपों की अपेक्षा रखता हुआ बड़ी 
साववानी से गब्द प्रयोग की रीति बताता है । एक मात्रा के हेर फेर 
से शब्द के वाच्यार्थ में बहुत अन्तर पड जाता है । उसी को दर्माना 
इन नयो का काम है| इन में से यह पहिला जब्द नय अत्यन्त स्थूल 
है। यद्यपि ऋजुसूत्र की अपेक्षा सूक्ष्म है परन्तु व्यञ्जन नयो की 
अपेक्षा सब से स्थूल है। 


ऋजुसूत्र नय के प्रतिपादन मे अनेकों जब्द गम्य दोण दिखाई 
देते हे, कारण कि वह लौकिक व्याकरण के नियम रूप व्यवहार का 
अनुसरण करता है । व्याकरण यद्यपि साधारण घरेलू बाल भाषा 
को बहुत अभ मे निर्दोग् वना देता है, परन्तु झब्द गन्य सूक्ष्म दोष 
उसकी स्थूल दृष्टि में दिखाई नही देते । जीवन के सूक्ष्म विकल्पो का 
निरीक्षण करने वाले वीतरागी जन ही उन को स्पर्ण कर पाये है । 


व्याकरण में भी यद्यपि शब्द व्यवहार की जुद्धता का विचार 
रखते हुए अनेको नियम बनाये गये । विरोधी लिग व सख्या आदि 
के वाचक शब्दो का परस्पर में सम्मेल रूप व्याभिचार यद्यपि उसकी 
दृष्टि में भी अखरता है, और इसी लिये वह भी समान लिंग व 
समान संख्या आदि वाचक बब्दों का ही प्रयोग युक्त मानता है, परंतु 
लौकिक व्यवहार का सर्वथा लोप होन के भय से अपने नियमों में 
यत्र तत्र अनेकों अपवाद स्वीकार करके उनको सहर्ष कलकित कर 
लेता है। परन्तु वीतराग वाणी को व्यवहार छोप का भय क्यो हो ? 


१५. शब्टानटि तीन नये छुण्र्‌ ६ शब्ट नय वा लक्षण 


वह निभिव रूप स व्याकरण माय सर्व अपवादों वा जारसे निषेध 
ऋरतो है | यही शब्द नय का मुरय व्यापार है। 


पदाथ या व्युत्पत्ति अथ वी अपेक्षा रक्के विना बेयल शत्द मात्र क 
आधार पर जो वाच्य पदाथ वा परिचय दे, उसे शब्द नय कहते ह्‌ 
जैसे अग्नि शब्द का उच्चारण करने मात्र से अग्ति पदाय वा ग्रहण 
हा जाता है, भले ही अग्नि सामने हो या न हो । 


यह शब्द अनेक प्रकार के होते ह-भेद ग्राही व अभेद ग्राही, 
स्त्रीलिंगी, पुरपलिगी नपुसकलिंगो, एक वचन, द्विवचन, बहु वचन, 
कर्ता आदि ऊ कारका के वाचक, भूतवाल वाची, वतमानकाल 
बाची, भविष्यतकाल वाची,, प्रथम पुरप वाची, मन्यम पुरुष वाची, 
उत्तम' पुरुष वाची, परस्मपद रूप और बत्मनेपद रूप । इन संत 


प्रकार के शब्दो का परिचय पहिले प्रवरण न० ४ व ५ में दिया जा 
चुका है । 


लौोक्िक व्याकरण का अनुसरण करने वाला ऋजुयुत नय छिय 
सरया आदि के व्यभिचारों को व्यावरण के नियमो के अपवाद रूप 
से स्वीवार कर लेता है, पर शब्द नय वो वह सहन नही होते। अत 
समान लिग व सख्या वाचक झब्दो को ही एकाथ वाचक रूप से ग्रहण 
करता है। जिस प्रकार भिन्न स्वभावी पदाथ भिन ही होते है उनम 
किसी प्रकार भी अमेद नही देखा जा सकता उसी प्रफार भितर लिग 
आदि वाले शब्द भी भिनर ही होने चाहिय, उनमें किसी प्रकार भी 
एकाथता घटित नही हो सती और इस प्रकार दारा भाया, कलन 
यह भिन लिग वाले तीन णब्द, अथवा नक्षत, पुनवसू शतभिपज्ष 
यह भितर सरया वाचक तीन श-द, आर इसी प्रकार अय भी भिन्न 
स्वभाव बाची दब्द, भले ही व्यवहार में या लौकिक व्याकरण में 


एफाथ वाची समये जायें परनु शब्द नय इनकों भिनत्र अथ का वाचक 
समझता है । 


१५ शब्दादि तीन नय ९०७ ६, शब्द नय का लक्षण 
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यहां गंका हो सकती है कि इस प्रकार तो लछौकिक व्याकरण 
या शब्द व्यवहार का लोप हो जायेगा । सो इसका उत्तर आग्मकारों 
न निम्न प्रकार दिया है- 


स सि।१।३३ ।५३४ “लोकसमयविरोब इति चेतू ? विरुध्यताम्‌ । 
तत्त्वमिह मीमास्यते, न सपज्यमातुरेच्छानुवति ।* 


शंका -इस से लोक समय का (व्याकरण भास्त्र का) 
हो जायेगा ? 


उत्तर --यदि विरोध होता है तो होने दो, इससे हानि नही, क्णेकि 
यहां तत्व की मीमांसा की जा रही है । दवाई कुछ पीड़ित 
पुरुषो की इच्छा का अनुकरण करने वाली नही होती । 


(रा वा ॥१8३३ ।६ ।६८ ॥२५) 


अतः समान लिग व सख्या वाले बगव्दो में ही एकार्थ वाचकता 
वन सकती है, जंसे इन्द्र, पुरन्दर, झक्र यह तीनों शब्द समान|पुल्लिंगी 
होने के कारण एक “गचौपतति” के वाचक है, ऐसा शब्द नय 
कहता है । 


तात्पर्य यह कि काल कारक लिंग संख्या वचन और उपसर्ग 
के भेद से बब्द के अर्थ मे भेद मानने को गव्द नय कहते हैं । जैसे 
वभूव भवति भविष्यति अर्थात होता था, होता है, होगा । ऐसे भिन्न 
काल वाचक करोति, क्रियते अर्यात करता है, किया जाता है ऐसे भिन्न 
कारक वाची ; तटी, तटम ऐसे भिन्न. लिंगी; दारा कलत्रम्‌ एस 
भिन्न संख्यावाची 'एहि मन्ये रयेच यास्यसि न हि यास्यसि यातर्ते 
पिता' अर्यात 'तुम समझते हो कि में रथ से जाऊंगा, इत्यादि, एऐंसे 
भिन्न पुरुष बची; सतिप्ठते, अवतिष्ठते ऐसे भिन्न उपसर्ग वाले शब्द 
व्याकरण में प्रसिद्ध हे । इसका यह अर्थ भी न समझ लेना कि काल 
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कारक आदि के भेद से शब्द के वाच्याथ को भी सवथा अलग मानने 
को शद नय कहता है । क्योकि ऐसा मानना तो शब्दाभास स्वीकार 
किया गया है। जैसे सुमेरू था सुमेरू है, और सुमेर होगा आदि भिन 
भिनर वाल के शब्द होने से भिन्र-भिन आर्थो का प्रपादन करते ह 
ऐसा मानना ठीक नहीं है । 


इस प्रकार झत्द नय को मुस्यत चार लक्षण ग्रहण क्ये जा 
सकते हूँ । 


१ चस्युत्पत्ति अथ से निरपेक्ष केवल शब्द पर से अथ का 
ग्रहण करना । 


२ भिन्न लिग सख्या आदि वाचक थबद्दी के अथ में भेद 
देखना । 


३ लिगसस्या आदिके व्याभिचार दोप को दूर करना । 


४. समान स्वभावी अनेक पर्यायवाची शाब्दां की एक्ार्थता 
को स्वीकार करना । 


अब इन्ही लक्षणो वी पुष्टि व अभ्यास के अथ कुछ आगम 
कथित उद्धरण दता हैं । 


१ लक्तण नं०१ (निरुक्ति-शाद पर से अर्थ का प्रदण) 


4 रा वा०।१।३३।६८ “शपत्ययमाह्मयति प्रत्ययत्तीति शब्द । 
उच्चरित शद ऊऋृत्सगीते पुरुषम्य स्वभिधये प्रत्यय 
मादधाति इति शब्द इत्युच्यतें । 


अथे --जों टापति अर्यातन अय को युलाता है या उसवा ज्ञान 
कराता है वहराझद नय है । जिस व्यक्ति न सपेत ग्रहण 
क्या है उसे अथयोघ करने वाला शद नय होता है । 


(घ ६ ॥१७६ ॥५) 
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२. ध० ।पु० १।पृ० ८६ ।६ “गब्दपृष्ठतो5थंग्रहणप्रवण... गब्द 
नयः । 
अथे --शब्द को ग्रहण करने के बाद अर्य ग्रहण करने मे समर्थ 
शब्द नय है । 
हे श्ल० वा० ।॥१॥३३ [७२ “कालकारकलिगसंस्यासाधनपग्रह- 
भेदाजिन्रमर्थ जपतीति शब्द नय ।” 
अथ---काल, कारक, लिंग, संख्या, साधन, उपग्रह, आदि के भेदी 
से भेद रूप जब्दो का भिन्न भिन्न अर्थ जो ग्रहण करता है 
वह शब्द नय है । 
(प्र. क, मा. १० २०६) 
४.आ्रा प.१६ ।पृ० ११५४ “जब्दात्‌ व्याकरणात्‌ प्रक्ृतिप्रत्यय- 
द्वारेण सिद्ध शब्द: शब्दनय' ।” 
अथेः--जों शब्द व्याकरण, प्रक्ृति प्रत्यय आदि से सिद्ध हो उसे 
शब्द नय कहते हे । 


२, लक्षण न'० २ (भिन्न लिंगादि वाले शब्दों का भिन्‍न अथे 
१ एल वा।१ ३३। श्ल ६८ “कालादिभेदतोडथ्थस्यथ भेद य. प्रतिपा- 
दग्नेत्‌ । सोउत्र शब्दनय' जब्द प्रधानत्वादुदाहत ।६८।* 


अथे -काल सख्या कारक आदि के भेद से जो अर्थ के भेद का 
प्रतिपादन करे, शब्द प्रधान होने के कारण उसे ही यहा 
शब्द नय कहा गया है । 
२प्र. कू. मा. ।पृ० २०६. “'कालकारकलिगसख्यासाधनोपग्रह- 
भेद्राज्धिजमर्य शपत्तीति शब्दों नय ।* 
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अथे “कल, कारक, लिग, सख्या, साधन और उपग्रह के भेद 
से जो भिन्न भिनर अर्थो को बुलाता है अथोत भिन्न अथ का 
ग्रहण करता है वह्‌ शब्द नय है । 


(एल वा ।१ ।३३॥। ७२) 


इस भ त। टीपृ३१३ “विरोधिलिद्धसस्यादिभेदाड्धिनस्व- 
भावताम्‌ । तस्थेव मन्यमानो5्य शब्द प्रत्यवतिष्य्ते ॥॥ 


क्रथ--विरोधी लिग, सस्या भादिके भेद से शब्द भी भिन 
स्वभाव वाले होते है । ऐसा ही जो मानता है वही यह 
शब्द नय कहलाता है । 


४ इल प० २७२ ।२७३ “ये हि वेयाकरण व्यवहास्तयानुरोधेन 
'घातु सम्बधे प्रत्यया ” इति सूनमारम्य विश्वदश्वाधस्प- 
पुत्रो जनिता, भावीकृत्यमासीदित्यन कालमभेदेष्प्येकपदाथ 
मादृता यो विद्व दृश्यति सोईपि पुत्रों जानितेति भविष्य- 
तकालेनातीतकालस्यामेदो5भिमत्‌ , तथाव्यवहारददाना- 
दिति | तवय॒परीक्षाया मूलक्षते कालभेदोथ्यस्या- 
भेदेअतिप्रसगात रावणशखचकत्रवतिमोरप्यत्तीवानागतकाल- 
योरेकत्वापत्ते । आसीद्रावणो राजा, शखचमकरवर्ती 
भविष्यतीति शब्दयोभिनविषयत्वात नैकार्थेति चेत्त्‌ 
विश्वदृश्वा जनितेत्यनयोरपि माभूत ततू एवं। न हि 
विद्वदृष्ठयान इति विश्वहशित्वेतिशब्दस्थ योउर्थोष्तीत- 
वालस्य जनितेति दव्दस्यानागतकाल पुवस्य भाविनोश्ती- 
तत्वविरोधात्‌ । अश्रतीतवालस्याप्यनागतत्वाव्यपरोपादे- 
काथताभिप्रेतेति चेतू तहिन परमाथत वकालमेदेप्यभि- 
"नाथ व्यवस्था। 


एहि मये रथेन यास्यसि, न हि यास्यसि, स 
यातस्ते पिता इति साधनमेदेषि पदाथमभिन्‍नमाहता 
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“प्रहासे मन्‍्य वाचि युष्मन्मन्यतेरस्यदेकवच्च” इति 
वाचनात्‌ । तदपि न श्रेय. परीक्षाया, अह पचामि, 
त्वपचसीत्यत्रापि. असमच॒ष्मत्साधनाभेदे-प्येकार्थतत्वप्र- 
सगात्‌ । 


क्रमश -- 

स० त० पृ० ३१३ “तथा पुरुपभेदेशपि नैकान्तिक तद्‌ वस्तु इति, 
'एहि मन्ये' इत्यादि । इति चप्रयोगो न युक्‍त', अपितु 
'एहि मन्य से यथा5ह रथेन यास्यामि' इत्यनेनेव परभावे- 
नेतल्निर्देष्टव्यम्‌ । 


क्रमश -- 
पा० ।१ ।४ १०६ “प्रहासे च मन्योपपदे मन्यतेरुत्तम एक वच्च।' 


क्रमश -- 


हैम ।३ ।३ ।१७ 'एहि मन्ये रथेन यास्यसि, नहि यास्यसि यात- 
स्तेपिता' इति प्रहासे यथाप्राप्तमेव प्रतिपत्ति नात्र प्रसि- 
द्धार्थविषर्यासे किश्चिन्निवन्धनमरित्त, रथेन यास्यसि, 
इति भावगमनाभिधानात्‌ प्रहासो गम्यते ।' न हि यास्यसि 
इति बहिर्गमन प्रतिषिध्यते | अनेकस्मिन्नपि प्रह्सितरि च 
प्रत्येकमेव परिहास इति अभिधानवशाद्‌ 'मन्ये इति एक- 
वचनमेव । लौकिकश्च प्रयोगोथनुसतेव्य इति न॒प्रकारा- 
न्तरकल्पना न्याय्या । त्रीणि त्राणि अन्य युष्मदस्यदि । 


अर्थ -+यह जो व्यवहार नय के अनुरोध से वैयाकरणियो की 
एसी मान्यता है, कि * धातु. सम्बन्धे प्रत्यया' अर्थात्‌ धातु 
के, अर्थों के सम्बन्ध मे जिस काल मेः जो प्रत्यय पूर्व सूत्रो 
मे बताये गये हे वे प्रत्यय उस काल से अन्य काल मे भी 
हो जाते है, सो ठीक नही है। इस सूत्र के आधार पर 
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ही वे 'जिसने समस्त विश्व को देख लिया है अथवा 
'आगे होने वाला काय हो चुका है!” इस प्रकार के 
वाक्यो का प्रयोग करके भविष्यत काल के साथ अतीत 
काल का अमेद मानते हू | यहा इन वाक्यों मे “भूत 
भविष्यत काल सम्बन्धी भेद स्पष्ट देखने में आता है तो 
भी इस प्रकार के प्रयोगो का व्यवहार देखा जाता है” 
उपरोक्त प्रकार के प्रयोगो को युक्त दर्शाने के लिये वह्‌ 
यही हेतु दिया करते है । परीक्षा करने पर यह स्पप्ट है 
कि वास्तव में तो होने वाला पुत आगे जाकर विश्व को 
देंसेगा, उत्पन्र होने से पहिले ही जिस ने विश्व को देख 
लिया है! ऐसा कहना न्याय संगत नही है। अत “जो 
विश्व को देखेगा ऐसा पुत्र उत्पन होगा” इस प्रकार का 
प्रयोग होना चाहिये था । परन्तु केवल व्यवहारिक प्रवृत्ति 
के आधार पर 'जिसने विश्व को देख लिया है ऐसा पुत्र 
उत्पन होगा' इस प्रकार के प्रयोगी द्वारा भविष्य काल 
में अतीत काल का अभेद उनकी व्याकरण में 'याय माना 
गया है । 


परीक्षा की भूल क्षति होने पर भी यदि इस प्रवार 
का प्रयोग ठीक मान जायेगा तो काल भेद में भी अथ 
के अमेद का प्रसगय आयेगा और अत्तीत काल वर्ती 
रावण तथा अनागत वाल वर्ती शखचनवर्ती की एकता 
सानने का प्रसम प्राप्त होगा । यदि इस दीप का टालने 
के लिये यह कहा जाये वि' “रावण राजा था, और “अख्तर 
चक्रवर्ती आगे होगा! इस प्रवार यहा विपय की भिन्नता 
है, अत उपरोक्त एयकाथता का दोप यहा प्राप्त नही 
होता, तो जिस ने विश्व को देख लिया है”! ओर “उत्पन्न 
होगा! इन दोनो में मी एकायता न होवे | भावि पुत्र 
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की अतीतपने का विरोध होने के कारण, जिसने विदृव 
को देख लिया हे ऐसे विश्वदृशिपने के भूत काल का 
“उत्पन्न होगा इस शब्द के अनागत काल के साथ, एकार्थता 
नही हो सकती । यदि उपचार या भूतकाल में भविष्यत 
पने का आरोप करके यह एकार्थता स्वीकार की जायेगी, 
तो परमार्थ से काल भेद होने पर भी अभिन्न अर्थ की 
व्यवस्था न हो सकेगी । 


इसी प्रकार एक दूसरा प्रयोग हसी में किया 
जाता है , आओ ! तुम समझते हो कि में रथ से जाऊगा, 
तुम क्या जाओगे, क्‍या तुम्हारा पिता भी कभी रथ में 
बेठकर गया है ? इस प्रकार साधन या कारक भेद मे भी 
पदार्थ की अभिन्नता स्वीकार की गई है, क्योकि ' प्रहासे 
मनन्‍्य वाचि पुष्पन्मन्यतेरस्मदेकवच्च, अथात हसी में 
“मन्य, धातु के प्रकृतिभूत होने पर दूसरी धातुओं मे 
उत्तम पुरुष के बदले मध्यम पुरुष हो जाता है और मन्यसि 
धातु को उत्तम पुरुष हो जाता है, जोकि एक अर्थ का 
वाचक है, इस. प्रकार का नियमव्याकरण को मान्य है । 
परीक्षा करने पर यह भी ठीक प्रतीत नही होता,क्योकि 
ऐसा मानने पर “ में पकाता हु ' 'तू पकाता है इन प्रयोगो 
में भी अस्मद और युष्मद साथन का अभेद होने के 
हे एकार्थ पने का प्रसंग प्राप्त हो जायेगा अर्थात्त 
यहा भी में पकाता है” तु पकाता हु, ऐसा कहना पडेगा। 







पुरुष भेद मे भी एकार्थता नही की जा सकती 
क्योकि आओ ? मानते हूँ ' ऐसा प्रयोग युक्त नही । बल्कि 
आओ ' तुम-मानते हो कि में रथ से जाऊंगा इसे 
प्रकार एके परम भाव से ही यह निर्देश करना चाहिये । 
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हसी में 'मय' पद अपपद में रहने पर अर्थात प्राप्त 
होनेपर मय धातु से उत्तम पुरुष में एकवत हो जाता है 
ऐसा व्याकरण सूत है। (परन्तु यह नियम व्यभिचारी 
होने के कारण अयुकत है।) 


'आओ। मानता हूँ तू रथ द्वारा जायेगा, नही जायगा, 
तेरा पिता चला गया' इस प्रहास में यथा प्राप्त जो प्रतिपत्ति 
है व प्रसिद्ध अथ से विपरीत अथ करने में कारण नही 
कही जा सकती । 'रथ से जायेगा इस प्रकार भाव गमन 
के कहने से हसी जानी जाती है, और 'नही जायेगा 
ऐसा कहना निपिद्ध होता है। अनेक हसने वालो में 
प्रत्येक प्रत्येक की ही हसी के प्रति सकेत करने के वश से 
एक वचन का प्रयोग ही युक्त है । 'लौकिक' प्रयोग का 
अनुसरण करना चाहिये! इस तरह की प्रवारान्तर रूप 
कल्पना करना भी याय सगत नहीं है। 


इतना वा ॥१३॥७२ “यस्तु व्यवहार नय कालादिभेदे४्पि 
अभिनमथमभिप्रेति तमनूचय दुपयनाह ।” 


अथे ->ययह्ार नय तो कालादिभेदो के रहते हुए भी उन बब्दो 
का अभिन्न या एक ही अथ ग्रहण वरता है।यह शब्द 
नये उसम दोप निकालकर भिन्न लिग॥ आदि वाचक 
अब्दा का भिन भिन्न अथ ग्रहण करता है । 


६ का भर २७५ “सर्वेपा वस्तना सग्यालिगादि बहुप्रवार | 
यसाधयति ज्ञानत्व शब्दनय त घिजानीहि ।२७५॥ 


अर्थ --जां नय सत्र वस्तुओं क सख्या लिग आदि _अनेक प्रकार 
से अनेक्त्व को सिद्ध करता है उसवो श-द नय जानना 
चाहिये । 


१४५ शब्दादि तीन नय 9१२ ६ णब्द नय का लक्षण 
की चमत्कार अमल ल किक अनिल सम. अरााााा+कामा्रककाानश इक भ पका पा# भा भार जा 


७. वृ. न. च गद्य पृ. १७“ लक्ष णस्य प्रवृत्ती वा स्वभावाविप्टलिगित, । 
शब्दों लिंग स्वसंख्या चन परित्यज्य वतंते ।* 


अथे --किसी पदार्थ, का लक्षण करते हुए जिन शब्दो का प्रयोग 
किया जाये, उन्हें उस पदार्थ के स्वभाव से चिन्हित लिंग 
व सख्या आदि को छोडकर ,नही व्तेना चाहिये । 


वबृ, न च. ।२९४ “अथवा सिद्धे शब्दे क्रियते यात्किमपि अर्थ 
व्यवहरणम्‌ ।स खलु शब्दे विषय. देव शब्देत यथा 
देव: ।२१४।” 


अथेः--नित्य प्रयोग में आने वाले शब्दों में जो कुछ भी अे 
का भेद करने में आता है, वह ही शब्द नय का विषय है, 
जैसे देव शब्द द्वारा केवल 'देव' का ग्रहण होता है । 


आ.प ।€। पृ ७४ 'शब्दनयों यथा दाराभार्याकलत्र, जल 
आप. ।” 


अथे--शव्द नय को ऐसा जानो जैसे दारा, भार्या और कलत्र 
ये तीनो शब्द या _जल;व आप ये दो शब्द । 


'(यहा ऐसा तात्पर्य समझना कि यद्यपि उपरोक्‍त शब्द 
लोक व्यवहार मे एकार्थवाची माने जाते है, परन्तु भिन्न 
लिगी होने [के कारण इन में अर्थ भेद अवश्य है। दारा' 
जब्द पुलिगी है, 'भार्था स्त्री लिंगी है और 'कलत्र' शब्द 
नपुँसक लिगी है और इसी प्रकार “जल” हाब्द नपुंसक 
लिगी एक वचनान्त है और “आय ' छब्द स्त्री लिगी 
बहुवच॒नान्त है । अत. इन शब्दो का अर्थ समान नहीं है । 


स० म० २८ ।३१३।३० “यथा चाय पर्याय शब्दानामेकमर्थ- 
मभिप्रेति तथा , तटस्तटीतरम्‌ विरूध्दलिगलक्षणधर्मासि- 


१५ शदादि तीन नये श्श्३े ४ शब्द नय का लक्षण 


सम्बधाद वस्तुनो भेद चामियत्ते । नहि. विरुद्धकृत 
मेदमनुभवतो वस्तुनो विरद्ध धर्मायोगो युक्त । एवं 
संख्या काल कारक पुरुषादिभेदाद्‌ अपि भेदोःम्युपगन्तव्य । 
तत्र सख्या एकत्वादि , कालोपलीतादि , कारक कर्त्रादि, 
पुरुष प्रथम | पुरुषादि ॥ 


क्रमश -- 

से म २८ ।३९६ ।श्न ५ उध्टत “विरोधिलिग सख्यादिभेदाद 
भिन्‍नस्वभावताम्‌ । तस्थेव मयमानोथ्य शब्द प्रत्यव- 
तिप्ठते ॥५॥ 


अथ-जसे इंद्र, शक्त और पुरदर परस्पर पर्यायवाची शब्द एक 
अथ को द्योतित करते ह, बसे ही 'तट, तटी, तटम्‌” परस्पर 
विश्द्ध लिग, लक्षण, ववय वाले टाव्दो से पदार्थों के[भेद 
का ज्ञान भी होता है । भदो को अनुभवने वाली वस्तु को 
विरुद्ध धर्मो से सयुकत वहना विरद्ध नही है। इसी प्रकार 
सम्या-एक्त्व आदि काल-अतोत आदि, वारकनर्त्ता 
आदि, और पुरप-प्रथम,पुरुष आदि के भेद से छाब्द 
और अथ में भेद समयना चाद्यिे । कहा थी है- 


(परस्पर परिरुद्ध लिग सख्या आदिक के भेद से वस्तु में 
मेंद मानने वो शब्द नय कहते हू ।) 


३ छक्त॑ण न० ३ (व्यामिचार निषृत्ति ) 


१ से मि ।१4१३॥ ५१७ "लिद्गसरुप्रासाघनादिव्यनिचारनिवृत्ति- 
पर हाइनय ॥/ 


झरपे-डिग सस्या और साधन आदि पे ब्यानियार की नितत्ति 
बरने वाला शद नय है। 
है या १४८३६ 


१५ शब्दादि तीन नय ७१४७ ६, शब्द नय का लक्षण 


२ रा. वा. ।१ ।३३।६ ।६८ “सच लिगसख्यासाधनादिव्यभिचार- 
निवृत्तिपर । . ..--एवमादयो व्यभिचारा अयुकता । 
कृत: ? अच्यार्थस्थान्यार्थेन सम्बन्धाभावात्‌ । यदि स्थात्‌, 
घट' पटों भवतु पटो वा प्रासाद इति । तस्माद्यथालिग 
यथासस्य यथासाधनादि च न्‍्याय्यभमिधानम्‌ ।* 


अर्थ .-दाव्दनय लिग सख्या साधनादि सम्बन्धी व्यभिचार की 
निवृत्ति करता है, अर्थात उसकी दृष्टि से यह व्यभिचार 
हो ही नही सकते । यह सब व्यभिचार अयुक्‍त हैँ क्योकि 
अन्य अर्थ का अन्य अर्थ के साथ सम्बन्ध नही है, अन्यथा 
घट! 'पट' हो जायेगा और 'पट' 'मकाना । अत यथा 
लिग यथाचवत और यथासाधन प्रयोग करना हीं 
न्याय है। 


(ध। पु १।पू ८७, ५६) (धापु, ६।पृ.१७६१। क. पा. [६९ ) 
प्‌ू० २३५ ।१) 


४ लक्षण नं० ४ (अनेक शब्दों से एक अथ का प्रतिपादन) 7 


१. स वा. [४४२ ।१।२६१ ।१५ “गब्दे पर्यायशव्दान्तर/- 
योगेडपि तस्थेवार्थस्या भिधानाद भेद ।॥* 


अर्थ --शब्द नय मे पर्यायवाची विभिन्न शब्दों का प्रयोग होने 
पर भी उसी अर्थ का कथन होता है अत अभेद है। 


२ स, म. ।२८।३१३१२४ “शब्दस्तु रूढितो मावन्ती ध्वनय 
कस्मिद्चिदथें प्रवर्ततन्ते, यथाइन्द्रशक्रपु रन्दरादय सुरपतो 
तेषा सर्वेषामप्येकमर्थमभिप्रेति किल, प्रतीतिवशाद्‌ | यथा 
बब्दाव्यतिरेकोर्थस्य प्रतिपागयते तथैव तस्येकत्वमनेकल 


१५ शदादि तीन नय श्श्र ७ शब्द नय का कारण 
व प्रयोजन 


वा प्रतिपादनीयमू ।नच इद्धशक्रपुरन्दरादय पर्याय- 
शब्दा विभिनज्नाथवाचितया कदाचन प्रतीयन्ते । तेम्य 
सवदा एकाकारपरामशोलत्तेरस्सलितवृत्तितया तथैव 
व्यवहारदशनात्‌ । तस्मादू एक एवं पर्यायशव्दानामथ 
इति । शब्घते आहूयतेश्नेनाभिप्रायेणाथ इति निरुक्‍्तातू 
एक्ाथप्रतिपादनाभिप्रायेणैव पर्यायध्वनीना प्रयोगात्‌ ।” 


श्रथ -ःढि से सम्पूर्ण शब्दों के एक अथ मे प्रयुक्त होने को शब्द 
नय कहते हू । जैसे छद्र, श्र, पुर्दर आदि सव गब्द 
एक सुरपति' अथ के द्योतक ह। जैसे शब्द अथ से 
अभिन्न है वेसे ही उसे एक और अनेक भी मानना 
चाहिये । अर्थात जिस प्रकार वाचक शब्द से पदाथ को 
अभिन्न मानते हु, उसी प्रकार प्रतीति गोचर होन के 
कारण उन सम्पूण शब्दों के अथ क (वाच्याथ वाच्यार्थो 
का) भी एक मान सकते हू । इंद्र शक्त और पुरन्दर 
आदि पर्याय वाची शब्द कभी भिनर अथ का प्रतिपादन 
नही करते, वयोकि उनसे एक ही अथ का ज्ञान होने 
का व्यवहार है । अतएवं इद्ध आदि पर्याय वाची शब्दा 
का एक ही अथ है । जिस अभिप्राय से अथ कहा जाये 
उसे चब्द कहते ह । अतएवं सम्पूण पयाय वाची टदाब्दो 
से एक ही अथ का ज्ञान होता है । 


लक्ष्य लक्षण आदि सयोगों मे लिगादि का व्यभिचार पड जाने 
७ शटनयवें पर वाक्य कुछ अटपटा सा श्रत्तीत होने लगता 
कारण व प्रयोजन॒है, जैसे कि “ससारी जीव नित्य दु खो मे बतने 
वाली आत्मा है” इस वाक्य में स्पष्ट प्रतीति म आ रहा है। जीव की 
तरफ देखने पर तो “दु स्रो में बतने वाला आत्मा है” ऐसा कहने को 
जी करता है और आत्मा वी तरफ देखने पर “वाली आत्मा' ही 
उपयुक्त प्रतीत होता है।इस उलझन को वाक्य मे से दूर करना 


१५ शव्दादि तीव नय ४१६ ७. शब्द नय का कारण 
व प्रयोजन 


आवश्यक है, नही तो वाक्य दूषित दिखाई देता है ।इस वाक्य में 
जीव लक्ष्य है और आत्मा उसका लक्षण है ।। दोनों शब्द भिन्‍न लिय 
वाले हें, यही कारण है कि यह वाक्य दूषित दिखाई दे रहा है । 
वाक्य में ९ शब्द प्रयुक्त हुए है। अवश्य ही इन में से कोई शब्द 
बदलना पडेगा ताकि यह वाक्य सुन्दर सा दिखाई देने लगे । विचार 
करने पर पता चलता है कि 'ससारी, नित्य, दुखो वाली इन ,में से 
कोई भी शब्द बदल दे, पर समस्या हल नही होती । आओ जीव व 
आत्मा इन में से कोई सा छब्द बदल कर देखे । “संसारी जीव नित्य 
दु खो में वर्तने वाला एक चेतन पदार्थ है” इस वाक्य में अब कोई दोष 
दिखाई नही देता । आत्मा” के स्थान पर उसका एकार्थ वाची 
चेतन पदार्थ” शब्द डाल देने से लक्ष्य व लक्षण दोनों समान लिंग 
वाले हो गये ओर वाक्य युक्त हो गया । इसी लिये शब्द नय यह नियम 
स्थापित करता है कि समान लिंग सख्या आदि स्वभाव वाले शब्द 
ही समान अथे के वाचक हो सकते हे । यही इस नय का कारण है। 
ओर इन व्यभिचार दोषो को दूर करके शब्द साम्य की स्थापता 
करना इसका प्रयोजन है। व्यभिचार दोषो को युक्त मानने से अन्य 
पदार्थ भी अन्य पदार्थ बन बैठेगा । कहा भी है:- 


रा० वा० ।१॥३३ ।६।६८॥२३ “एवमादयो व्यभिचारा अयुकता । 
कुत. अन्याथेस्याञ्न्यार्थेन सम्बन्धाभावात्‌ । यदिस्यात, 
घट पटोभवतु पटो वा प्रासाद इति ।” 


आ्थः--यह सब व्यभिचार अयुक्त हे क्योकि अन्य अर्थ से अन्य 
अर्थ का कोई सम्बन्ध नही है । यदि ऐसा न माना जाये 
तो 'घट' पट बन जायेगा और “पट! मकान | अतः यथा 
लिग यथा वचन और यथा साधन ही प्रयोग करना 
चाहिये । 


१५ शस्दादि तीन नय छ्१७ ८ समभिरूढ नय का 

कि लक्षण 

वस्तु के घाचक शब्दों सम्बपी विवेक कराने वाले व्यज्जन नयो 

८ समाभिख्ठ. मेंसे प्रथम शब्द नय ने केवल लिगादि व्यभिचार 

नय वा सक्षण.. दोपां को दूर किया, अर्थात मित्र लिय, सस्या व 

कारक आदि के वाचक शब्दा वी एकाथता का तो विरोध अवश्य 

क्या, परन्तु समान लिग आदि वाचक शब्दों को सवथा एक रूप 

स्वीवार कर लिया। उन सव शब्दों के अर्थ कसी अपेक्षा भिय 
भिन भी हो सकते ह यह वात उसकी स्थूल दृष्टि में न आई। 


समाभिल्‍्ढ नय सामने आकर और सूक्ष्मता से उन्ही एकाथ 
बाची भब्दो का निरीक्षण करता हुआ यह बताता है कि भले ही रूढि 
वश ये सब शब्द किसी एक पदाथ के प्रति सकेत करत हो परन्तु 
इन का वाच्याथ वास्तव में भिन भिन ही है। लोव' में जितने पदाथ 
है उनके वांचक शद भी उतने ही ह । यदि अनेक शब्दों का एक 
ही अथ माना जायेगा तो उन के वाच्य पदार्थों का भी मिलकर एक 
हो जाना पडेंगा, परन्तु ऐसा होना असम्भव है, अत प्रत्पेषा शब्द का 
भिन्न भिन्न ही अथ स्तीकारना चाहिये । और इसीलिये यह नय निरुक्ति 
ब व्युपत्ति अथ बरक प्रत्येक शब्द वा पृथक पृथक अथ ग्रहण बरता 
है । इस की दृष्टि में पयाय बाची शब्दो की सत्ता नही है । 


यहा पर यह शा उत्पन्न हो सकती है कि शब्द वस्तु वा धम 
नही है, वस्तु व शाद में आत्यतिकी पृथवत्ता है, फिर शब्दों की एका- 
थता से वस्तु म अभिन्नता वैसे आ सकक्‍तो है और उसके भिन्न अथ 
स्वीयार बर लेने मात्र से वस्तु में भिनता दस उत्पन्न हो सकती है । 
सो वा वा समाधान पीछे वारण व प्रयोजन बताते समय देंगे, 
वहां से जान लेना | 


यहा तो केवल इतना ही जानना पर्याप्त है कि शब्द नय के 
द्वारा प्रहण किये गये समान स्वभावी अर्थात समान लिग आदि वाले 


१५ शब्दादि तीन नय 9२० ८. समभिझ्तश नय का 
लक्षण 
करने का व्यवहार प्रचलित हो जाये, तो आप ही समझ लीजिये कि 
क्या गड़वड हो जायेगी । वक्‍ता कुछ और श्रोता कुछ और समझ 
बेठेगा । जेसे वक्ता कहेगा कि 'गाय को पानी पिला दो” और श्रोता 
समझेगा कि पृथिवी को पानी पिलाने के लिये कहा जा रहा है । अतः 
वजाये गाय को पानी पिलाने के पृथिवी को पानी से गीली करके 
चला आयेगा और गाय बेचारी प्यासी ही मर जायेगी । 


इसलिये व्यवहा रिक प्रयोग मे निश्चित पदार्थ के लिये निश्चित 
गव्द ही वाचक रूप से स्वीकार करना चाहिये । भले ही उस गब्द 
के अनेको अर्थ होते हो, परन्तु सवको छोडकर उस गब्द का एक 
लोक प्रसिद्ध अर्थ ही ग्रहण करना समभिरूढ नय का काम है, जे 
गो” शब्द का प्रयोग गाय नाम के पथु के लिये ही होता है, पृथिवी 
या वाणी के लिये नही । 


इस प्रकार समभिरूढ नय के हम निम्न तीन लक्षण कर 
सकते है । 
१ पर्यायवाची जब्दो में निरूक्तिया व्युत्पत्ति से अर्थ भेद 
करना । 


२. झाढिवणश अनेक पर्याय वाची शब्दों का वाच्य एक पदार्थ 
को मानना । 


३ एक शब्द के अनेक अर्थोद्धोडकर एक प्रसिद्ध अर्थ ही 
ग्रहण करना । 


अब इन्ही लक्षणो की पुप्टि व अस्यास के लिये कुछ आगम 
कथित उद्धरण देखिये । 


१५ शब््ति तीन नय ४२१ झे समभिरूढ नय वा 
लक्षण 


१ लक्षण + १ (पयोय बाची शब्दों में अर्थ भेद्‌ --) 





१ स॒ पि१॥३३।५२७ “अथवा अथगत्यथ झब्द प्रयोग । 
तत्रेक्स्याथस्यककेन गतार्थत्वात्पर्याय-शब्दप्रयोगोइउनयक ।॥ 
श-दर्भेदश्चेदस्ति अथभेदेनात्यवश्य भवितव्यमिति । 
नानाथसमभिरोहणत्समभिरूढ । इदनादिद्र शकना- 
चठन पूदीरणात्पुरन्दर इत्येवसवत ।/ 


अथे -- अथवा अथ का ज्ञान कराने के लिये शब्दों का प्रयोग 
किया जाता है ऐसी हालत में एक अथवा एक दब्द से 
ज्ञान हो जाता है, इसलिये पर्यायवाची श्ब्दा का प्रयोग 
करना निष्फल है । यदि शब्दो में भेद है तो उनमें अथ 
भेद भी अवश्य होना चाहिये । इस प्रकार नाना 
अर्थों का समभिरोहण करने वाला होने से समभिरूढ नय 
कहलाता है । जसे इद्र, शक और पुरदर यह तीन भित 
शब्दाहोने से इन के अर्थ भी भित्र भिन तीन ही होते है । 
इंद्र का अय आज्ञा व ऐब्वयवान है, शत्र का अथ समंथ 
है और पुरन्दर वा अथ नगरो वा विभाजन करने वाला 
है । इसी प्रवार सर्वज्ञ पर्यायवाची छब्दों के सम्बंध में 
जानना चाहिये । 


(रा वा ॥4३३॥१०८५।३०) (स॒ ते टी प्‌ ३१३) 


२ धापुवापृ८९।४ “नानाथसमभिरोहणात्ममभिम्ड । इन्दना- 
दिद्र पूदीरणात्पुरन्दर शवनाच्छप' इति भिन्नाथवाचव- 
त्वाप्नतों एवायवर्तिन । न पर्याय शादा सन्ति भिनपदा- 
नामेकाथ वत्तिविरोध्वतू्‌। नाविरोध पदानामेक्त्वाप 
त्तिरिनि | नानायस्यभाव नानायता ता समभिस्टल्या- 
त्समिस्ट ॥!! 


१५. शब्दादि तीन नय छ्गर्‌ ८ समभिरूद नय का 
अप १3006 0680: 


लक्षण 





अर्थ:-- शब्द भेद से जो नाना अर्थ में रूढ होता है, उसे सम- 


भिरूढ नय कहते हे । जैसे 'इन्दनात्‌' अर्थात परमऐश्वर्य 
शाली होने के कारण इन्द्र 'पूदीरणात्‌' अर्थात नगरों 
का विभाग करनेवाला होने के कारण पुरन्दर, 'गकनात्‌' 
अर्थात सामर्थ्यवान होने के कारण गत्र । ये तीनो शब्द 
भिन्नार्थ वाचक होने से इन्हें एकार्थवर्ती नही समझना 
चाहिये । इस नयकी दृष्टि में पर्यायवाची शब्द नहीं 
होते हे, क्योकि भिन्न पदो का एक पदार्थ में रहना स्वी- 
कार करलेने मे विरोध आता है यदि भिन्न पदो में ऐसा 
विरोध न हो तो समस्त पदों को एकत्व की आपत्ति आ 
जावेगी । नाना पदार्थों के भाव अर्थात विज्येपता को 
नानार्थता कहते है और उस नानार्थता के प्रति जो अभि- 
रूढ है उसे समभिरूढ नय कहते है । 


(इल, वा ।0३३॥७६) (घ. ६।१७६॥१) (क पा। पु ११ २३६- 


२४० ) 


हे स. म. ।२८।३१४।१५ “समभिरूढस्तु पर्यायशव्दानां प्रविभक्त- 


है 
हि 


मेवार्थभभिमन्यते । तद्यथाइन्दनात्‌ इन्द्र: परमेइवर्येम्‌ 
इन्द्रशव्दवाच्यं परमार्थतस्तद्वत्यर्थे । अतद्वत्यर्थेपुनरपचा र- 
तो वर्तते । नवा काश्चित तद्वान्‌ । सर्वेशव्दाना परस्पर- 
विभकक्‍ता प्रतिपादित या आश्रयामिभावेन प्रवृत्यासिद्धे । 
एवं शकनात शक्र:, पूदीरणात्‌ पुरन्दर इत्यादिभिन्नथ॑त्वं 
सर्वेशव्दाना दर्शयति | प्रमाणयत्ति च। पर्यायशब्दा अपि 
भिन्ार्थ :। प्रविभकतव्य॒त्पत्तिनिमित कत्वात्‌ । इह ये ये 


है प्रविभकतव्युत्पत्तिन/जवगच्ते ते भिन्नार्थका- । इन्द्रयजु- 


*सुरूषशब्द । विभिन्न विभक्तिनिभित्तकाइच पर्यायशव्दा 
अपि ।मतो भिन्‍नार्था इति 


१५ शदांदि त्तीन नय घ्र्र ८ समभिन्‍द नय का 
ाल्डाइाकाए अ्क्‍ड लक्षण 
अथ -- समाभिरूढ नय पर्याय शब्दो में भित अथ को द्योतित 
करता है । जैसे इंद्र, शक, और पुरदर शब्दों के 
के पर्यायवाच्ी होने पर भी इद्र से परम ऐश्वब- 
वान दक्र से सामथ्यवान और पुरदर से नगरो को 
विदारण करने वाले भिन्न भिन्न अर्थो का ज्ञान होता 
है। वास्तव में इन्द्र शब्द के कहने से इंद्र शब्द का 
वाच्य परम ऐश्वय पना इन्द्र में ही मिल सकता है । 
जिसमें परम ऐश्वय नहीं है, उस केवल उपचार से ही 
इंद्र कहा जा सकता है । इसलिये जो वास्तव में परम 
एऐश्चय से रहित है उसे इ'द्र नही कहू सकते। अतएवं 
परस्पर भित्र अथ को प्रतिपादन करने वाले शब्दा में 
आश्रय और आश्रयी सम्बंध नही वन सकता । इसी 
तरह भित भिन्न व्युत्पत्ति के निमित्त से शक और पूर- 
न्दर दब्द भी भित्र अथ को द्योतित करते ह । अतएव 
भिन्न च्युत्तत्ति होने से पर्यायवाची शब्द मित्र भिन्न कर्थो 
के द्योतक हैं । जिन शब्दों की व्युत्पत्ति भिनर मित्र होती 
है वे शब्द भिन भिन्‍न अर्थों के द्योतव होते ह, जैसे इन्द्र 
पशु और पुरुष शब्द । पर्यायवाची शब्द भी भिन व्युलत्ति 

होने के कारण भिन्न अथ को सूचित करते हू । 


४ से मं २८।३१६।एल ६ उदत "तथाविधस्य तस्थायि वस्तुम 
क्षणवत्तिन । गत्ते समभिरदस्तु सज्ञाभेदन भिनताम्‌ ।ह! 


अथे-- तथाविध उस ऋजुसूत्र वी विषयमूत्तसवर्ण्ती वस्तु को 
समाभिरूढ नय सना भेद के द्वारा भिन भिन्न जानता है। 


५ सम ते ६१४ “समभिस्डनयापेक्षया शब्दभेदादध्रुवाथ मेंद 
स्तथा अथमेदादपि शब्दभेदस्सिद्ध एव | अयया वाच्य 
वाचवनियम व्यवहार विलोपातू ।! 


१५ शब्दादि तीन नय ध्रछ ८. समभिरुद नय का 
लक्षण 





अरथ:--समभिरूढ नय की जपेक्षा से शब्दभेद के कारण निव्चित 
रूप से अर्थ मे भेंद होता ही है। इसी प्रकार अर्थभेद से 
शब्दभेद भी सिद्ध ही है । अन्यथा पदार्थ व गब्दके बीच 
वाच्यवाचक नियम के व्यवहा रका लोप हो जायेगा। 


६ का श्र ।२७६ “ये एकंकमर्थ परिणतिभेदेन सावण्तिनान। 
मुख्यार्थ व भाप वति अभिरूढत नय जानी हि ।२७६।” 


अर्थ -- जी नय वस्तु को परिणाम के भेद से एक एक भिन्न 
भिन्न भेदरूप सिद्ध करता है अथवा उनमें से मुख्य अर्थ को 
ग्रहण करके सिद्ध करता है उसको समभिरूढ नय जावना 
चाहिये । 


नय चक्रद्म पू १८७ “गब्दभेदेन चार्थस्यभेद तथ्य करोति य । . 
अथभेदात्तथा तस्य भेद समभिरूढक' । 


अर्थः- गव्दभेद के द्वारा जो अर्थ भेद को भी ग्रहण करता है, 
उसी प्रकार अर्थ भेद से गव्द भेद को जो ग्रहण करता हैं 
वह समभिरूढ नय है । 


२ लक्षण न'० २ (रूढि वश पर्यायवाची शब्दों में एकार्थता) -< 





१. स मे. ।ए८ ।३१८ २८ “पर्यायशब्देषु निरुक्तिभेदेन भिन्‍नमर्थ 
समाभिरोहत्‌ समभिरूढ । इन्दनादिन्द्र. शकनाच्छक्र:, पूर्दा- 
रणात्पुरन्दर इत्यादिषु यथा । पर्यायध्वनीनाममिधेयनानात्व- 

5 मेव कुक्षीकुर्वाणस्तदाभास: । यथेचद्र शक्त पुरन्दर 
'इत्यादय शब्दा भिन्‍ताभिधेया एवं भिन्‍नजब्दत्वात्‌ 
करिकुरज़तुरज्भ शब्दवद्‌ इत्यादि ।” 


१५ _शब्दादि तीन नय घ्र्र्‌ ८घे. समभिल्‍ख्क नय का 
५७ लक्षण - 

. अर्थ--पर्यायाशब्दो म निरुक्ति के भेद से मिन्‍न अथ को कहना 

समभिरूढ नय है। जैसे ऐश्वयवान होने से इंद्र, समर्थ 

हे होने से शक, और नगरों का विभाग करने वाला होने से 

पुरन्दर कहना । पर्यायवादी दाव्दों को सवथा भिन 

मानना समभिरूढ नयाभास है। जेसे करि, बुरग व 

तुरग अर्थात हाथी, हिरण व घोडा परस्पर भिन हू, बसे 

; ही इद्र, शक्र और पुरदर शब्दों को भी सर्वेया भिन 
मानना समभिरूढाभास है। 





२ भा प ॥१६।५० १२५ “परस्परेणाधिसढ़ा समभिर्ढा दाव्द 
भेदेश्प्ययभेदों नारित । यथा छात्र इद्ध॒ पुरादर इत्यादय 
समभिरूढा ।॥/ 

अथै --परस्पर में अभिस्ढ थब्दो में मेंद होते हुए भी जा उन 

में व्याज्चित अथ मेंद स्वीकार नहीं काता वह 

समभिस्ट नय है । जैसे शत्र, इद्ग व पुरदर ये तीना 
शब्द यद्यपि भिन है, और इनका व्युत्पत्ति अथ भी भिन्‍न 
है, पर तीनो ही एक देव राज के वाचक रूप से 

प्रसिद्ध है। * 


(बृ० न० वे ।२१५) 
3 से म।२५॥३२० ।/ प्रतित्रिय विभिन्‍नमथ प्रति जानानाद एव 
भृतात्‌ सममिस्ठस्तदायवाथस्थापवत्वादू महाथगोचर ।” 
क्रमश -+ 
से म ।२८ ॥२१४।१६ “पर्मेस्ययम इनद्द्रहाब्दवाच्य परमाथस्तद्वत्यथें । 
अनद्ृत्यवेंपुनरपप्रारती चतते ।” 


शै--सममिशठ से जाने हुए पदार्थों मे त्रिया मे भेंट थे अस्लु 
भद माया एड भूत है, जसे समभिम्ूद वी अपदा पुरदर 


१५ शब्दादि त्तीन नय प्श्प ६. समभिरूढ नय के 
कारण व प्रयोजन 


५,आ., प. ।६ प्‌ ० 5८० “समभिरूढ नथो यथा गौ पशु: । 


अथे --समभिरूढ़ नय को ऐसा जानो जैसे गौ एक पणु हैं, और 
इस शब्द का अर्थ कुछ नहीं । 


एक ही बब्द के यदि अनेको अर्थ स्वीकार किये जायेगे तो गब्द 

& समभिरूढ तय. के द्वारा श्रोता को निश्चित ही अर्थ का ज्ञान 

के कारण व नही हो सकता, इस कारण एक गब्द के अनेको 

प्रयोजन अर्थो को छोड़ कर एक प्रसिद्ध अर्थ मे ही प्रवृत्ति 

करना अत्यन्त आवश्यक है, अन्यथा अर्थ के स्थान पर कदाचित,अनर्य 
का ग्रहण हो जाना सम्भव है । 


दूसरे अनेक शब्दों का भी एक ही वाच्य स्वीकार करने पर वह 
दोष बना रहता है अतः अनेक शब्दो का भी एक अर्थ नही होना 
चाहिये । जितने वाचक बव्द हे उतने ही उनके वाच्य अवदय होते 
चाहिये । भले ही भिन्न भिन्न गुणों की अपेक्षा से एक ही व्यवित के 
अनेक सार्थक नाम रखे जाने सम्भव हो, जैसे कि भगवान के १००८ 
अन्वर्थक नाम प्रसिद्ध है, पर उन सब शब्दो का व्युत्पत्ति अर्थ एक 
नही हो सकता है | यदि वाचक शब्दों को अभिन्न माना जायेगा तो 
वाच्य पदार्थ भी अभिन्न हो जायेगे और इस प्रकार एक पदार्थ के गुण 
को अन्य पदार्थ में वृत्ति हो जायेगी । कहा भी है.-- 


१ सं सि ।वे ।३३ ।५३६ “ो यत्राधिरूढ: सतन्न समेत्याभिमुख्येता- 
रोहणात्समभिरूढ़. यथा भवानास्ते ? अत्मनीति । कुत. ! 
_वस्व्वन्तरे वृत्त्यभावात्‌ । यद्यन्यस्थान्यत्र वृत्ति. स्थात्‌, 
जानादीना रूपादीनां चाकाशो वृत्ति" स्थात्‌ ।” 


ज 


अर्थ --अथवा जो जहा अधिरूढ़ है वह वहां 'सम' अर्थाति 
हो१-र प्रमुखता से रूढ होने के कारण समभिरूढ नय 


4५ शब्दादि तीन नय श्र ६ समभिरूढ नय के 


कारण व प्रयोजन 
कहलाता है | यथा-आप कहा से आ रहे हे ? अपने में 
से । क्योकि अन्य वस्तु की अयव्स्तु में वृत्ति नहीं हो 
सकती । यदि अन्य की अय में वृत्ति होती है ऐसा माना 
जाय तो ज्ञानादिक की और रूपादिक की आकाश में 
वत्ति होने लगे । 


(रा वा १।३३ ।१० ।६६ २) 


२घ०।पु० १५ ८६ ।५ “न पर्यायदब्दा सात भिन्नपदानामेकार्थ 


वत्ति विरोधात्‌ | नाविरोध पदानामेकत्वापत्तेरिति।” 


अथ --इस नय वी दृष्टि में पर्याय वाची शब्द नहीं होतें ह, 


क्योकि भिन्न पदों का एक पदाथ में रहना स्वीकार कर 
लेने में विरोध आता है। यदि भिन पदो की एक पदार्य 
म वत्ति हो सकती है इसम कोई विराघ नही है, ऐसा 
मान लिया जावे तो समस्त पदो को एकत्व की आपत्ति 
आ जावेगी । * 


शका --यहा यह शका हो जानी सम्भव है. कि शब्द वस्तु वा 


धम नही है, क्योकि उसका वस्तु से भेद है। सो ऐसे कि 
वस्तु वाच्य है और शब्द वाचक । 


वस्तु भिन्न ईंद्ियो से ग्राह्म है और झव्द भिन्न इद्धियो 
से। 


वस्तु वी कारण भिनर ह और शब्द के कारण भिन्न है । 


वस्तु को अथ क्रिया भिन्न ह और शब्द की अथ शध्षिया 
भिन्‍न है। 


१५. शब्दादि तीन नय ४३० ६ “ समभिरू्ढनय के 
कारण व प्रयोजन 





५ शब्द उपाय है और वस्तु उपेय है। 


इसके अतिरिक्त इन दोनो में अभेद मानने पर 
छुरा और मोदक शब्दों का उच्चारण करने पर कऋ्रम से 
मुख के कटने और मीठे होने का प्रसंग आता है । 


अत दोनों में समानाधिकरण्य न होने से अभेद 
नहीं हो सकता । कदाचित गव्द और वस्तु में विभेषण 
विशेप्य भाव मानकर यदि घब्द को वस्तु का धर्म स्वीकार 
करे तो यह भी सम्भव नही है, क्योकि विशेष्य से भिन्‍न 
विशेषण नही होता, कारण कि ऐसा मानने में अव्यवस्था 
को आपत्ति आती है । अतएवं णव्द वस्तु का धर्म न 

, होने से उसके भेद से अर्थ भेद नही हो सकता हैं ” 


इस शका का समाधान धवलाकार ने प्रुस्तक न० 
९ के पृष्ठ न १७९ पर और कपषाय पाहुड़ पुस्तक १-पृप्ठ 
२४१ पर निम्न प्रकार किया है - 


१. ध पु& पृ १७६ 


उत्तर--'यह कोई दोप नही है, क्योकि, विशेष्य से भिन्‍न भी 
वस्त्राभरणादिको के विश्येपणता पाई जाती है (जसे वह 
लाल कोट वाला व्यक्ति ऐसा कहने से उसी व्यक्ति विशेष 
का ग्रहण हो जाता है) । 


8 और विशेष्य से विशेषण को एक मानने पर उनमे 
 व्यवच्छेद व्यवच्छेदक (भेद्य व सेदक) भाव मानना भी 
ह नहीं कहा जा सकता, क्योकि, अभेद मानने पर 

झैसका विरोध है । शब्द अपने से भिन्‍न समस्त पदार्थों 

का ज्यवच्छेदक (भेद करने वाला) नहीं हो सकता, 


१५ शब्दादि तीन नय ४३१ १० एवशूत नय का 
लक्षण 
क्योकि उसमें वैसी योग्यता नही है । कितु योग्य शब्द 
योग्य ही अथ का व्यवच्छेदक होता है,अतएुवं अति« 
प्रसय नही आता । 


शका --शव्द और अथ के योग्यता कहा से आती है ? 


उत्तर --स्व और पर से उनके योग्यता आती है। 


३5 


इस कारण बाचक के भेद से वाच्य भेद भी 
अवश्य होना चाहिये । 


३ के पा ।पु१।१० २४१ 


उत्तर--जिस प्रकार प्रमाण, प्रदीप सु, मणि ओर चाद्रमा 
भादि पदाथ घट पट आदि प्रकाश्यभूत पदार्थों से भिन 
रह कर ही उनके प्रकाशक देख जाते ह, तथा यदि उ हे 
सवथा भिन माना जाये तो उनम प्रवाइय प्रकाशव' भाव 
नही बन सकता है, उसी प्रकार "व्द अथ से मिन होकर 
भी अथ का वाचक होता है ऐसा समझना चाहिये । इस 
प्रबार जब शब्द अथ का वाचव' सिद्ध हो जाता है त्ता 
वाचक शब्द के भेद से उसके वान्यभूत अथ में भेद हाना 
ही चाहिये । 


इस प्रवार शब्द और अथ में स्वभाविक वाच्य वाचक भाव रूप 
अभेद तो इस नय वी उत्पत्ति का कारण है और वाचव' शब्द वे अथ 
भद पर से बाच्य पदाथ में भेद देखना इसवा प्रयोजन है । 


जैसा कि इस के नाम पर से विदित है, यह नय वस्तु को अत्यत 
१० एवं भूत सूक्ष्म दृष्टि से देसता हुआ ही उस का सज्ञा बरण 
नय वा सक्षणय. करने में प्रवृति करता है। एवं! अर्थात जिस 


१५ जणव्दादि तीन नये छ३२ १०, एवभूत नय का 
लक्षण 

मी अल 2 तल 

प्रकार की वस्तु संज्ञा करण करते समय दिखाई देती है विल्कुल वैसा 
ही नाम उस समय उस वस्तु का रखा जाना चाहिये । अर्थात यह 
नय वस्तु की वर्तमान क्षण की एक क्रिया विशेष को देखकर हीं उसे 
कुछ नाम देता है । इस की सूक्ष्म क्षणिक दृष्टि में उस समय उसी 
वस्तु की भूत व भावि काल की पर्यायो का अभाव हो जाता है । 


यही कारण है कि इस नय को भाव निक्षेप में निक्षिष्त किया 
गया है । 


जैसा शब्द बोला जायें वैसा ही उसका वाच्च पदार्थ होना 
चाहिये । अर्थात व्यूत्पत्ति के आधार पर जो कुछ अर्थ समभिरढ़ 
तय ने उस जब्द का किया था, बिल्कुल उसके अनुरूप परिणत 
पदार्थ ही उस शब्द का वाच्च हो सकता है, अन्य रूप से परिणत 
वही पदार्थ उस समय उस शब्द का वाच्य नही वन सकता, और 
इसी प्रकार जैसी क्रिया से विशिष्ट वह पदार्थ दिखता है उस कीं 
वाचक शब्द भी उस समय बैसी क्रिया को दर्शाना वाला ही होता 
चाहिये । रूढि वज वोले गये शब्दों का यहा सर्वेथा लोप है। जैसे 
गो' शब्द का अर्थ चलने वाला' ऐसा होता है, अत चलते समय 
ही उस शब्द का प्रयोग करना चाहिये, बैठे या सोते समय नहीं । 


प्रत्येक्क ही चलने वाले पदार्थ में भी इस का अर्थ नहीं जी 
सकता, क्योकि समभिरूढ तय पहिले ही इस के प्रति प्रतिवन्ध 
लगा चुका है यहा एवभूत नय से तो समभिरूढ़ नय के द्वारा स्वी- 
कारे गये अर्थ में भी भेद करना इष्ट है। समभिर्ढ नय को दृष्टि 
में गाय नाम का प्ू-विद्येष गाय है, भले चलती हो कि बैठी भले 
पुरो को विदारण करने मे प्रवृत्त न हो पर रूढ़ि वश इन्द्र हर समय 
पुरन्दर भी कहा जा सकता है। एवभूत ऐसा स्वीकार नही कर 
सकता । वहा तो चलती हुई गाय को ही “गो शब्द का वाच्च बनाता 
है, बैठने व सोने वाली को नही । इसी प्रकार पुरों का विदारण 


4 


१५ शब्दादि तीन नय ४३३ १० एवमभूत नय का 

कल्कि सचाप लक्षण 
करते समय ही इद्र 'पुरदर शब्द का वाच्य हो सकता है, पूजा 
करत समय या ऐईवय का भोग करते समय नहीं । उस समय तो 
बहू पुजारी व इद्व है। इस प्रवार जिया भेद पर से वाचक शब्द 
का भेद और बाचक झब्द के भेद पर से तल्किया परिणत वाच्य 
पदाथ का भेद देखने वाला नय एवमूत नय है । 


इतना ही नही, इस की ध्ूक्ष्मता तो यहा तक कहने को तय्यार 
है कि कोई व्यक्ति जिस समय जिस पदाथ वा ज्ञान कर रहा हो, 
उस समय उस व्यक्ति विशेष को उस पदाथ के नाम से ही पुका- 
रना चाहिये, जैसे कि गाय को देखने में उपयुक्त व्यक्ति उस समय 
गाय शब्द का वाच्य है, मनुष्य या जीव दव्द का नही । कारण कि 
व्यक्ति तो ज्ञानस्वस्प है और शान का सज्ञा करण ज्ञेगय क बिना 
किया नही जा सकता जंसे 'घट' ग्राही ज्ञान को घट ज्ञान कहना । 
एबभत की एकत्व दृष्टि में धट व ज्ञान अथवा ज्ञात व ज्ञान थारी 
जीव ऐसा इत कहा ? अत घट “आदि ज्षेय ही ज्ञान हे, ओर वह ज्ञान 


ही वह व्यक्ति है, अत घट रूप ही वह व्यक्ति है । अत व्यक्ति 
विशेष को 'घट' या 'गाशझ' कहना उस समय युक्त है । 


इतना ही नही इस नय का तक तो यहा से भी आगे निकल 
जाता है। वह द्तत का सवथा निरास करन वाला है । अत उसको 
सूक्ष्म दृष्टि में 'ज्ञान,' वान' इन दो पदो का सम्मेल करवे एक ज्ञान- 
वान शब्द बनाना युक्त नही | अथवा आत्म, “निष्ट' इन दो पदो 
का समास करके “आत्मनिष्ट! शब्द बनाना युक्त नही । आत्मा! 
अक्ला आत्मा ही है आत्मा में निष्ठा पाने वाला ऐसे विशेषण 
विशेष्य भाव की क्या आवश्यकता है ? अर्थात प्रत्येक शब्द एक ही 
अथ का औझोतक है सयुक्त अथ का नहीं । जहा पदों का समास सहन 
नही किया जा सकता वहा अनेक तादा के समूह रूप वाक्य कैसे 


बोला जा सकता, अर्थात एवं भूत नय की दृष्टि में शब्द ही धब्द 
है वाक्य न । 


१५ णव्दादि तीन नय ७३४ १० एवनत नय का 
ललनण 
इतना ही नहीं एक असंयुक्‍त स्वतत्र शब्द या पद भी वास्तव 

में कोई वस्तु नही, क्योकि वह भी “घ,' “८ आदि अनेकों वर्णो को 

मिलाने से उत्पन्न होते हे । दो वर्णो को मिलाने में तो आगे पीछे 

का क्रम पड़ता है, जेसे घटा शब्द में 'व' पहिले बोला गया और 'ट' 

पीछे । जो दृष्टि केवल एक क्षण ग्राही है वहा यह आगे पीछे का क्रम 

कंसे सम्भव हो सकता है । जब 'घ' बोला गया तब 'ढ' नहीं बोला 

+गया.और जब “ट' वोला गया तव 'घ' नही बोला गया । अत. ध' 

व 'द' यह दोनो ही ६बततन्र अर्थ के प्रतिपावक रहे आवे, इन का समास 
या सयोग करके भर्थ ग्रहण करने की आवश्यकत्ता नहीं । 


यह भी अभी दोप यकत है, क्योकि यहा भी 'घ' इस वर्ण मे 'घ' 
और.'अ' इन दो स्वतत्र वणो का सयोग पडा है ।घ्‌ और अ मिल कर 
चर! बनता है । अत. 'घ भी कोई चीज नही । 'घ ओर “अ' स्वतत्र 
रूप से रहते हुए जो कुछ भी अपने रूप के वाचक होतें है वही एव- 
भूत नय का वाच्य है । सूक्ष्म से सूक्ष्मतर और वहां से भी सृक्ष्मतम 
दृष्टि में प्रवेग करता हुआ यह नय इस प्रकार केवल एक असयुक्‍त 
वर्ण को ही वाचक मानता है । 


यहा ञका को जा सकती है,क़ि इस प्रकार तो वाच्य वाचक 
भाव का अभाव हो जायेगा, और ऐसा हो जाने पर लोक व्यवहार 
का तो लोप हो ही जायेगा, परन्तु एवभूत तय का भी लोप हो 
जायेगा, क्योकि वह तय गृगा वत्‌ बन कर रहने के कारण स्वयं अपना 
भी प्रतिपादन करने से समर्थ न हो सकेगा । और ऐसी अवस्था में 
वह नय नाम मात्र को ही 'नय कहलायेगा, परन्तु उस का स्वरूप 
कुछ न कहा जा सकेगा । इस शका का उत्तर कषाय पाहुड़ पुस्तक 
१ पृष्ठ २४३ पर निम्न प्र कार दिया है | 


क. पा.१प२४३ उत्तर.-यह कोई दोष नहो है, क्योकि यहा 
पर एवभूत नय का विषय दिखलाया गया है। 


१५_शब्दादि तीन नये छ३ १० एवभूत नये का 
म्ज्ज्न्क््य्कन्त्रह् लक्षण 





तात्पय यह वि! इस नय का स्वरूप ही इतना सूक्ष्म है, ऐसा यहा 
शब्दो द्वारा दर्शाया गया । जिन शब्दों व वाक्‍्यों द्वारा यह स्वरूप 
दर्शाया गया है वे शब्द स्वय एवभूत के विषय भले न हो पर सम- 
भिरूढ नय के विषय अवश्य ह। अपना स्वरूप दर्शाने के लिये अपनी 
लक्षण भव जिया में ही प्रवृत्ति करता आवश्यक नही । शब्द व्‌ वाक्य 
व्यवहार हर विषय में लागू होने का व्यवहार प्रचतित है। 


इस प्रवार एवभूत नय के हम निम्न ४ लक्षण कर,सकते हू - 


१ वाचक दाव्द के अनुसार उस वा वाच्य ओर वाच्य पदाथ 
के अनुसार उसका वाचक शब्द होना चाहिये । 


२ उस उस ज़िया से परिणत पदाथ ही उस क़िया रूप शब्द 
का वाच्य हो । 


३ ज्ञेय विद्येपण के ज्ञान मी परिणत आत्मा का नाम उस 
शेय रूप ही होना चाहिये। 


४ भिन भिन वर्णो का, भिन भिन्न पदों का व भिन भिन्‍न 
शब्दों का समास करव' पदो का अभवा सयुकत राब्दों का 
अथगा वाक्‍या का निर्माण नहीं किया जा सकता । 


अब इन्ही लक्षणो की पुप्टी व अभ्यास के जथ कुछ उध्दरण 
देखिये । 


१ लक्षणन १ (शब्दके अनुसार अर्थ और अथ के अनुसार 
शब्द) 








१ विशेषावयक्‍भाष्य गा १४३ “वजणमत्थणेत्य च वजणेणोभय 
विसेसेट । जह घटसह चेप्टावया तहा त पितेंणेव ।” 


१५, शब्दादि तीन नय ४३६ १०. एवंभूत सय का 
लक्षण 


न 

अर्थ --व्यञ्जन अर्थात जब्द गत वर्णो के भेद से अथ का, 
और गौ आदि अर्थ के भेद से व्यञ्जन या शब्द का भेद 
करने वाला एवभृत नय है । अर्यात जिस प्रकार घट बब्द 
चेप्टा विशेष को दर्शाता है। तब उसका वाच्य अर्य 
भी उस चेप्टा विशेप वाला ही होता चाहिये। 


२० भ्रनुयोगद्वार सूत्र १४५ “वंजण अत्य तदुभय एवभूओ विसेसेइ 


अर्थ.--व्यज्जन और अर्थ अर्थात वाचक और वाच्य यह दोनो 
में ही एवभूत विशेपता सहित होने चाहिये, ऐसा एव 
भूत नय वताता है। 
(आ० वि० ।७५८) 


३. तत्वार्थाधिगमभाष्य १॥३५ “ व्यञ्जनार्थयोरेबभूत ।* 


झथे --व्यञ्जन और अर्थ दोनो ही एवभूत हैं । 
४ ध. पु ६ । पृ १५०. वाचकगत वर्णभेदेनार्थस्य गवाद्यर्भभेदेच 
गवादिगव्दस्य च भेदक एवभूत |: 


घअर्थ:--जो शब्दगत वर्णो के भेद से अर्थ का और गाय आदि 
अर्थ के भेद से गो आदि शब्द का भेदक है वह एवभूत 
नय है । 
(नय० वि० श्ल०६४) (प्र० क० मा० प्‌ ०६८०) 
२ लक्षण न २. (क्रिया परिणत पदार्थ ही शब्द का वाच्य है) /6 
७ हचोर ले 5 आल लक जनिननलपननाटार 


१ स॒ सि ।१।३श५४२ “येनात्मना भूतस्तेनैवाध्यवसाययतीति 
एवभूत ।स्वाभिप्रेतक्रियापरिणतिक्षणे एव स द्व्दो युक्‍्तो 


प१ृ५ शलादि तीन नय ४३७ १० एवभूत नय का 
न क + लक्षण 





नायदेति । यदैवेदति तदैयेद्रा नाभिषेचकों न पुजक 
इति + मदेव गच्छति तदेद गौन स्थितो न शायित 
इति ।” 


अथ--जो वस्तु जिस पर्याय का प्राप्त हुई है उसी रूप निश्चय 
कराने वाले नय को एवभूत वहत ह्‌ । आशय यह है कि 
जिस शत्द का जो वाच्य है उस रूप ज़्या वे परिणमन 
के समय ही उस शब्द का प्रयोग करना युक्त है अत्य 
समय में नही । जब आज्ञा व ऐश्वय वाला हो तब ही इद्ध 
है । भगवान का अभिपेक करने वाला नहीं और न 
पूजा करने वाला ही ॥जब गमन करती हो तभी 
गाय है। 


(रा वा ।१॥३३।११॥८६।५) (श्ल वा ।१३३॥७५) (प्र के मा ।प 
२०६) (स॒त टी प ३१४) 


२ ध॑ पु१।५ ६०५ “तत पदमेक्मेकाथस्य वाचकमित्यव्यवसाय 
एबभूतनय एतस्मिलये एको गोशब्दो नानार्थे न वतते 
एक्स्पेकस्वभावस्य वह॒पुवत्तिविरोधात्‌ ।” 


अथे--अन एक पद एक ही अथ वा/वाचक होता है। इस प्रकार 
विपय करने वाले नय को एवभूत नय. कहते ह। इस 
की हृष्टि में एक गो शब्द नाना अर्थो में नहों 
रहता है, क्योवि' एक स्वभाव वाले एक पद का अनेक 
अर्थो में रहना विरुद्ध है। 


(घ पु € प १८०७७) (रा बा ।४४२॥२६१॥१७) 


3 से म०।२८३१५३ एवमूत पुनरेबभाषते । यस्मिनर्थे 
शदो ब्युत्पायतें स व्युत्पत्तिनिमित्तमर्थों यदेव 


१५. शब्दादि तीन नय छ्श्प १०, एवंमूत नय का 
लक्षण 
ही आजम २ 

प्रवततिे. तदैव॒त गब्द प्रवरतंमानमभिपष्रेति, ने 
सामान्येन । यथा उदकाञ्याहरणवेलाबा योपिदादिम- 
स्तकारूढो विशिप्टचेष्टावानू एवं घटोउभिवीयते न गेप । 
घटबब्वव्युत्तत्तिनिमित्त भून्य त्वात्‌, पटादिवतू इति । 
अतीता भाविनी वा चेप्टामद्भीकृत्य सामेन्‍्येनैत्रोच्यते 
इति चेतू, न | तयोविनण्टानुत्पन्नतया शणविषपाणकल्प- 
त्वात्‌ । तथापि तद्‌ द्वारेण गब्द प्रवर्तने सर्वत्र प्रवर्तेयितव्य , 
विशेषाभावात्‌ । किच यदि अतीतवत्स्थेच्चेष्टापेक्षया घट 
दब्बोज्चेष्टावत्यपि प्रयुज्यते तदा कपालमृत्तपिण्डावर्पि 
तत्प्रवर्तन दुनिवार स्यात्‌, विजेपाभावात्‌ । तस्माद्‌ यत्रक्षणे 
व्युत्पत्तिनिमित्त विकल्पमस्ति तस्मिन्नेव सोड्थस्तच्छव्द- 

वाच्य इति ।* 


फ्रसश - 


सम ।२८३१६। श्ल ७ उद्धृत एकस्थापि ध्वनेवीवाच्य सदी 
तन्नोपपच्चते । क्रियाभेदेन भिन्नत्वाद्‌ एवंभूतोइभिमन्यते ७ 


ऋसरी - 


सम ।२८।३१६ शब्दानां स्वप्रवृत्ति निमित्त मत क्रियाविशिष्टमर्थ वाच्य 
त्वेनाम्युपगच्छत्‌ एब्भूत । यथेन्दनमनुभवन्‌ इन्द्र शर्केन- 
क्रियापरिणत झक्र पूर्दारणप्रवृत्त पुरन्दर इत्युच्यते | 


अथेः--अर्थ मे जब्द की व्यृत्पत्ति होती है । जिस समय 
व्युत्पत्ति के निमित्त रूप अर्थ का व्यवहार 
होता है, उसी समय अर्थ में शब्द का व्यवहार 
होता है | जैसे जल लाने के समय स्त्रियों के सिर॒ पर 
रखे हुए घडे को ही घट” कह सकते हे, दूसरी अवस्थाओं 


१५ _शब्दादि तान नय छ्३६ १० एवमूत नय का 
हा लक्षण 





में घडे को 'घट' नही कहा जा सकता | क्योवि जिस तरह 
पट को घट नही कहा जा सकता उसी तरह घडे को भी 
जल लाने आदि कि क्रिया रहित अवस्था म घट नही वहा 
जा सकक्‍ता। शश्विषपाण क्री तरह अतीत और अनागत 
अवस्थाआ को नप्ट और अनुत्पन्न होने के कारण 
अतीत और अनागत अवस्थाओ को लेकर सामाय से 
शब्दा का प्रयोग नही किया जा सकता । यदि अतीत और 
अनागत पर्यायों की अपेक्षा शब्द के वाच्यरूप पर्याय का 
अभाव होने पर भी घडे को घट कहा जाये, तो कपाल 
और मिट्टी के पिड में भी घट शब्द का व्यवहार होना 
चाहिये । अतएव जिस क्षण में किसी शब्द का व्युत्पत्ति 
का निमित्त कारण सम्पूण रूप से विद्यमान हो उसी 
समय उस छवब्द का प्रयोग करना उचित है।यह एव- 
भूत नय है । 


वस्तु अमुक क्रिया करन के समय ही अमुक नाम 
से कही जा सकती है । वह सदा एक शब्द का वाच्य 
नही हो सकती, इसे एबमत नय कहते ह । 


जिस समय पदार्थों में जो क्रिया होती हो उस समय 
उस जिया से अनुरूप झब्दोसे अथ के प्रतिपादन करन को 
एवभूत नय वहते हू । जसे परम , ऐश्वय का अनुभव 
करते समय इद्ध, समथ होने के समय शक और नगरो 
क्य विभाग वरने के समय पुरदर कहना । 


४ लपोयस्त्रय एल ४४. “इत्यम्मूत क्रियाश्रय 


अर्थ --दत्थमत नय क्ियाश्रित है। 


(प्रमाण स० श्ल० ८३), क्त इल वा प २७४) 


१५ जब्दादि तीन नय ४४० १०. एभूत तय का 
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५ जैनतर्क भापा प २३ “शव्दाना स्वप्रवत्तिमि मित्तमृतक्रिया 


विप्टमर्य बाच्यत्वेनाम्यपाच्छत्रेवम्भत 
अर्थ--स्वप्रवृत्ति की निमित्त भूत: जिया से आविप्ट अर्थ को 
ही दात्यहूप से जब्द बताता है, ऐसा एवमूत नब है । 


६ विशेयावश्यक माप्यगा २७४३ “* ** * | जह घट सह चेंप्टावया 
तहा त पि तेणव ।” 


अर्थ--जिस प्रकार घट जब्द चेप्टा विज्येपकों दर्जाता हैं, 
तो उसका वाच्य अर्थ भी वैसा ही होना चाहिये । 


७ का श्र २७७ “येन स्वभावेन यदा परिणतरूपे तन्मयत्वात्‌। 
तत्परिणाम साधयति योषपि नयः सोडुपि परमाथ: 
।२७७। 


अर्थ --वस्तु जिस समय जिस स्वभाव से परिणमनरूप होती है 
उस समय उस परिणाम से तन्मय होती है । इसलिये उसी 
परिणाम रूप सिद्ध करता है, वह एवशूत नय है । यह 
तय परमार्थ रूप है। 


८ द न. च 7२९१६ २१६ “अत्करोति कर्म “ठेही मनवचनकाय- 
चेप्टात. | तत्ततखलु नामयुत एवंभूतो भवेत्स नय ॥२१६। 
प्रभापन भाविभूतेष्यथें य. सहि भेद पर्याय. | अथ से 
एवसूत सभवतो मन्यध्वमर्थपु ।२९९। 


अथे --जीव जो जो भी कर्म मनवचनकाय की चेष्टा से करता 
है, उस उस नाम वाला ही वह होता है, ऐसा एवम 
नय कहता है ।२१६। भावि व भत पदा्थ में जो पर्याय 


3५ णदादि सान नय 2४१ १० एवभूत नय का 
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का भेंद रूप से प्रचापन करता है वह एवमूत नय में 
गभित होता है ।२१९। 


६ नय चक्रगद्य पृ १८ “यस्मिन्वाले जियाया च वस्तुजात प्रवततें। 
तथा तनामवाच्य स्यादेवभूतो नयो मत ॥* 


अ्र्थ--जिंस वाल में जो वस्तु जिस जिया म॑ वस्तु जात रूप 
से प्रवतती है उस समय वह वस्तु उसी नाम की वाच्य 
है, ऐसा एवभूत नय वा मत है । 


१० या प्‌ ॥१६। १ १२५ “एवक्रियाप्रधानत्वेनभूयन इत्येवभूत। 
“एव अर्थात क्रिया की प्रधानता से जो हाता है सो 
एवभृत है। 


११ प्रभिधान राजेंद्र वाप. यर्तत्रवा विशिष्ट शब्लेनाच्यते, 
तामेव क्षिया बुव इस्त्वेवभूतमुच्यते । एवचब्देनोन्यते 
चेप्डाभियादिव प्रवार, तमवभूत प्रात्तमिति शृत्वा 
ततश्चबमभूतवस्तुप्रतिपाद बी नयोः्प्युपच्ारादेवभूत ॥ 
अथया एवं हब्देनोच्यते चेप्टात्रियादिता प्रगार, 
तद्विटिप्ट्स्थव वस्तुना5म्युपगमात्तमेव भूत प्राप्म एबमत 
इत्यपचारमत्तरेषापि व्याप्यायते त एयभूतों मय ॥7 


अर्थ --जिस फ़ियाविश्िष्ट हाब्द वे द्वारा यही जाये, उस ही 
क्रिया या बस्ती हुई पस्तु एवभूत पहतवाती है । एव! 
अब्ट या अब चेप्टा व त्रियादित़ वा रुप दान वाला 
है ।उप्र एय्नूत क्रिया या प्राप्त याने वाली उस्तु थो 
एवनूत है । उस एवूत उस्नु की प्रतिपादर होने पे 
पारण यह नय भो उपयार स एयनूत बटसाता है । 


१५. शब्दादि तीन नय डर १०. एवभूत नय का 
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अथवा एव' बब्द के द्वारा चेप्टा क्रियादिकका 
प्रकार बताया जाता हे । उस क्रिया से विथिष्ट वस्तु 
का ज्ञान करने के कारण एवंभूतपने को प्राप्त यह नय 
भी एवसूत है । इस प्रकार उपचार के बिना भी ईसकी 
एवभत सन्ञा है । 


३ लक्तणु न॑ ३ (ज्ञान परिणति के आधार पर जीव की संज्ञा) - 


१ से सि ।१॥३३।५४३ “अथवा येनात्मना ब्रेव ज्ञानेत भूत 
परिणतस्तेनैवाष्यवसाययति । यथेन्द्राग्निनानपरिणत 
आत्मंवेन्द्रो5ग्निक्चे ति । 


अर्णश --अथवा जिस रूप से अर्थात जिस ज्ञान से आत्मा परि- 
णत हो उसी रूप से उसका निवचय कराने वाला नय 
एवभूत नय है यथा-इन्द्ररूप ज्ञान से परिणत आत्मा इच्ध 
हे और अग्नि रूप ज्ञान से परिणत आत्मा अग्नि है | 


(रा वा ॥१॥३३॥११॥६६।१०) 


४ लक्षण न॑ ४ (बर्णो का सम्मेलन होने से शब्द व वाक्य का भी 
व+-+अममजक ५५७33». 33+४९५33५०+ 3 ७७333५+.८3>मथ७५3.3..<3.५.3+५ज+- ५; सनक अनप० ५०० 2-९५२३ ०३० ३२»+नननक कमल ना+ मम नरम भ 
अभाव है) -- 





१ ध।पु १ाप्‌ृ. ६०३ “एवं भेद भवनादेवभूत: । न पदाना 
समासो5स्ति भिन्नकालवर्तिता भिन्नार्थवर्तिता चैकत्वविं- 
रोधात्‌ । न परस्पर व्यपेक्षाप्यास्त वर्णार्थेसख्याकाला- 
दिभिभिन्नानों पदाना भिन्नपदायोगात्‌ । ततोन वार्क्यमल- 
स्तीति सिद्धम्‌ 


अर्थे --एवशेद अर्थात जिस भव्दका जो वाच्य है वह तदूप क्रिया 
से परिणत समय में ही पाया जाता है। उसे जो विष 


१५ 


शम्टादि तीन नय ३ १० एवभूत नव वा 
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करता है उसे एबभूत नय कहते ह । इस नय की दप्टिसे 
पदा का समास नही हो सकता, क्योकि भिन्न भित वाल 
वर्ती और भिन अथवाले शब्दों में एक पने का विरोष 
है । इसी प्रकार शब्दो में परस्पर सापेक्षता भी नहीं है। 
क्योकि, वण अथ, सख्या और वालादियके मेंद सेमेद को 
प्राप्त हुए पदोके दूसरे पदो वी अपेक्षा नही बन सकती है । 
जबबि एक पद दूसर पद की अपक्षा नही रसता है तो इस 
नय की दप्टि म वाक्य भी नही वन सकता है. यह बात 
सिद्ध हो जाती है। 





२ के पा ।पु पाप २४२॥१३ “"एवम्मबनादेवभूत । अस्मिनये न 


पदानासमास्रो5स्ति, स्वरूपत कालमेदेन च भिनानामेक 
त्वनिरोवात । न पादानामेककालवृत्ति समास, क्रमोपष 
प्ाना क्षणक्षयिणा तदनुपपत्ते । नेवार्थे वृत्ति समास, 
भिन्नपदानामवार्थ दृत्त्यनुपपत्ते । न वणसमासोत्यस्ति, 
तत्रापि पदममासोक्तदोपप्रसगात । तत एक एयवण एपाथ 
वायबः' इति पदगतणमात्राथ एक्थ इत्येवम्भूतामिप्राय- 
वान्‌ एयम्मतनय । 


अर्व --एवम्भूतात' अर्थात्‌ जिस शब्द का जिस क्रियाह॒प अथ ह 


तद्रप क्षिया से परिणत समय में ही उस राब्द या प्रयाग 
बरा पुउत है अब समया म नहीं, एसा जिस तय था 
अभिप्राय है उस एव्मूत बहने है । उस नये में पदा व 
समाप नहीं होता है, क्योति जा पद स्वरंपर और पाल 
बी अपेसा एह, उन्हें एव मानने मे त्रिराध थाता है । 
यदि बटा जाह वि पतन में एएशजयूत्ति/ पे समात पाया 
जाता है, सो वहना नी ठीय पही है क्याति पद उमाय थे 
ही उत्पस होते ह आर व जिप शण में एपन्न हात ह उसी 
क्षपम विप्ट हा जाते ह इसलिये अनब पता या एस 


१५ शब्दादि तीन न ९४४० ११ एवसत नय के 
कारण व प्रयाजन 
कालमे रहना नही वन सकता है, पदों में एकार्थ वृत्ति 
समास पाया जाता है, ऐसा कहना भी ठीक नही है,क्योंकि 
भिन्न पदो का एक अथ में रहना वन नही सकता है। 


तथा इस नय में जिसप्रकार पदों का समास नही वन सकता है 
उसी प्रकार घ, ट आदि अनेक वर्णो का भो समास नहों बव सकता 
है, क्योकि, अनेक पदो के समास मानने मे जो दोप कह आये हे वें 
सब दोप अनेक बर्णो के समास मानने में भी प्राप्त होते हे । इसलिये 
एवभूत नय की दृष्टि में एक ही वर्ण एक अर्थ का वाचक है। अत 
घट आदि पढो में रहने वाले घ्‌, टू, और अ, अ, आदि वर्णमात्रे अथ्थ 


ही एकाथ हूं, इसप्रकारके अभिप्राय वाला एक्भूत नय समझना 
चाहिये । 


एक समय मे देखने पर वस्तु वैसी ही दिखाई ठेती है इसलिये 
११ एग्भूत नय उसका नाम भी बेसा ही होना चाहिये | समय बदल 
के कारण च जाने पर वस्तु भी वदल जाती है । अत समय वदल जाने 
प्रयोजव पर उसका वाचक शब्द भी अवच्य बदला जाना चाहिये । 
जो वस्तु इस समय है वह अन्य समय नही रहती, या यों. कहिये कि 
इस समयकी वस्तु वही है अन्य नही, इसीलिये उसके वाचक एक शब्द 
का अर्थ भी वही है अन्य नही । और इस प्रकार एक अर्थ का वाचक 
शब्द और एक शब्द का वाच्य अर्थ एक ही होना चाहिये अनेक 
नही । वाच्य वाचक सम्बन्ध मे क्षण प्रतिक्षण दीखने वाला यह एकत्व 
ही इस नय का कारण है । 


यदि एक शब्द के अनेक अथ माने जायेगे तो उस जब्द को सुन 
कर श्रोता के ज्ञान में किसो निश्चित अथेकी सिद्धि न हो सकेगी । इसी 
प्रकार एक ही पेद्वार्थ के लिए भी यदि भिन्न भिन्न समयो में एक हीं 
शवद का प्रयोंग करेंगे तो भी श्रोता को म्रम उत्पन्न हुए विना नहीं रह 


१५ शब्दाटि तीन नय घ्प्र १२ तीनां वा समवय 


सकता । यदृच्छा से कभी इन्द्र को इंद्र और पुरदर' कह देन से 
भी श्रोता को उस समय वह शब्द सन कर म्रमहो सकता है 
कि सम्भवत इस समय इद्व के सम्वाध में कहा जा रहा है, वह्‌ नगर 
विदारण करता हुआ फिर रहा है, भले हो उस समय वह भगवान 
की पूजा ही कर रहा हो। इस प्रकार क' म्रम की सम्भावना को 
दूर करके समभिरढ के विपय को आर भी सूक्ष्म व शुद्ध वनादेना इस 
नय का प्रयोजन हू । 


१२ ताना का अंब इस तीनों के विपय में उठन वाली 
सामय कुछ शकाओ का सामावान कर लेना याग्य है । 


१ प्रश्न--ऋजुसूत्र नय व दाव्द नय में क्या अन्तर है ? 


उत्तर--5न दोना में सवधा भेद हो ऐसा नही है, विन्‍्हीं 
अपेक्षाओ से इनम अभेद भो है और किही अपक्षाओं स 
भेद भी । 


(7) ऋजुसूत नय का विपय भी एक समयवर्ती पर्याय है भोर 
शब्द नय का विपय भी ! वहा भी एक्त्य वा ग्रहण है 
और यहा भी । 


(7) ऋजुसूत्र नय भी कसी वस्तु वों जिस किस नाम से वह 


देता हैं और शम्द नय भी । दाना मं वाचवा टाब्दा 
सम्बधी विवेद वा अमाव है । 


(४) ऋजुसूत भी अनेको अययव' व काल्पनिवा टब्दा को 
एवाथ वाची स्वीवार करता ह और शब्द नय भी । 


इस प्रकार तो इन दानो में अमेद है, अब भेद देखिये। 


१५ घशब्दादि तीन नये ७०६ १२ तीनो का समन्वय 


(7) ऋजुसूच का विपय अर्थ व जब्द दोनो पर्याय है, परन्तु शब्द 
नय का विपय केवल शब्द पर्याव है, अतः उसकी अपेक्षा 
स्वल्प विषय वाला है । 


(7५२ 
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(४) ऋजुसूत्र नय अर्थ प्रधान है ओ नय अद्द प्रधान 

अर्थात ऋजुसूत्र तो प्रमुखत पर्याव को ही सूक्ष्म दृष्टि 
से जानन म प्रवृत होता है और णगब्द नय उस ही पर्याय 
का सज्ञा करण करने में । इसका यह अर्थ न समझना कि 
ऋजुसूत्र नय विल्कुल गूगा है और गब्द नय अन्धा । यहाँ 
केवल प्रमुखता की वात है । 


५ 


ऋतजुसूत्र भी अपने विपय भूत पर्याय का प्रतिपादन करता 
अवच्य है पर जब्द गम्य व वाक्य गम्ण दोपों की पर्वाह 
न करता हुआ । शब्द नय भी उसके विपण को जानकर 
या ग्रहण करके उसका प्रतिपादन करताहै, पर शब्द 
गम्य दोपो को दूर करके । ऋजुसूत्र तो लौकिक व्याकरण 
के नियमों का अनुसरण करता हुआ उसके द्वारा स्वीकृत 
सर्वे अपवादो को स्वीकार कर लेता है, पर शब्द तय व्यव- 
हार के लोप की परवाह न करता हुआ किसी प्रकार के 
भी झब्द गम्य अपवाद को स्वीकार नही करता । अर्थात 
ऋजुसूत्र के वक्तव्य में भिन्न लिड्र व सख्या आदि के 
वाचक पर्याय वाची जब्दो का अर्थ एक समझा जा 
सकता है पर शब्द नय के वक्‍्तत्वय में ऐसा नही हो 
सकता । वह्‌ समान लिग आदि के वाचक पर्याय वाची 
गब्दो में ही एकार्थंता स्वीकार करता है पर भिन्न लिगादि 
वालों में नही । 


5 
हब ० 
प्र 

जी 


“2 (7४) अत त्विषय भूत पदार्थ की अपेक्षा तो इत दोनो में कोई 
अन्तर नहीं, वह भी पर्याय को विपय करता है और यह 


१५ 


शटादि तीन नय छ्छ७ १२ तीनो क। समवय 


भी । शब्द वी अपेक्षा शब्द नय अपना एवं स्वतन विपय 
रखता है, जिसके साथ द्रव्याथिव या पर्याधाथिक विसी 
भी अय नय का कोई प्रयोजन नही । 


२ प्रश्न--शवब्द नय और समभिरूढ नय में क्या अन्तर है ? 


उत्तर -विपय की अपेक्षा इन में कोई भेद नहो पर शब्द की 
अपेक्षा भेद अवश्य है । 


(7) शब्द नय का विषय भी एक अमेंद शब्द पर्याय है और 
इसका विपय भी वही दाब्द पर्याय है । 


(2) वह भी अथ प्रधान नहा है और यह भी अथ प्रधान नहीं है । 


(|) वह भी एकत्व का ग्रहण व्रकें काय वारण आदि भावा 
को स्वीकार नही करता, और यह भी नही करता । 


यह तो इन दोनो में अभेद है अब भेद सुनिये । 


(7) शब्द मय तो समान लिग आदि के वाचक शब्दा में व्युत्पत्ति 
अथ की अपेक्षा भेद क्ये बिना उहें सवथा एकाथ वाचकः 
स्वीकार करता है, परन्तु समभिख्ठ नय उनमें व्युत्पत्ति 
अथ की अपेक्षा अथ भेद मानता है । 


(7) यद्यपि दोनों ही नय एक पदाथ को अनको नामों 
से पुकारते ह अर्थात एक्अथ के अनेक वाचक शब्द 
स्वीकार करते ह परन्तु इनकी स्वीकृति के क्षेत्र में महान 
अतर है । शद नय तो उन्हे वास्तव में एक्रथवाचक 
मानता है पर समभिरूढ नय केवल रढि वश । 


१५ जब्दादि तीन नय ८ १२, तीनो का समन्वय 


(77 ) गव्द नय में एक शब्द के अनेक वाच्य अर्थ होने सम्भव 
हैं पर समभिरूढ नय में एक शब्द का कोई एक रूढ या 
प्रसिद्ध अर्थ ही ग्राह्म है, इसलिये यहा एक चब्द का एक 
ही अर्थ होता है, जसे 'गो' गब्द का अर्थ यहा पश्च विशेष 
ही है, और शब्द नय में इसी का अर्थ वाणी व्‌ पथिवी 
भी स्वीकृत है। 


( 7०) ऋजुयत्र के विषय में लिल्लादि के विपय भेद से भेद 
करने वाला शब्द नय है और घब्द नय से स्वीकृत समान 
कारकादि वचन वाले उन जब्दो में व्यत्पत्ति भेद 
से अथ भंद करने वाला समभिरूढ है । जैसे परम ऐश्वर्य 
का भोग करने के कारण इसे इन्द्र कहते है केवल नाम 
मात्र से नही | यद्यपि शब्द नय भी इसी शब्द का प्रयोग 
देवगज के लिए करता है पर उपरोक्त व्युत्पत्ति क भेद 
रखे विना नाम निक्षेप मात्र से या रूढि मात्र से कर देता 
है, परन्तु समभिरूढ नय इसमें निरूक्ति गम्य विवेक जागृत 
करके इसे सार्थक बना देता है, काल्पनिक रहने नहीं 
देता । जव्द भले बदले न बदले पर भाव आवश्य वदल 
जाता है। 


है अश्ल --ऋजु सूत्र नय व समभिरूढ़ नय से क्या अन्तर है ” 


उत्तर- विपय की अपेक्षा कोई अन्तर नही क्योकि उसकी विषय क्‍ 
भूत व्यज्जन पर्याय ही इसका वाच्य है । अच्चर | 
इतना है कि ऋजुसूत्र अर्थ प्रधान है और समभिरूढ तय 

. शब्द प्रधान । अर्थात वह तो अपने विषय भूत पर्याव का 
सज्ञाकरण करते समय सार्थक व अनर्थक पने की अपने 
से रहित प्रवर्ति करता है, पर यह नय उसको केवल 
अन्वर्थक ही नाम देता है। 








१५ शत्ादि तीन नय ४४६ १२ ठाना वा समवय 
2 प्रश्न --समभिम्ड नय व एवभूत नय में क्या अतर है ? 


उत्तर-- विपय व शब्द दोनो की अपेक्षा ही इनमें बटा अआतर 


है । 


(7) समभिस्ट नय का विपय क्रिया निरपेश लम्बी व्यस्जन 
पर्याय है और एबभूत वा विषय क्रिया सापेक्ष क्षणिक 
व्यस्जन पर्याय है । भयति भिन भिन्न समयों में भिन्र 
भिन जरिया करती हुई भी वह व्यज्जन पर्याय भूत वस्तु 
समभिरूद वी दृष्टि में तो एव ही धनी रहती है, परन्तु 
एवमूत की दृष्टि में तो क्रिया वे साथ साथ उस्तु भी भिन्न 
भिन्न दीसने लगती है । जर्थाते समभिरठ नय अनेपा 
क्रियाआ में एक्त्व देखता है और एयमूत नय अनेब 
भ्रिय्राओं में अनेकत्व देखकर केवल एक समय वर्ती क्रिया 
से समवेत एवं वस्तु को ही प्रिपय करता है। 


(70) समभिल्‍्ठ नय म एक वस्तु म अनेका जियाओ वी सभावना 
हीन वे कारण एक वस्तु वे अनेव अवर्थक नाम सम्भव है, 
परन्तु एवभूत सय में एव ही किया होन व कारण उसवा 
एक ही नाम सम्मव है? 


४ शक -- टाब्द का अब के साथ बोई सम्बंध नही क्‍योंकि वहू 
बस्तु वा घम नही है ता फिर बह अर्थ वा व वस्तु या 
बाय क से हो सतता है, तथा हाव्द वे दोप से वस्तु केसे 
दूषित हा सकती है। 


(एस प्रनत वा उनतरक पा वाह पृछार३इ८5।वा प्रा १% रपृशारपृष्धा 
२६५२६६ तया ४५ ।१७६।७ में निम प्रतार टिया है । 


उत्तर -- जे प्रमाण चाए वे अय वा कार्ड सम्पध न होने पर भी 
घट अथ वो ग्रहणवर लता है यैसे चब्त का क्षय यो 


१४५ जव्दादि तीन नय णछ्ड््० १२, तीनो का समन्वय 


साय कोई सम्बन्ध न होने पर भी शब्द अर्थ का वाचक 
हो जाये इसमें क्या आपत्ति है ?” और यदि गब्द व अथे 
में यह वाच्य वाचक सम्बन्ध स्वीकार है तो शब्द में दोष 
आने पर श्रोता के द्वारा ग्राह्म अथे में कंसे दोप न 
आएंगा। 


६ प्रश्न --- प्रमाण और अथ्थ में तो ज्ञायक ज्ञेव सम्बन्ध पाया 
जाता है ?” 


उत्तरः-“नहीं, क्योकि वस्तु की शक्ति की अन्य से उत्पत्ति मानने 
मे विरोध आता है। अर्थात जो वस्तु जेसी है उसको उसी 
रूप से जानने की अक्ति को प्रमाण कहते है । वह गक्ति 
से उत्पन्न नही हो सकती । यदि प्रमाण और अर्थ में स्व- 
भाव से ही ग्राह्म ग्राहक सम्बन्ध स्वीकार किया जाता 
है तो गव्द और अर्थ में भी स्वभाव से ही वाच्य वाचक 
सम्वन्ध क्यो नही मान लिया जाता” ? 


७ शंका- “शब्द और अर्थ में यदि स्वभाव से ही वाच्य वाचक 
सम्बन्ध है तो फिर वह पुरुष व्यापार की अपेक्षा क्‍यों 
करता है ? 


उत्तर.-“प्रमाण यदि स्वभाव से ही अथ से सम्बद्ध है तो फिर वह 
इन्द्रिय व्यापार या आलोक (प्रकाश) की अपेक्षा क्यों 
रखता है ! इस प्रकार शव्द और प्रमाण दोनो में शका 

* और समाधान समान है । फिर भी यदि प्रमाण को स्वभाव 

से ही पदार्थों का ग्रहण करने वाला माना जाता है तो 
शब्द को भी स्वभाव से अथे का वाचक मानना चाहिये । 


हि 


१५ शस्टाटितान नम देर १२ तीना वा समवय 


अथपा यो भी यदि इसवा समाधान विया जा सकता है वि 
शब्द और पदाय का सम्बप इत्तिम है अर्थात पुरुष वे 
वे द्वारा क्या हुआ है, इसलिये वह पुरप वे व्यापार की 
अपेक्षा रजता है ।” 
शंका “शुद्ध द्ब्यथिय' या शुद्ध सम्रह वे अद्वेत में तथा इस नय 
ये एकल में कया अन्तर है ? 
उत्तर-इ्सवा उत्तर ऋजुसूत्र नय पे प्रबरण से ४प्रवार सन 
७म दिया जा चत्ा है। वहा से देख लेना | 


मगलाचरण 


डाच्द ब्रह्म की उपासना द्वारा अवतरित यह पवित्र 
सरस्वती मेरी टूप्टि की सकोीर्णता को धोकर 
व्यापक स्वच्छ दान प्रदान करे 


+- इठि प्रधा भाग समाल - 


श्री बीतरागायनम 


नय दर्पण 
माग २ 
मगलाचरण 


प्रमाण नय निक्षेप स प्रत्यक्ष कर तिहुलोव सव । 
व्यापक उसी आलोक में खो भूल जाऊ शोक सब ॥। 


गा आगम पद्धति (बस्तुमूत) 


इस गथ के पूर्वाव भाग में वस्तु का सागोपाग चित्रण दर्शाकर 
उस के सामाय व विशेष अगो का विशद परिचय दिया जा चुका 
है । एक अनेक, तत-अतत्‌, नित्य-अनित्य व सत्‌ असत आदि अनको 
विरोधी घर्मो को युगपत घारण करने वाली उस जटिल वस्तु को 
शब्दों द्वारा कहना कितना कठिन है, यह वात भली भाति वहा बताई 
जा चुकी है । फिर भो गुर शिष्य प्रवत्ति के निमित्त उस को जिस 
प्सी प्रकार भी वक्‍तव्य वनाना इष्ट है क्योकि अनिवचननीय या 
निविकल्प मात्र कह देने से तोथ की प्रवृत्ति चलनी असम्भव है। 
अत अवक्तव्य भी उस वस्त्र को वक्तत्य बनाने के लिये, उसका 
विदलेपण करवे उसे अनेकों विकर्पा मं विभाजित कर दिया गया । 
उन में से किसी एक विकत्प को उठाकर तद्मुसेन उस वस्तु वा विवे- 
चन करना नय कहलाता है यह भी बताया जा चुका है । 


चह नय ज्ञान अथ व शब्द वे भेद से तीन प्रकार का होता है । 
ज्ञान में ग्रहण किये गये सत्‌ व असत्‌ विकल्पा को आश्षय करवे कुछ 





कहना ज्ञान चय हे प्रमाणभत पदार्थ के सामान्य व विशेष अंगी 
को आश्रय करके कुछ कहना अर्थ नय है । तथा विवेचन क्रम मे 
प्रयुक्त घब्दो ववाक्‍ग्रों में व्याकरण की अपेक्षा दृषणो देखकर उन्हें 
र॒ करना और ठीक ठीक बनच्दों आदि का हो प्रयोग करने ने को काहुना 
गठ्द नय है । इन तीनो नयों का विस्तृत विवेचन पूर्वार्थ भाग में 
गास्त्रीय नव सम्तक के अन्तर्गत किया जा चुका है। अव इस उत्तरार्घ 
भाग में नथो के अन्य अनेको भेद प्रभेदों का क्रम से कबन किया 
जायेगा । अनेको दस्दियो से किप्रे गये नय के भेद प्रभेदों का एक 
चार्ट उसी पूर्वार्व भाग के अधिकार न॑ १ में दिया गया था । 


९ 5 | 


५ 


दो प्रमुख पद्धतियों से वस्तु का विवेचन किया जाता है-आगम 
पद्धति से व अब्यात्म पद्रति से | अज्ञान निवृत्ति केअर्थ किसी भी 
वस्तु का परिचय पाने के लिये जो कथन किया जाता है उसे आगम , 
पद्धति कहते है, और जोवन या आत्म तत्व सम्बन्बित हेबोपाठेयता 
का विवेक कराने के सिग्रे जो कथन किया जाता है उसे अब्यात्म 
पद्धति कहते है । आगम पद्धति मे भी दो दृष्टिये हे-शास्त्रीय दृष्टि 
और वस्तु को पढने की दृष्टि | इन दोनो में से घास्त्रीय्र दृष्टि वाली 
आगम पद्धति का कथन पहिले किया जा चुका है, अब इस भाग में 
आगम पद्धति की जो दूसरी वस्तुभूत दृष्टि है उसका तया अव्यात्म 
द्वति का कथन किया जायेगा । तहां नय के मेंदों के क्रमानुसार 
पहिले आगम पद्धति की वस्तुभूत नयो का कयन करना प्राप्त है । इस 
दृष्टि के अन्तगंत द्रव्यार्थिक व पर्यावाथिक नयो के १६ प्रमुख भेंदों 
का ग्रहण किया गया है, जो कि चार्ट मे स्पप्ठत दिखाये जा चुके है । 
उन्ही का कथन अव क्रम पूवेक किया जायेगा । 


१६ 
द्रव्याथिक नय 


(0) द्रव्याथिक नय सामान्य -१, षोडद्ा नय प्रकरण 
परिचय, २ द्रव्याथिक नय सामान्य 


के लक्षण, ३ द्रन्‍व्याथिक नय सामान्य 
के कारण व प्रयोजन, 


(09 शुद्धाश्ुद्ध द्रव्यार्थिक नय -४, द्रव्यार्थिक नय के 
मेद, ४ छुध्द द्रव्यार्थिक नय, ६ 


अशुध्द द्रव्यार्थिक नय, 


(7) द्रव्यार्थिक नय दद्ाक - ७, द्रव्यार्थिक नय ददाक 
परिचय, ८ स्व चतुष्टय ग्राहक शुद्ध 
द्रव्यार्थिक नय, ५ पर चतुष्टय 
ग्राहक अशुद्ध द्रव्यार्थिक नय, १०, मेद्‌ 


१६ द्र॒व्यार्थिक नय सामान्य ४०५६ १ पोडणश नय प्रकरण 
>&>%ऋ%ऋ 2 परिचय 
निरपेक्ष झुद्ध द्रव्याधिक नय, ११, 
मेद सापेक्ष अशुद्ध द्रव्यार्थिक नय, 
१२, उत्पाद व्यय निरपेक्ष सत्ता 
ग्राहक झुद्धव्रन्याथिक नय, १३, उत्पाद 
व्यय सापेक्ष सत्ता ग्राहक अठाद् द्रव्या- 
थिक नय, १४, परममाव ग्राहक शुघ्द 
द्रव्याथिक नय, १४. अन्वय ग्राहक 
ख्रद्ध्द द्रव्याथिक नय, १६, कर्मोपाधि 
निरपेक्ष डाध्द्‌ द्रव्यार्थिक नय, १७ 
कर्मोषाधि सापेक्ष अशगुध्द द्रव्याथिक 
नय, १८, द्रव्यार्थिक के भेद प्रमेदो का 
समन्वय । 


१४ द्रव्याथिक नय सामान्य 


अधिकार न० ९ क॑ अन्त में जो नय के भेद प्रभेढों का चार्ट 
पोडश तय प्रकरण. दिया है, उस में से पहिले आगम पद्धत्त 
परिचय वाली नयो का कथन करने की प्रतिज्ञा 

की थी | आगम पद्धति वाली नयो की भी दो श्रेणिये वहा दिखाई गई 
हे-शास्त्रीय नयो की श्रेणी ओर वस्तुभूत नयों की श्रेणी । उनमे से 
शास्त्रोय नय सप्तक का कयन हो गया, अब दूसरी वस्वुभूत नयी के 
कथन चलता है | आगम पद्धति की उपरोक्त दोनो श्रेणियों मे 
वास्तव में कोई मूल सेद्धान्तिक अन्तर नही है । अन्तर है केवल 
उनकी व्याख्यान जली में । शास्त्रीय नय सप्तक तो ज्ञान नय, जेंथ 
नय, और शल्द नय इन तीनो में परस्पर क्या सम्बन्ध है यह दर्शाता 
है, तथा साथ ही साथ नयो का आश्रयभूत जो तत्व उसका क्रम पूर्वक 


१६ द्वरयाथिक नय सामाय प्५७ १ पोडश नय प्रकरण 

"आय परिचय 
विश्लेपण करता हआ, उसे स्थूल से सुक्ष और फिर सुक्ष्म से भी 
सूक्ष्मतर व सूक्ष्म तम अवस्था तक पहुँचा कर दर्गा देता है। वस्तुभूत 

' आगम नयें ज्ञान व शब्द को छोड कर केवल अथ में प्रवृत्त होते हू । 
इसमें तत्व की स्थूलता व सूक्ष्मता की कोई अपेक्षा नही है । यहा तो 
वस्तु के सामाय व विशेष अज्नो का अत्यन्त विशद परिचय देना 
इष्ट है । 


अधिकार न० ६ मे वस्तु के अशो का व उनके सामान्य विशेष 
विकल्पों का परिचय दिया गया है। यद्यपि अब तक के सारे कथन 
का आधार भी वही रहा है, परन्तु नया प्रकरण प्रारम्भ करने स 
पहिले यहा पुन उसका सक्षिप्त सा परिचय दे देना योग्य है, क्योकि 
वस्तु वें सामाय व विशेष ये अमर ही इन नयो के प्राण हू । वस्तु 
अनेक नित्य व अनित्य अगो का पिण्ड है। नित्य अगो को गुण और 
अनित्य को पर्याय कहते ह्‌। गुणो व पयायो के प्रदेशात्मकः अधिप्टान 
को द्रव्य कहते ह । द्रव्य ता द्रव्य है, उसके प्रदेश उसका क्षे+ है, 
उसकी पर्याय ही उसका काल है, और गण उसके भाव हू। इस 
प्रवार सव ही अग द्रव्य, क्षेव, काल व भाव इन चार विकल्पो में 
समा जाते ह । थे चारो वस्तु के स्वचतुप्टय कहलाते ह। वस्तु इस 
चतुष्टय से गुम्फित है। चार मे से एक का भी अभाव होने पर वस्तु 
की महासत्ता या अवा तर सचा सुरक्षित यही रह सकती । 


ये चारो ही सामाय तथा विशेष वे रूप में देसे जा सबतेह । 
जैसे किः एवं व्यक्तिगत कोई द्रव्य तो विशेष है जौर अनेक ऐसे 
विशेष द्रव्यो में अनुगत एक जाति को सामाय द्रव्य कहते हे, एक 
प्रदेश तो विश्वेप क्षेत्र है और अनेक विगेष क्षेत्रा में अनुगत द्रव्य का 
एक अखण्ड सस्थान सामा य क्षत्र ह, इसी प्रकार एक समय स्थायी 
पर्याय तो विज्येषताल है और अनेक विशेष कालो मे अनुगत वस्तु 
की तिकाली सत्ता सामाय काल है, एव गुण तो विशेष भाव है और 


१६. द्र॒व्यार्थिक नय सामान्य ४४८ २ द्रव्यार्थिक नव 
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न्नीनिकिीकीकीली नकल कक, ५. > आई 


अनेक विशेप भावों का पिण्ड कोई एक अखण्ड भाव सामान्य हूं, अथवा 
एक अविभाग प्रतिच्छेद तो विश्रेप भाव है और अनेक विणेप भावों 
में अनुगत एक अखण्ड भाव सामान्य है। सामान्य चतुष्टय स्वरूप 
तत्व सामान्य तत्व कहलाता है आर विशेष अतुप्ट स्वरूप तत्व 
विद्येप तत्व कहलाता है । सामान्य और विद्येप के मब्य तत्व के 
अनेकों अवान्तर भेद प्रभेद देखे जा सकते हैं। इस सर्वे कथन का 
विशेष विस्तार वहा अधिकार न० ६ में देखे । 


तहां सामान्य चतुप्टयात्मक तत्व की ही सत्ता को स्वीकार 
करके विशेष तत्व की सत्ता का तिरस्कार करना द्र॒व्याथिक नय 
और विशेष तत्व की सत्ता को ही स्द्रीकार करके सामान्य तत्व का 
सत्ता का तिरस्कार करना पर्यायाथिक नय है।यही इस वस्तुभूत 
अर्थ नय के मल दो भेद है, जिनके आगे १६ भेद कर दिये गये हें- 
दस भेद द्रव्याथिक नय के और छ: भेद पर्यायाथिक नय के । इन 
१६ भेदो का कथन ही इस श्रेणी में किया जायगा । इन मे भी पहिले 
ब 28 नय तया उसके सामान्य व विशेप भेदों का कथन करना 
द्ष्ट || 


उपरोक्त सकेत पर से यह वात जानी गई है कि सामान्य तत्व 

२ द्रव्याथिक. की सत्ता को अर्थात्‌ महा सत्ता व अवान्तर सत्ता 

नय सामान्य... की भूतपूर्व कथित पदार्थों की एकता को स्वीकार 

के लक्षण करके विशेष तत्व की उनकी अनेकता का 

तिरस्कार करना द्रव्याथिक नय का विषय है । इसी वात 
का विज्ञेष स्पष्टीकरण करते है । यद्यपि सामान्य तत्व तो 
चतुप्टयात्मक है, ओर इस लिये चारो (द्रव्य क्षेत्र कालव भाव ) 
के आधार पर ही उसकी सामान्‍्यता को ग्रहण किया जाना चाहिये 


परन्तु यहा कथन क्रम को सरल बनाने के लिये उनमे से किसी भी 
एक या दो के आधार पर अपना अभिप्राय समझना पर्याप्त है । 
तहा थेष में भी वही अभिप्राय स्वय अपनी बुद्धि से लगा लना । 


१६ द्वयाथिक नय सामाय घ्४६ २ द्वव्याथिक नय 
ज््स्स्न्य्च्न्ज््ट्र्ज्सा सामाय के लक्षण 

अधिकार न० ६ मे वस्तु के सामाय व विशेष का परिचय देने 
के लिये जीरे के पानी का दृष्टात दिया गया है । तहा नमक मिच 
आदि तो विशेष है और उस पानी का मिश्रित एक रसरूप 
विजातीय स्वाद सामाय है | दार्प्टात में ज्ञान, श्रद्धा, चरिनादिं अनेफ 
गुण या स्वभाव, तथा मतिज्ञान आदि अनेकों अथ पर्याथे, अथवा 
देव मनुप्यादि अनेकी व्यज्जन पर्याये या स्वकाल, तो विशेष हू और 
उन समर में अनुस्यूत एक आत्मा नाम पदाथ सामाय है | सामाय का 
नाम द्रव्य है जो सव गुणों व निकाली पर्याया का एक रसात्मक अखड 
पिण्ड है, और इसके विशेष ही पर्याय शव्द के वाच्य हु। इस पर्यायो 
को गौण करके या भलकर केवल उस सामाय द्रव्य को ही सत' रूप 
स्वीकार करना द्रव्यायिक दृष्टि है । 





जीरे के पानी को चखते समय जिस प्रकार केवल एक अखण्ड 
स्वाद ही उसने में आता है, नमक मिच आदि का पथक पथक स्वाद 
उस समय काई चीज नही है इसी प्रकार सामाय द्रव्य से रहित 
पथक' पृथक गुण या पर्याय वी सत्ता है ही कहा । गुण व पर्याय ही 
तो मिलकर द्रव्य कहलाते ह और द्र-य गुण पर्याय मयी है, अत द्रव्य, 
गुण व पर्याय या द्रव्य क्षेत्र काल व भाव एसा द्वेत कहवर वस्तु की 
सत्ता को बिनप्ट क्यो करते ह उसे अकेला द्रव्य या वस्तु ही रहने 
दीजिये । वस्तु म इस प्रकार का अत देखना ही इस दृष्टि का 
विपय है। 


इसी भाव को और व्िक स्पप्ट करने के लिये अविका रन ० १० 
में प्रवरण न० ३ वे अन्तगत वह जीर के पानी वाता दृष्टान्त एक 
बार देप लीजिये । प्रश्नोत्तर के फलस्वत्प वहा चार वातें सामने 
आई थी--- 


१ -अभेद विजाति प्रवार का स्वाद है । 
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-कह नहीं सकता (अवक्तव्य है) पर जानता हूँ । 


३ -पृथक पथक नमक मिर्च रूप नहीं है । 
४ -अकेले नमक जितना नही है । 


विचार करने पर यें चारों वाते वास्तव में एक ही है चार नही 
है । न० २ का अवक्तव्यपना वास्तव में न० १ वाले अभेद स्वाद को 
ही दर्गा रहा है, स्वाद के अभाव को नही । क्योंकि वह जाना जाते 
हुए भी कहा नही जा सकता, इसलिये उसे अवक्तव्य कहा गया है। 
सर्वधा न कहा जा सके ऐसा भी नही है। क्योकि यदि ऐसा होने 
लगे तो गुरु कियय सम्वन्ध निरर्थक हो जाए । अत. न० ३ व ४ में 
उस अवक्तव्य को जिस किसी प्रकार भी वक्तव्य बनाने का प्रयत्न 
किया गया है । जब “अस्ति” रूप से उसका कथन किया जाना 
सम्भव न देखा तो 'नास्ति' के द्वारा या 'नेति' के द्वारा कथन करने 
का छुग अपनाया गया। “इस अंग रूप भी नहीं है, 
ऐसा कहता उन अगो का अभाव नहीं दर्गा रहा है वल्कि 
उसी न॑ १ वाले स्वाद की विजातीयता दर्जा रहा रहा है। तथा 
नं० ४ वाली वात उस एक विजातीय स्वाद की व्यापकता व अने- 
कता की ओर सकेत कर रहोहै। इस प्रकार न० २ से ने० ४ 
नं० १ वाली यह ठीन बाते वास्तव में उस वाली बात को ही विगेष 
स्पप्ट कर रही है, अत: यह चार भी हे। 


ऊपर के कथन का तात्पय है कि यद्यपि द्रव्याशथिक नय॑ की 
लक्षण तो वही है जो कि पहिले दर्शा दिया गया अर्थात्त “विशेष को 
गौण करके सामान्य को ग्रहण करना द्रव्याशिक नय है परल्तु ड्सी 
को विद्येष स्पष्ट करने के लिए द्रव्याथिक नय के अनेकों लक्षण 
किए जा सकते है, मुख्यत. ६ लक्षण यहा करने में आते है। और 
भी अनेकों लक्षणों का परिचय इस नय के भेद प्रभेदों पर से हों 
जाएगा। 


१६ द्रयाथिकव नय सामाय छ६१ २ द्रब्याथिव नये 
फ्त्त्ज्ल्य्च्डहड सामाय के लक्षण 


१ परयथिया विश्ेषों के गौण करके जो द्रव्य या सामाय 
का ग्रहण करता है, वह द्रव्याथिक है । 


२ “+सामाय द्रव्य ही है प्रयोजन जिसका सो द्रव्याथिक है| 


+-सामाय या अभेद द्रव्य के निग्बय की द्रव्याधिक 
कहते ह्‌ । 


न्छ 


४ --द्धव्याथिक अवक्तव्य है । केवल अनुभव भम्य है। 


स्द 


-सकल गुण गणी आदि भेदो का निषेध करना द्वव्याथिक 
वा लक्षण है । 


६ --इतना हो मात द्रव्य नही है इसके अतिरिक्त और कुछ 
भी है ऐसा विकल्प द्रव्याथिक नय का लक्षण है। 


आओ क्रम से इन पाचो लक्षणों को आगम में खोज करें ताकि 
इनकी प्रमाणिकता सिद्ध हो जाए और साथ साथ लक्षण भी स्पष्टत 
दृष्टि म आ जाए | इन उद्धरणो को ही उपरोक्त लक्षण के उदाहरण 
समझना । यहां यह बात बता दनी योग्य है कि जसा दि आगे बताया 
जाएगा द्वव्याथिक नय का दूसरा नाम निरचय नय भी है । अत यहा 
पर आन वाल उद्धरणो मे आपका दोनो शब्द मिलगें। पहिले दो 
लक्षणा म तो आपको द्वत्याथिक झब्द काही प्रयोग मिलेगा | पर 
आगे ये चार लक्षणों में निश्चय वा प्रयोग भी मिलेगा । 


अब इन लक्षणों की पुष्टि व अम्यास के अथ कुछ आगम कथित 
उद्धरण देसिये । 


१ लक्षण न० १ (पर्याय या विशेष की गौण करके दृष्य सामान्य 
का ग्रहण ) 





१६ द्वव्यार्थिक नय सामान्य दर र्‌ द्व्या्थिक नय 
सामान्य के लक्षण 





१. व्‌ न च ।१९० “पर्याय गीणं क्ृत्वा द्रव्यमपि च यो हि 
गृहणाति लोके । स बव्रव्याधिकों भणितों विपरित: 
पर्यायाथिक. ।१९०। 


अथे --पर्याय या विशेप को गौण करके जो लोकमे द्रव्य या 
सामान्य को ग्रहण करता है, वह द्वव्याधिक नय है । 
इससे विपरीत पर्यायाथिक है । 


२ न. दी ।३।८२ ।१२५ “तत्र द्वव्याथिकनय द्रव्यपर्नायरूपमेंका- 
नेकात्मकमनेकान्त प्रमाणप्रतिपन्तमर्थ विभज्य पर्याया- 
याथिकनयविपयस्थ भेदस्यथोपसर्जनभावेनावस्पानमान्र- 
सम्युनुजानन्‌ स्वविपय द्रव्यमभेदमेव व्यवहारयति ।* 


अथे --तव्याथिक नय प्रमाण के विपयभूत द्रव्य-पर्यायात्मक, 
एकानेकात्मक अनेकान्तरूप अर्थका विभाग करके, पर्या- 
याथिक नय के विषयभूत्त भेद को गीण करता हुआ, 
उसको स्थिति मात्र को स्वीकार कर, अपने विपय द्रव्य 
को अभेद रूप व्यवहार करता है । 


३ का अ ।२६६ “य- साधयति सामान्य अविनाभूत विशेषख्प । 
नानायुक्तिवलात्‌ द्रव्याथ स नय. भवति ।९६९ ।* 


अथः--जो नय वस्तु को विशेप रूप से अविनाभूत सामान्य 
स्वरूप को अनेक प्रकार की युक्ति के बलसे सिर्द्ध 
करता है वह द्रव्याथिक नय है । 


४ स.सा प्रा. १३ “द्रव्यपर्यायात्मके वस्तुनि द्रव्य सुख्यतयानु- 
भावयतीति द्वव्याथिक: | 


अथे -- ब्रव्यपर्यायात्मक वस्तु में द्रव्य को मुख्य रूप से अनुभव 
करता है वह द्रव्याथिक नय है । 


१६ ह्व्यासित्र पय सामाय ष्ट६३े २ द्वस्यायित्त नये 
््न्य्ध्य््ल्न्सछ सायाय में सा 


£ शव या ॥१ ।६॥१६ पु० २ प ३६३ “तनादियपि विशेषध- 
माणा गुणतागती | द्रब्याथिय्नयस्थव व्यापाणमुय- 
मरुपत ॥१९७।॥” 


अर्थ --जवब सम्पूण धर्मों या गौणरूप स जायवता अभिप्रेत है 


आर अधीया प्रधान रुप से जानागा इप्ट है। तब एस 
अशीर्मे मी मृब्यसप्ते द्रयायिक नये या ही व्यापार 
माना गया है। 


> ल्क््ण न ०२ (सामान्य ट्रज्य ही है प्रयेलन जिसका) 


बूस मि ॥१॥६॥४६ 'द्रब्यपय प्रयाजनमस्यत्यप्रौद्रस्याधितां । 
अर्य -द्धस्य ही जियया प्रयोजन है बह द्रत्पाथिता यय 


(प. ३ ॥८९॥११) (प।६ ।२३७० !१) (ति यथा का बु० १६) 
(पा पे ॥१७॥7० १२१) (पर०ध [पृ०॥५१६) 


२ बन्ग थ ॥८६ द्रष्याधियोंद्‌ द्रव्य पति पर्याया- 
सिजेयु विषय ।/ 


अप --४ पाशिय पाया में दघ्य और पर्योगिधिर या मे पथ 
विपय है 


इसठत ३ (सापायया अमेद दव्य ये निश्चय को शशि 
मय रह व है ।) 
शा आर >> 


॥ इ “ ॥) ॥६६४) १६ 3 हपरटग मापा ामिप 
मंरिशाव एल सपा र्म फिषपनिण ये शणजपाबागत 
इई जधिर बत दाजज 4 


१६. द्वव्यार्थिक नय सामान्य ध६४ २ ॒ द्वव्यार्थिक नय 


हज 


सामान्य के लक्षण 





--(पूर्वोत्तर पर्वायों में अनुगत व्यक्तिगत द्रव्य 


को तज्भाव सामान्य कहते है, और अनेक द्रव्यों तथा 
उनकी जातियों में सदृश्य भाव से रहने वाला 'सत्‌' 
सादुष्य सामान्य कहलाता है।) ऐसा तदझ्भाव लक्षण 
सामान्य की अपेक्षा तो अभिन्‍न और सादृश्य लक्षण 
सामान्य की अपेक्षा कथचित भिन्‍न व कथड्चित अभिन्‍न 
जो वस्तु, उसका स्वीकार करने वाला द्र॒व्याश्रिक 
त्तय है । 


, ।६ ।१६७ ।१० “द्रवति द्रोप्यति अदद्रवत्तास्ताव पर्याया- 


निति द्रव्यम्‌ । एतेन तडड्वरावसादअलक्षणसामान्ययोद्यो 
रपि ग्रहणम्‌, वस्तुन उभयथापि द्रवणोपलभात्‌ । 


- सदित्येक वस्तु, स्वस्थ सतोडविज्ञेषात्‌ू ।॥. .अथवा 
सर्वे द्विविध वस्तु जीवाजीवभावास्था |. . .अथवा सर्वे 
वस्तु त्रिविध द्रव्यग॒णपर्याय ।. . .एवमेकोत्तर ऋरमेंण 


वहिरगान्तरगधर्मिणा विपादयेते यावदविभागप्रतिच्छेद 
प्राप्त्वति । एप सर्वेष्प्यनन्तरविकल्पः सग्रहप्रस्तार- 
नित्य वाचकर्मेदेनाभिन्‍न. द्रव्यमित्त्युच्यते । द्रव्यमेवार्थ 
प्रयोजनमस्थेति द्वव्याथिक. ; 


अर्थ --जो उन उन पर्यायो को प्राप्त होता है, प्राप्त होगा 


अथवा प्राप्त हुआ हे वह द्रव्य है । इस निरुक्ति से तख्भाव 
सामान्य और सादृश्य सामान्य (देखो ऊपर वाला 
उद्धरण ) दोनों का ही अहण किया गया है, क्योकि, 
वस्तु के दोनों प्रकार से भी उन पर्यायों को प्राप्त करना 
पाया जाता है । 


अब द्रव्य के भेद को कहते हे-'सत्‌' इस श्रकार 
से वस्तु एक है, क्योकि, सबके सत्‌ की अपेक्षा कोई 


१६ द्र॒व्याधिक नय सामान्य श्द्श्‌ २ द्व्याथिक नय 

आता रूडलल सामाय क लक्षण 
भेद नहीं है, कारण किसत स भिन्‍न कुछ नहीं है। 
अथवा सव वस्तु जीव भाव व अजीव भाव आदि के भेद 
से दो प्रकार हैं। अथवा सब वस्तु द्रव्य गृण व पर्याय 
से तीन प्रकार है। इस प्रकार एक को आदि लेबर एक 
अधिक क्रम से वहिरग व अतरग (वहिरग धर्मी अर्थात 
जीव अजीब आदि द्रव्य और अन्तरग घर्मी अर्थात गुण ) 
घमियो का विभाग करना चाहिये, जब तक कि अवि- 
भाग प्रतिच्छेंद को प्राप्त नही होते हू । इस प्रकार सभी 
अनत भेद रुप सग्रह प्रस्तार नित्य व ऋब्द भेद से 
अभिन्‍न होता हुआ द्रव्य कहा जाता है । ऐसा द्रव्य ही 
है अथ अर्थात प्रयोजन जिसका बह द्रव्याथिक नय है । 


३ घ ।१।१३१गा ५“  । दव्वट्ियस्स सब्व सदा अपुप्पण्ण- 
मविणट्ठ ।८६।” 


क्र्थ--द्वव्याथिक' नय की अपेक्षा वे (द्रव्य) सदा अनुत्पन्त और 
अविनप्ट स्वभाव वाले है । 


४ प का।ता ब०२७।५७ “द्रव्याथिकनयेन धर्मा धर्मावाश्द्र*- 
व्याणि एकानि भर्वात्ति जीय पुदूगलकालद्रब्याणि पुनरने- 
कानि 47 


अथे --द्रव्याथिवा नय से धम द्रव्य अधम द्रव्य और आवाश 
द्रव्य एक एक है और जीव पुदगूल और वाल द्रव्य अनेक 
अनेक है । (यहा तद्भाव सामाय की अपेक्षा अनेकता 
का ग्रहण समयना ।) 


४ सभत० १० ३४ “कालदिमिरप्टविद्याअ्मेदवृत्ति पर्यापयाधिक 
नयस्य गुणभावेन द्रव्याथिक्नयप्राधा यादुपपच्यते ।7 


ऐप 


छ६६ २. द्रव्यार्थिक नय 
सामान्य के लक्षण 


१६ द्र॒व्यार्थिक नय सामान्य 


अर्थ --पर्यायाश्िक नय के गौण होने पर द्रव्याथिक नय की 
प्रधानता से काल आत्मस्वहूप तथा अर्थ आदि आठ 
प्रकार से घट आदि पदार्थ में सव धर्मो की अभेद में 


स्थिति रहती है । 


६ प्र सात प्र । परि। नय नं० १ “तत्तु द्वव्यनयेन पटमातवच्चि- 


न्‍्मात्रम । 
(4 आत्मा हिल पु कि भाँि चन्मा जे 
अथे --वह आत्मा द्रव्य नय से पटमात्र की भांति चिन्मात्र है। 


हट 


७ नय चक्र गद्य । प्‌ २५ “निरचयो<्मेदविपय. । 
अर्थ:-निश्चय या द्रव्याथिक नय अभेंद को विपय करता है | 
८. नय चक्र ग्य। प्‌ ०३१ “निग्चयनयस्तृपनय रहितोअमेंदानुप- 
चारेक लक्षणमर्थ निश्चिनोति ।* 
झ्रर्थ -निर्वय नये है वह उपनय से रहित अभेद व अनुपचार 
लक्षण वाले अर्थ का निश्चय करता है । 
६. आ. प. १९।प्‌ १२६ “अभेदानुपचारतया वस्तु निशचीयतेति 
निश्चय. ।” 


अरथ -- अभेद और अनुपचरित रीति से जो पदार्थों का निश्चय 
करे सो निश्चय नय है । 

१०वृ० द्र, स. । टीका। ८ । २१ “तत्काले- तप्ताय:पिण्डवत्तत्म- 
यत्वाच्च निर्चय ।* 


अथेः---उस समय अग्नि में तपे हुए लोहे के गोले के समाव 
तन्मय होने से निसचय कहा जाता है । 


१६ 


द्रब्याथिव नय सामाय ४६७ २ द्वव्याथिक नय 


सानाय वे लक्षण 





११ ते अनु ।२६ “अभिन्‍नवत्‌ कर्मादिविययो निश्चयो नय !* 


अर्थ --जिसमें कतों कम आदि सब विपय अभिन्‍न हो वह 
निश्चय है। 


(श्रन घ. 3१॥१०२।१०८) ५ 
३२ प घ ।पू०६५ “द्रव्यादेशादवस्थित वस्तु ।” 
अर्थ --वस्तु द्रश्याथिक नय की अपेक्षा से अवस्थित है । 


२१ प ध पू०।६१४ “लक्षमेक्स्थ सतो यथावथचिद्यथा 
द्विवायरणम्‌ । व्यवहारस्य तथा स्यात्तदितरथा निश्चयस्य 
पुन ।६१४ ॥! 


अथ--जिस प्रकार एक सत यो जो क्सी प्रकार से दो रूप 
वरना व्ययहार का लक्षण है, उसी प्रकार उस व्यवहार 
नय से विपरीत अथ एवं सत को दो रूपने बारनता 
सिश्चयनयवा लक्षण है । 


पृ स पा० ॥६ में व ० जयचन्द “जीव का एव. नित्यादि बहना 
द्रध्याथिक वा विपय है ।” 


४ छक्षण न०४ (अवफ्तव्य हैँ) -- 
| “रतन०४ (अवक्तत्य ६) 


१ प०ध [पू०।६२८ “स्प्रयमि भगाथत्वादभवतिस निश्चय 
नयो हि पम्यवत्वमू | अधिवल्यवदतिवागिद स्थाटनुमय- 
बगम्प्रयाक्याथ ६०९॥" 


अ्थे --बय हो य्याथ अथ यो विपय बरने वाता होने ये वारण 
निश्चय मे बट निश्यय नथ सम्पतयहैं । प्रहुरि बद 


१६ द्र॒व्यार्थिक नय सामान्य ष्ध्प २. द्रव्यार्थिक नय 
सामान्य के लक्षण 





निरविकल्प वत्‌ और वचन अग्रोचरवत्‌ एक स्वानुभव 
द्वारा ही गम्य है । 


२, प. ध. ।पू. ।६४१, ७४७) 


२ प ध. ।३० ।१३४ “एक: शुद्धनय:ः सर्वो निद्वेन्दों निविकल- 
लपकः ।”“। १३४।* 


अथे --सम्पूर्ण शुद्ध नय एक अभेद और निविकल्प है । 
४, लक्षण नं० £ (सकल भेदों के व्यवहार का निषेध करना) 


१. रा० वा० ।१ ।३३ ।१ ।६४२५ _“द्व्यमस्तीति मितरस्य द्रव्य 
भवनमेव नातोड्न्ये भावविकारा , नाप्यभाव तद्दयतिरेके- 
णानुपलव्धेरिति द्रव्यास्तिक: ।” 


वृ. न. च. ।२६२ “य:ः स्याड्रेदोपचार धर्माणा करोति एकवस्तुन । 
स व्यवहारों भणित: विपरीतो निश्चयों भवति ।२६२। 


अथ्‌ --जो एक वस्तु में धर्मो की अपेक्षा भेद का उपचार करता 
है वह व्यवहार नय है । उससे विपरीत निग्चय नय 
होता है। 


३ प ध.।प।५६८,६४३ “व्यवहार. प्रतिषेष्यस्तस्य प्रतिषेब्यकश्च 
परमार्थ: । व्यवहारप्रतिषेध स एवं निच्चयनयस्य वाच्य 
स्थातू ।५९८। इंदमत्र समाधान व्यवहारस्थ च नयस्य 
यह्ााच्यम्‌ | सर्वेविकल्पाभावे तदेव नि३चयनयस्य भद्दाच्यम्‌ 
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अथे --व्यवहार नय प्रतिषेध्य है, तथा उसका प्रतिपेघक 
निरचय नय है, अर्थात जो व्यवहार नय का निपेध है वह 


१६ द्वब्याथिव नय सामाय ४६६ ३ द्रव्याथिव नये सामाय 
के कारण व प्रयाजन 


ही निश्चय नय का वाच्य है | यहा यह समाधान है कि 
व्यवहार नय का जो कोई वाच्य है, वह ही सम्पूण विकल्‍पो 
वे अभाव में निश्चय नय का वाच्य है । 


६ लक्षण न ६ (इतना ही माज द्रव्य नहीं है) - 


१ पथ ।पूृ५६६ “व्यवहार स यथा स्यात्सद्द्र॑व्य तवानवाण्च 
जीवोवा । नेत्येतावमात्रा भवति स निरचयनयो 
नयाधिप्ति ।५९९॥” 


अधै--जैसे 'सत द्रव्य है, अथवा ज्ञानवान जीव है' इस प्रवार 
का जा कथन है, वह व्यवहार नय है | तथा इतना ही 
नही है! इस प्रवार का जो व्यवहार के निषेध पृवव 
वक्यन है, वही नयो का अधिपति निश्चय नय है । 


द्रब्याथिव नय के लक्षण व उदाहरण सम्बधी तो वात आ 


3 द्रव्याथिय नय चुकी अब इन लक्षणों का यारण सुनिये । 
सामान्य व वारण अनको शझवायें चित्त में उठ रही हागी। 
य प्रयाजा भम्भवत विचारते टाकि' एव ही लक्षण क्यों 


न किया, छ लसण करने वी क्या आयश्यकता हुई। तथा अब भी 
अनवा "वाय इस स्वल पर तथा गरागें जाग इस द्र॒ब्याथिय नय थे 
सप्रध में उठनी स्वभाविया हू । उन सब था समाघान ता जयसर 
आने पर यया स्थान किया जायेगा | अत्त उनके सयध में तावुछ 
भय से बामलें, और यहा बेवल इतना जान-, वि यह छ सक्षण वास्तव 
में छ नहीं है एप ही ह₹। जैसा विपहिले दष्टात यों अवगत 
स्पष्ट बार दिया गया था यह छ वास्तय में एव अनेद वी सिद्धि वे 
लिये ह । क्योकि द्रव्य वास्तव में एवं रप्रक्ी होता है, सव अथ ये 
ड्यूस्मन पयाया बा पिएर हो होता है तित्रालो शुद्ध व बुद्ध सबतत 


१६ द्रव्यार्थिक नय सामान्य 9७० ३ द्रव्याथिक नय सामान्य 

<222922079 2४9 के कारण व प्रयोजन 
पर्याये मानों उसके लम्बे इतिहास मे उत्कीणी ही गई हो, ऐसा होता 
है। इसलिये उस द्रव्य की पूर्णतः देखने वाली दृष्टि भी ऐसी ही 
होनी चाहिये | यही कारण है कि द्रव्य को ग्रहण करने वाली इस 
दृष्टि को तथा इसका प्रति पादन करने वाले इन अभेद सूचक 
लक्षणो को द्र॒व्याथिक नय कहा जाता है। वस यही इस नय का 
या इस प्रकार के लक्षण करने का कारण है । 


इस नय का प्रयोजन जिज्ञासु श्रोताया पाठक को वस्तु का 
यथार्थ या भूतार्थ परिचय दिलाना है । अर्थात्‌ जैसी वस्तु एक रस 
रूप अखड है वेसा ही चित्रण ज्ञान में आना चाहिये, इससे विपरीत 
नही । यह इसका प्रयोजन है| वक्‍ता या लेखक इस बात को भूला 
नही है, कि उसने वस्तु की व्याख्या करते या उसे लिखते हुये क्‍या 
क्रम अपनाया है । एक एक अग को पृथक पृथक आगे पीछे ही कहते 
व लिखने में आया है। यदि इतना ही करके छोड़ दे तो श्रोता के 
ज्ञान पर कंसा चित्रण बना रहेगा, यह भी उसे पता है। श्रोता 
वेचारा बिल्कुल अनभिन्ञ है। वह उतना और उस प्रकार ही तो 
स्वीकार कर सकता है जितना और जिस प्रकार कि वक्ता उसे वताता 
है । उसके अतिरिक्त अपनी तरफ से वह उस बताये हुये मे हीनाधि- 
कता केसे कर सकता है । और यदि ऐसा करले का प्रयत्न भी 
करेगा तो वह उसकी मर्जी से किया गया ग्रहण क्‍या उसके लिये 
सदा सशय का स्थान न बना रहेगा ? 


यहा यह प्रइन हो सकता है, कि जितने भी दृष्टात अब तक देने 
में आये हे उन सब में ही व्याख्या का उपरोक्त क्रम रहा है। फिर भी _... 
श्रोता या पाठक को कोई म्रम होने नही पाया है | उष्णता, दाहकता 
आदि रूप से भेद करके की गई व्याख्या पर से भी श्रोता ठीक ठीक 
अभेद अग्नि को ही समझ पाया है, इसके स्थान पर किसी और 
पदार्थ का चित्रण उसके ज्ञान पट पर नही खिचा है । अभेद कहे 


१६ द्र॒व्याथिक नय सामाय ७१ है द्रव्याथिक नय सामाय 
लय अल के जे मम के वारण व प्रयोजन 
बिना भी स्वय अमेद का ग्रहण हो गया है । जय ऐसा स्वाभाविक 
रूप से हो ही जाता हैतो इस द्वव्याथिक नय को कहने की आयश्यकता 
ही क्या है ? यह तो केवल वाकू गौरव मात्र रहा ।और तो इसका 
मूल्य है नही । 


सो भाई । ऐसा नही है। यह वाक्‌ गौरव मात्र नही है | तरी 
शका भी टीक है । परन्तु तू झ्त्रा करते समय इतना अवश्य भूल 
गया है कि जिन दृष्टातो के आधार पर तूने यहा शका उठाई हैं वह्‌ 
उन पदार्यों सम्बधी हे, जिन को तू पहिले से यर्थाथत जानता हैं। 
अर्थात्‌ पहिलेसे उनका अमेद चित्रण तेर ज्ञान पट पर खिचा 
हुआ है। परतु यहा तो किसी अदुप्ट पदाथ को बताना अभीष्ट है, 
है, जो तू पहिले से नही जानता, जिसका यथाय चित्रण पहिले से तेर 
ज्ञान पट पर नही है । उस चित्रण के भ्रभाव भ अखसण्ड द्रव्य को 
स्वत कैसे समझ सकेगा ? जितना और जैसा वताया जायेगा वही 
तो समझेगा, उसके अतिरिक्त और वैसे समझेगा? बताया जा 
रहा है सड खड करके, अत सण्डो पर से असण्ड एक रस रूप पिण्ड 
को ऊपे समझेगा? खण्ड ही तो समझेगा । और यदि ऐसा हुआ सो 
क्या कोई भी सत्ता भूत वस्त्र तू समय पायेगा ? क्‍या उस तेरी 
समझ फे अनुरूप खड़ लोव में तु्नें कदापि देखने को मिलेंग ? 
और जय यसा कुछ पृथक पृथक रेसने को मिलेगा ही नहीं तो उसे 
प्रवार वा खडित ग्रहण क्या तरे चान पर के यल भार मात्र न होगा ? 
उससे बया प्रयोजन सिद्ध हो सकेगा * 


जमे शि आगम के उद्धरणा पर से पट बर तथा चानी जीवों वे 
मुख से सुन कर यह बातें शादी म तो तू जान रहा है प्रिद्वान लोग भी 
जान रहे ह कि, वाय उपादान कारणसे हाता है 'काय निमित्त 


कारण से भी होता हे, काय पुग्पाथ के द्वारा भी होनाह 
काय नियति या वाल जीव के द्वारा भी दोता है 


१६ द्रव्यार्थक नय सामान्थ श्र ३. द्रव्यार्थिक नय सामान्य 
4०3२७ के कारण व प्रयोजन 
और कार्य सवितव्य के आधीन भी है इत्यादि” । परन्तु इन को अभेद 
रूप से देखने मे असमर्य वास्तव में तुझे इस वात का पता ही नहीं कि 
कार्य किस कारण से होता है । और इसीलिगरे बडे बडे विद्वान भी 
आज परस्पर में इन कारणों ही की चर्चा मे उलझ कर लड़ रहें हैं ! 
उपादान से कार्य होता सुन॒ कर निमित्तादि जेप चार कारणों का 
निपेष प्रतीत होने लगता है, निमित्त कारण से होता हैं घुनकर उपा- 
दान व पुरुपार्थ आदि का निपेच भासने लगता है, पुरुषार्थ से होता युन 
कर नियत्ति व काल लब्धि केवल कपोल कल्पना सी दीखने लगती है, 
और नियति से होता सुनकर पुरुपार्थ व निमित्त की आवश्यकता ह्दी 
रहती प्रतीत नही होती । जैन जगत के स्व अध्यात्मिक पत्र विद्वानों 
के लिये इसी विपय पर मानो युद्ध के गस्त्र बने हुए हैँ | जिनके द्वारा 
वे एक दसरे पर वरावर प्रहार करते रहने मे ही अपनी महत्ता सम- 
झते हे। वर्षो चर्चा करते वीत गये परन्तु आज तक भी समाधान ने 
हो सका । फिर तेरी तो वात ही कया, तू तो ठहरा मन्द बुद्धि । 





इसी गान्ति पथ के अग स्वरूप सम्यकत्व, ज्ञान व चारित्र तीनो 
में से कोई तो कहता है कि सम्यकत्व पहिले होता है, जब वह होता 
है तो ज्ञान चारित्र नही होता । कोई कहता है कि ज्ञान पहिले होता 
है । कोई कहता है कि चारित्र पहले धारो । कोई आगम ज्ञान के पीछे 
हाथ धोकर पडा हुआ है, और कोई ब्रत घारने व बाह्य के आचरण 
के पीछे । कोई वाह्य के आचरण को विल्कुल बेकार त्रता रहा हैं, 
और कोई इसमें अपने जीवन का सार देख रहा है | इत्यादि 
अनेको वाते आज अध्यात्म मार्ग मे क्या तुझसे से छिपी है ” 


विचार तो सही कि यदि दृष्ट पदार्थों वत, यहा भी सब उपरोक्त 
बातों को परस्पर सम्मेल बैठाकर एक रस रूप ग्रहण कर लिया 
होता, तो अप ह कहा अवकाश रह गया था । अदृष्ट विषयी को 


लभेद रूप से कैसेदेखा जा सकता है, वही बात यह द्रव्याथिक नैंये 
पु 


१६ द्रयाथिक नय सामाय 4-4 ३. द्रव्याथिक नय सामाय 

श्््श््णल्न्य्छ्छड्यां ४ “बे वारण व प्रयोजन 
बताता है । इसके बिना परस्पर विरोची वाता का समन्वय बैठना 
अमसम्भव है। यदि अभेद रूप से देखने का अभ्यास हआ होता उपरोक्त 
काय कारण व्यवस्था में न अकेले उपादान को देखतान अकेले 
निमित्त को प अऊ़ेले पुरुपाथ को और न अकेली नियति को । पाचो 
का मिला हुआ एक रस रूप कोई अद्वितीय विजातीय कारण ही काय 
व्यवस्था में साथक है जिस में उन पाचों को एक ही समय संमाच 
स्थान प्राप्त है, बिल्कुल जीरे के पानी में पडे मसालों बतू । 


वास्तव में इन सव कारणों में एक अनोखा सम्मेल है । निमित्त 
है तहा उपादान है और उपादान है तहा निमित्त । निमित्त 
के बिना उपादान नहों और उपादान के विना निर्मित्त 
नही । जहा पुरुषा्थे है वहा नियति अवश्य ह । पुस्पाथ के 
पिना नियति नहीं और नियति के बिता पुरुषाथ नहीं। पाचो 
की खिचदी जहा वन जाये वह्‌॒वास्त बिक रहरयाथ वा ग्रहण है. जा 
वास्तव में अवक्तव्य है । इस अववतव्य अभेद भाव की ओर सकेत 
करना ही द्रव्याथिवः मय का प्रयोजन है। यदि यह अभेद द्रव्याथिक 
दृष्टि उत्पन हो गई होती, तो उपादान सुनकर अनुक्त भी विमित्त 
क" ग्रहण और निमित्त सुनवर उपादान का ग्रहण, अथवा पुस्पाथ 
सुनकर नियति का ग्रहण और नियति सुन कर पुरपाथ वा ग्रहण ही 
जाना अनिवाय था जैसा कि प्रवात्न सुन कर उप्णता का ग्रहण हा 
जाना अनिवाय है | उसको पूछने की आयश्यकता नही । 


ऐसी महिमा है इस द्वव्याथिव नय की | वस्तु जदिल है, और 
द्वयाथिव नय वा ग्रहण भी इस लिये जटिल पडता है । आज हम नया 
वा नाम तो जानते है। “यह वात अमुक नय से सत्य है और यह यात 
अमब नय सत्य है” ऐसा वरावर कहते भी रहते ह्‌। परन्तु कहते हये भी 
न स्थय अपने मन वा सटाय दूर पर पाते हे और न दूसरे वे मत वा 
कारण है वि अमेद ग्रहण वे अभाव में जो भी पटया सुन पाते ह, 


रू व्यार्थिक ये 
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की कल 
उसे पृथक पृथक स्वतत्र सतू मान वै्ते है, जैसे कि चारित्र को 

ज्ञान से और ज्ञान को चारित्र से पृथक मानने मेआ रहा हैं। 

वास्तव मे ज्ञान है सोई चारित्र है और चारित्र है सोई ही ज्ञान है ! 

ज्ञान के बिता चारित्र नही और चारित्र के बिना ज्ञान नहीं। आर्ग 

पीछे कुछ है नही दोनो एक समय मे है । पर यह रहस्य केसे समझा 

जाये । कुछ कठिन समस्या है । यहां यह समझाने का प्रकरण नही 

है । इस बात का कुछ स्पष्टी करण यदि देखना चाहते हें तो इसी 

लेखक द्वारा निर्मित 'शान्ति पथ द्रदर्शन” नाम के ग्रन्थ में देखने 

को मिल सकता है । 


यहा तो केवल इतना निर्णय करना है कि द्रव्याथिक नय वस्टु 
का रहस्यार्थ समझने के लिये कितना उपकारी है । और इसी लिये 
आगम मे सर्वत्र इसी पर जोर दिया गया है, इसी को भूतार्थ बताया गया 
है । और भेदो को प्रति पादन करने वाले व्यवहार नय को अभूतार्थ 
वताया है । कारण यही है कि यदि वस्तु के रहस्यार्थ को जानना है 
तो उसे अखण्ड रूप से एक रस करके जानने का ही प्रयत्न कीजिये । 
खण्डित उन अगो की सत्ता इस लोक मे है ही नही । उन सर्व अगो की 
स्वतत्र सत्ता आकाश पुष्पवत्‌ है । इसी लिये उनका खण्डित ग्रहण 
अभूतार्थ है । द्रव्याथ्रिक का महान उपकार अब तेरी दृष्टि में आ गया 
होगा ऐसी आजा है। द्र॒व्याश्रिक नय के लक्षण पर अनेको शकाये 
होती सम्भव हे सो यथा स्थान समाधान किया जाता रहेगा । 


१६ शुद्धा शुद्ध द्रव्याथिक नय 
दिनाक १२५-१०-६० 


यद्यपि द्रव्याथिक नय केवल अभेद के प्रति सकेत करता है, 
४ द्रव्यार्थिक ओर इसलिये इस नय के कोई भेद प्रभेद नहीं 
होने चाहिये, परन्तु इसका विशेष रूप दर्शाने 
के लिये आगमकारो ने इसके भी भेद कर दिये 


नय के 
भेद 
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ह । गुर दयालु ह। उनकी दथ्टि मे केवल विज्ञजन ही नही ह, वल्कि 
मद बुद्धिजन भी हू, जो बिना विशेपताओ के जाने वस्तु का स्पष्ट 
चान नही कर सकत | वस अनेक अनुग्रह के अथ अमेदको भी 
कोई रूप से दर्शान का प्रयत्त॒ करते ह । मन्द वुद्धियो वे लिये कहे 
गये विस्तृत कथन में से नो विज्ञजनों का उपकार सहज हा जाता 
है, परतु विज्ञजनों फे लिये कहे गये सक्षिप्त कथन में से मद ब॒द्धि 
जनो का उपकार नही हां पाता, इसलिये अभेद को भेद करने अनेक 
प्रकार से दर्शाना रृष्ट ही है । इसी प्रयोजन को सिद्धि के अथ अब 
द्रव्याथिक नय के कुछ भेद दर्शाते ह । इतना यहा अवश्य समझतें 
रहना कि विशेषतायें स्पष्ट करने के लिये ही यह भेद वताये जा रहे 
हू इनको समझ कर भी अन्त में इहें फिर अमेद व एक रस करवे 
ही देखना होगा, तव ही परिपूण वस्तु के अनुरूप अपने ज्ञान को 
बना सवोगें, अयथा नही । और इसीलिये इन भेदो की कदाचित 
द्रव्याथिक नाम देना भी उपयुक्त न हो सकेगा । अब उन भेदा को 


सुनिये । 


पे तो द्रव्याथिक के अनेको भेद प्रयोजज वद्य क्यि जा सक्‍त 
ह । परतु यहा तो उनमें से कुछ का ही ग्रहण क्या जाना सम्भव 
हे । द्वपाथिक नय द्रव्य वे अनुरूप होता है। मुख्यत द्रव्य को दो प्रकार 
से देखा जा रुक्‍ता है। 


१ उसे तित्य शुद्ध रूपसे अयात गण गणी आदि के भेदो 
से निरफ्क्ष फफ अखण्ड भाव रूप से भी देखा जा 
सकता है आर, 


२ अनेतरा गुण व पर्याया वे मंदी के सापक्ष उनवे समुदाय 
स्पसेभी। 
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पु बे 


इन्ही दो को अनेक दृष्टियों से देखा व वर्णन किया जा सकता 
है। जैसे कि पर्याय भेदो से निरपेक्ष शुद्ध, पर्याय भेठो से सापेक्ष अगद्ध 
उत्राद व्यय निरपेक्ष शुद्य, उत्पाद व्यय सापेक्ष अजुद्ध इत्यादि। 
इसलिए द्रव्याथिक नय के पहले दो मूल भेद किग्रे ग०-श॒द्ध द्रव्याथिव 
व अब॒द्ध द्रव्याथिक | तथा इनके प्रतिविम्ब स्वरूप, आगे दस सेंद 
किये गये-१ उत्पाद व्यय निरपेक्ष शुद्ध द्रब्याश्षिक २ उत्पा दव्यव 
साक्षेप अजुद्ध द्रव्यार्थिक, ३. भेद' कल्पना निरपेक्ष झृद्ध द्रव्यार्थिक, 
४ भेद कल्पना सापेक्ष अजुद्ध द्रव्यार्थिक, ५ कर्म निरपेक्ष चद्व 
द्रव्यार्थिकय, ६ कर्म सापेक्ष अचुद्ध द्रव्याथिक, ७. स्व द्र॒व्यादि 
चतुप्ट ग्राही ग॒द्ध द्रव्यार्थिक, ८५. परद्रव्यादि चतुष्टय विच्छेक अगुद्ध 
द्रव्याथिक, ९ परमपारिणामिक भाव ग्राही शुद्ध द्रव्या्थिक 
१०. गुण व त्रिकाली पर्यायों में अनुगत पिण्ड अन्बय नामवाला 
अजुद्ध द्रव्याथिक । 

इन सव भेंढो के, क्रम से पृथक पृथक लक्षण उदाहरण व 
प्रयोजन दर्णाये जायेगे और फिर अन्त में जाकर उन सबका परस्पर 
सम्मेल वेठा कर इनको एक अभेद में गर्भित कर दिया जायेगा । 
अब इनके पृथक पृथ्रक लक्षणादि सुनिये । 


जैसा कि पहिले बताया जा चुका है कि वस्तु भले ही वह महासत्ता 
५ णुद्धद्रव्याथिंक. स्वरूप हो या अवान्तर स्वरूप, द्वत्य क्षेत्र काल 
नय व भाव चतुष्टय स्वरूप है ।ये चारों ही 
विकल्प सामान्य व विशज्ञेष दो प्रकार से देखे जा सकतेहे । अनेक 
विद्यपों या भेढो में अनुगत एक सत्ता को सामान्य कहते हैँ । सामान्य 
चतुप्टयस्वरूप द्रव्य समान्य कहलाता है । और विद्येप चतुप्टयस्वरूप 
द्रव्य विगेषकहलाता । इन दोनों में से विशेष द्रव्य का यहां अधिकार 
नही है, क्योकि वह पर्यायार्थिक नय का विपय है । सामान्य द्रव्य मे ही 
द्रव्याथिक नय का व्यापार होता है। 


१६ द्रयाथिक नय सामाय छ्छ७ न # शुधत क् 
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विशेष सवधा निविकल्प होता है क्योकि उसमें अय विशेष 
नही रहते, परतु सामान्य क्थस्चित सविकल्प होता है, क्याकि 
उसमे अनेको विशेष रहते हे । इस सविकल्प सामाय को दो प्रकार 
से पढाजा सकता है-विशेषो से निरपेक्ष, तथा विशेषा से सापेक्ष 
उदाहरणाय “गुण व पर्याय वाला द्रव्य होता है” द्वव्य का ऐसा 
लक्षण करना गुण गुणी आदि भेदो या विशेषो से सापेक्ष है, और 
गुण पयाय वाला न कहकर “द्रव्य तो स्वलक्षण स्वरूप स्वय द्रव्य 
ही है” ऐसा कहना विशेषो से निरपेक्ष है । इन दोनो में विशेष निर- 
पेस सामाय द्रव्य वी ही सता को स्वीकार करने वाली दृष्टि 
द्रव्याथिक है और विद्येप सापेक्ष सामाय द्रव्य की सत्ता की स्वीकृति 
अशुद्ध द्रव्याथिक नय है । 


विशेष निरपेक्ष सामाय द्रव्य को द्रव्यादि चतुष्ठय की अपेखा 
ऐसा कहा जा सकता है - 


द्रब्य की अपेक्षा उसे ग्रुण पर्याय वान या उत्पाद व्ययक्लुधरुव 
स्वरूप वहना ठीक नही है, क्योकि वह वास्तव में गुण व पर्याय 
के कारण द्यात्मक अथवा उत्पादादि के कारण त्रयात्मक नही है, 
बहू तो अनिवचनीय अखण्ड तथा एक है क्षेत्र की अपेक्षा उसे अनक 
प्रदश वाला कहना युक्‍त नही है, क्योकि अनेक प्रदेश कल्पना मान 
हे, पृथक पृथक सत्‌ नही है, अत वह तो अखण्ड किसी निज 
सस्थान या आकार रूप ही है। काल की अपेक्षा उसे भत वतमान 
भविष्य वाला कहना युक्‍त नही ह, क्योकि इन तोनो कालो सम्बधी 
अपनी पर्यायो सहित रहने वाले कही तीन पथक द्रव्यो की सत्ता 
लांक' में नही है, अत वह तो इन सब पर्यायों में अनुगत कोई एक 
त्रिकाली नित्य तत्व ही है । भाव की अपेक्षा अनेक गृणो बाला 
हना युक्‍त नहीं है, क्योकि द्रव्य से पृथक अनेक गुणों की सत्ता 
नही है, अत वह तो स्वलक्षणभत कसी निज अखण्ड एक भावस्वरूप 
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ही है । इस प्रकार एक अखण्ड नित्य स्वलक्षण स्वरूप अद्वेत तत्व 
विद्यप निरपंक्ष सामान्य द्रव्य है। 


ऐसा एक अखण्ड सामान्य द्रव्य है प्रयोजन जिसका वह शुद्ध 
द्रव्याथिक तय है । ज्ास्त्रीय नय सप्तक में यह संग्रह नय में 
गर्भित होता है । 


अन्य प्रकार रु भी बुद्ध तत्व को पढा जा सकता है, और वह 
प्रकार है, उसको पारिणामिक भाव की और से पढ़ने का | पारिणामिक 
भाव जसा कि पहिले भली भाति समझाया जा चुका है त्रिकाली जुद्ध 
ही होता है | उत्पाद व व्यय आदि अपेक्षाओं से सर्वथा रहित उसमे 
गद्ध या अशुद्ध पर्याय की कल्पना मात्र को भी अवकाञ नहीं है । 
क्षायक भाव की अजुद्धता और इसकी शुद्धता मे अन्तर है, क्योंकि 
क्षायिक भावि की जुद्धता तो अजुद्धता को दूर करके प्रगट होती 
है, परन्तु इसकी शुद्धता, अजुद्धता से सर्वथा निरपेक्षा त्रिकाली 
है | ऐसे शुद्ध परिणामिक भाव स्वरूप ही द्रव्य को सत्ता को स्वीकार 
करना भी शुद्ध द्रव्याथिक नय है। वास्तव मे जुद्ध नय के सर्वे 
ही लक्षणों में एक यही भाव ओततप्रोत है । सदा जिव वाद्यों की 
दृष्टि का आधार छुद्ध द्रव्यार्थिक का यही लक्षण है । 


स्वचतुष्टय के साथ तन्‍्मय स्वलक्षणभूत किसी अनिर्वेचनीय व 
अभेद त्रिकाली शुद्ध पारिणामिक भाव मई वह द्रव्य स्वत. सिद्ध है । 
उसको सत्ता में अन्य किसी पदार्थ की अपेक्षा करने की क्या आवध्यकता 
अन्य चेतन या अचेतन समस्त पदार्थों की सहायता से रहित न्ति सहाय 
तत्व सर्वेथा स्वतत्र है । अतः पर द्रव्य, पर द्रव्य का क्षेत्र, पर द्रव्य 
का काल या पर्याय तथा पर द्रव्य के भाव या गुणो के साथ उसका 
किसी भी प्रकार का सयोग सम्बन्ध या निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध 
या कार्य कारण आदि सम्बन्ध स्वीकार नही किया जा सकता । ऐसा 

जुद्ध द्व्याथिक नय है। 





६ द्र॒व्याधिक नय सामान्य. ४७४६ ५ शुध्द द्रव्याधिक 


नये 





उपरोबन वक्तव्य पर से इस नय के निम्न ६ लक्षण किये जा 
सकते ह। 


१ 


रत 


द्रव्य की अपक्षा गुण गुणी आदि भेदों से निरपेक्ष वह 
केवल एक निविकल्प अद्वेत अनिवचनीय सत्ता को ही 
ग्रहण करता है। 


क्षेत्र की अपेक्षा प्रदेश भेद की वल्पना से निरपेक्ष, वह 
केवल एक अखण्ड सस्थान को ही स्वीकार करता है । 


काल की अपेक्षा भूत बतमान भविष्यत पर्यायों के भेद 
से निरपेक्ष केवल द्रव्य की त्रिकाली सामाय सत्ता को 
ही देखता है । 


भाव की अपेक्षा अनेक गुणों के समुदायपने स निर- 
पेक्ष कसी स्वलक्षणभूत एव. निविकल्प भाव को ही 
ग्रहण करता है। 


अथवा पर्याय कलक से रहित त्रिकाली शुद्ध पारियामिक 
भावस्वरूप ही द्रव्य को देसता है । 


पर चतुप्टय से निरपेक्ष स्व चतुप्ठय स्वरूप उस तत्व 


का अय पदार्यों के साथ किसी भी प्रकार का सम्बंध 
सहन नही करता । 


अप इन्ही लकी परुष्ठि व अम्यास वे अथ द्धरण 


देता हूँ । 


१ लक्षणनं १ (द्रय की अपेत्षा एक है घ अनिवेचनीय है ।) 


१ भा प्‌ ७४८ १२१ “शुद्ध द्रव्यमेवाथ प्रयोजनमस्यति 


शुद्ध द्रव्याथिव ॥! 


श् 


१६ ब्रव्यार्थिक नय सामान्य चछु८० ५ ' गुध्द द्रव्यार्थिक 


नये 
मिभिशिनिनिकनिनकक >> 
अधथे--शुद्ध द्रव्य ही है अर्थ या प्रयोजन जिसका सा शुद्ध 


द्रव्याथिक है । 


२ पं. वि ॥११४७८४ “शुद्ध वागतिवर्तितत्वमितरद्वाच्यं च 
त हाचक जुद्धादेशमिति प्रभेदजनक शुद्धेतरकल्पितं । 


च्ठ 
रो बढ 


अशी --जुद्ध चय तत्व को अनिरवेचनीय व रु कहता है, 
तथा अशुद्ध नय उसी में भेंद उत्पन्न करने वाला है । 

3. प्र.सा त.प्र ।२३३ “बुद्ध द्रव्य निरूपणाया परद्वव्यसपकी- 
संभवात्पर्यायाणां. द्रव्यान्तः: प्रलयाच्च शुद्ध हृव्य 
एवात्मावतिष्ठते । 


छर्ख --वास्तव मे शुद्ध द्रव्य के निरूपण में पर द्वव्य के 
सम्पर्क का असम्भव होने से और पर्याये द्रव्य के 
भीतर प्रलीन हो जाने से आत्मा शुद्ध हृव्य ही 


रहता . 
रहता है । 


४. प्र सा. ।त प | परि ।नयन ४७ “गुद्धनयेत केवलमुण- 
सात्रवन्निर्पाधिस्वभावम्‌ । 


अर्थ --आत्मा जुद्ध नय से, केवल मिट्टी मात्र की भाति, 
निरुषाधि स्वभाव वाला है । 


भू पुं,ध. ।पु. छडछ, छउश्ड़ “तत्वमनिरवेचनीय जुदद्रव्यार्थिक- 
स्य भवति मतम्‌ । गुणपर्ययवद्रव्यं पर्यायाथिकनयस्थ- 
पक्षोज्यम्‌ू [७४७। न द्रव्यं चाषि गुणो न च पर्याय 
निरंशव्शत्वात्‌ । व्यक्त न विकल्पादपि शुद्ध॑वरव्यार्थिकस्य 
मतमेतत्‌ ॥७४५४। 


१६ द्रृव्याथिक नय सामान्य छ्८३ ५ शुध्द द्रव्याथिक 
्ज््नस नये 





अर्थ --/तत्व अनिवचनीय है” ऐसा कहना शुद्ध द्वव्याथिक नय 
का पक्ष है। तथा “गुण पर्याय वाला द्रव्य है” ऐसा 
पर्यायाथिक नय का पक्ष है ।७४७। “अखण्ड रुप होने 
के कारण न द्रव्य है”, तथा न गुणहै, तथा न पर्याय 
है, तथा न वह वस्तु क्सी विकल्प से व्यक्त ही हो सकती 
है, ऐसा शुद्ध द्रव्याधिक नय का मत है । 


६ पथ ।3०।३३॥१३३ “अथ शुद्धनयादेशाच्छुद्धश्वेक विधो5- 
पिय । स्थाद्द्विया सोपि पर्याया मुक्तामुक्त प्रभेदत ।३३॥ 
जीव शुद्धनयावेशादस्ति गद्धोपितत्वत ।१३३॥” 


अआर्थ--शुद्ध नय की अपेक्षा से जो जीव शुद्ध तथा एक 
प्रकार का है। वही जीव पर्यायाथिक नय की अपेक्षा से 
मुक्त और ससारी जीव के भेद से दो प्रकार का 
भी है ।३३। वास्तव में यहा शुद्ध नय की अपेक्षा से जीव 
शुद्ध भी है।१३३॥ 


प्‌ पृ०२१६ “यदि वा शद्धत्वनयानाप्युत्पादों व्ययोपि न 
ध्रौव्यमू । गुणश्च पयय इति वा न स्थाच्च केवल 
सदिति ।२१६।४ 


अशे--अथवा शुद्धता को विपय करने वालें नय वी अपेक्षा 
न उत्पाद है,न व्यय है और न प्रौव्य है । इसी प्रकार 
न गुण है और न पर्याय है । केवल एक सत्‌ ही है। 


(प घ॑ ।पू। २४७, ७४७) 


२ लद्दाण न॑२ (त्षेत्र को अपेद्या अखण्ड है) -- 


्ि 


-_ ठैव्या्थिक नय सामान्य धर ५. शुध्दद्रव्यार्थिक 
शाम आइइइ सु 33 3 बालक 


नय 





नोट-->जेत्र की प्रमुखता से आगम में कथन साधारणत नहीं 
किया जाता, क्योकि उसका अन्तर भात्र द्रव्य वाली 
अपेक्षा मे ही हो जाता है, कारण कि गुणों आदि का 
आधार होने के कारण प्रदेशों को ही द्रव्य कहा जाता 
है। परन्तु पाठकों को अनुक्त भी यह अपेक्षा अपनी 
वृद्धि से यथा योग्य रूप से लागू कर लेनी चाहिये । 


३ लक्षण नं० ३ (पर्याय परिवर्तेव निरपेक्ष त्रिकाली सत्ता)--- 


१. क० ण०।१॥१८२ २१६ “शुद्धद्रव्याथिक: पर्यायकलकरहित 
वहभेद सग्रह: ।” 

अ्थ--जो पर्याय कलंक से रहित होता हुआ अनेक भेद रूप 
संग्रह नय है वह बुद्ध द्रव्याथिक है। अर्थात सर्वे 


पर्यायो का सग्रह करके द्रव्य को एक अखण्ड रूप प्रदान 
करने वाला शुद्ध द्रव्याथिक नय है । 


> प. का ।ता. व 0१२७ अनादिधिनस्य द्रव्यस्य द्रव्याथिक- 
नयनोत्पत्तिरंद विनागों वा नास्ति।” 


अथ --द्रव्यार्थिक नय से अनादिनिधन द्रव्य की न॒ उत्पत्ति है 
आर न विनाग | 


है. ञपे ध् 
४ लच्ाण न० ४ (भाव को अपेज्ा स्वलच्षणभूत शुद्ध स्वमावी है) 
१॥॥एए॥ए#एशननननशशशाणाभाणाा जय बा. बी.2« अमन दीप ५ परिली+ पी “शक ..:2 202 आम विकिनो अबकी. 2. 
१ झा. प ।१५। व्‌ १११ “शुद्धवव्याथि कनय्रेन शुद्धस्वभाव । 


अथेः-आुद्ध : द्रव्या्थिक नय से तत्व गद्ध स्वभावी है । 


१६ द्रवयायिक नये सामाय ध्रमरे ५ शुध्द दव्याथिक 
््न्न्य्8्य0्६्६णन्स्णय्् नये 





२ प्रसा तन 5४ ।पारि। नयने ४७ “अशुद्धौयंन केवलमण्मात्र 
वन्निरुपाधिस्वभावम्‌ ।” 


अधथै'--आत्मा द्रव्य शुद्ध नय से, केवल मिट्टी मात्र की भाति 
निस्पाधि स्वभाव वाला है । 


३ व द्र से ३११ 'शुद्धनिश्वयत सकाशादुपादेयभूता शुद्धचेतना 
यस्य से जीव 


अधे--शुद्ध निश्वयनय की अपेक्षा उपादेयभूत यानी ग्रहण 
करन योग्य शुद्ध चेतना जिसक हो सो जीव है । 


४ पसा ।प्रा।१६॥ १६ “पर्मार्थेन तु व्यक्तनातृत्वज्यो 
तिपक्या । सवभायान्तरघ्यसिस्वभावत्वादमेचक' १८! 


अर्थी--श द्ध निश्चय से प्रकट गायब ज्योतिमात्र आत्मा एवं 
स्वरुप हू। क्याकि सभी अय भावों को दूर वरने रूप 
उसका अपना स्वभाव अमेचक आयात शू द्ध 
एपायार है । 


< से या ।मू।७ “ववहारेणुवदिस्सइ णाणिस्स चरित्त दसण 
जराण । णावि णाण ण चरित्त ण दसमण जाणगा 
सुझो ।७॥' 


अंधै--शानी व घारिव दर्ग न ज्ञान ये तोन भाव व्यवहार 
द्वारा कहे जाते है । निश्चय नये में पान भी नहीं है, 
चीत्र नी नहींहे और दर्गनभी यही है पानी तो 
एवा सायव ही है । 


१६. द्रवयारथिक नय सामान्य ४८७ ५ शुध्द द्रव्यार्थिक 
82 3 अिक23अ 84 


त्त्य 
४ लक्षण न॑. ५ (त्रिकाली शुद्ध परिणामिक भावस्वरूप ही 


द्रव्य है) 


१ स. सा/म्‌. १४ “जो पस्सदि अप्पाण अवद्धपुदु अणण्णयं 
णियदं । अविसेसमसजुत्तं त सुद्धणयं वियाणाहि ॥१४” 


अथे- जो आत्माको वन्ध रहित और परके स्पर्णके रहित, 
अन्यत्व रहित, चलाचलता रहित, विज्ञेण रहित, अन्यके 
सयोग रहित, ऐसे पाच भाव रूप (केवल त्रिकाली बुद्ध 
परिणामिक भाव स्वरूप) अवलोकन करता है, उसे शुद्ध 
तय जानो । 


२. मिसा. ।तावृ। ४२ “इह हि शुद्धनिर्वयनयेन शुद्धजीवस्य 
समस्तससारविकरसमुदायों न झमस्तीत्युक्तम्‌ ।” 


अथ -- शुद्ध निश्चय नय से जुद्ध जीव को समस्त ससार विका- 
रोका समुदाय नही है, ऐसा यहा कहा है । 


(नि, सा. ।ता वृ।४७) 


३. वृ. द्र. सा४डंघा२०६ “साक्षाच्छद्धनिस्वयनयनय स्त्रीपुरुपस- 
योगरहित पुत्रस्थेव, तेषामृत्पत्तिखे नास्ति ।” 


अथ - साक्षात शुद्ध निश्चय नयकी अपक्षासे, जैसे स्त्री और 
पुरुषके संयोग के बिना पुत्रकी उर्त्पत्ति नही होती, इसी 
प्रकार जीव तथा कर्म इन दोनो के सयोग के बिता राग- 
हेषादि की उत्पत्ति ही नहीं होती। (अर्थात जब शुद्ध 
निशचयके विपयभूत पारिणामिक भाव में कर्म सयोगादि 
की अपेक्षा ही नही है, तव वहां रागदि कैसे सम्भव हो 
सकते है ।) 


१६ _द्रवयाथिक नय सामाय. ४८५ ५ शुद्ध दरव्याधिक 
नये 

मय आल मल लक 
४ दृ द्रव स ।५७२३६ “नच शुद्धनिश्वयनयेनेति । यस्तु शुद्धद्रव्य- 
शक्निस्प शुद्धपारिणामिक्परमभावलक्षणपरमनिश्चय- 
मोक्ष सच पूवरमेव जीवे तिप्ठतीदानी भविष्यतीत्येवन ।” 


अर्थ - शुद्ध निग्चय नय से (मोक्ष) नही है । जो शुद्ध द्रव्यवी 
शक्तिस्प शुद्ध पारिणामिक परम भाव रूप परम निश्चय 
मोक्ष है, वह तो जीवम पहिले ही विद्यामान है, वह 
परमनिश्चयमोक्ष जीवमें अब होगी ऐसा नही है । 


५ प श्र।१॥१॥६।१५ “शुद्धनिश्वयनयेन वय मोक्ष नस्त ॥” 


अधे -- शुद्ध निश्वय नय की अपक्षा जीव को वध ओर मोक्ष 
ही सम्भव नही । 


६ श्र ।६५॥७२।६ “व्यवहारेण द्रव्यवथ तयवाशुद्धनिश्चयेन 
भाव बन तथा नयद्वयेन द्रव्यभावमोक्ष मपि यद्यपि जीव 
बरोति तथापि शुद्धपारिणामिवः परमभावग्राहबेन शुद्ध- 
निश्चययेन न वरोत्येव भणति 77 


अर्थ -- व्यवहारनय से चानावरणादि द्रव्य बम बाघ और 
अशुद्ध निश्चय नयसे रागादि भावकम वे बच को तथा 
दोता नयो से द्रब्यवम व भावकम वी मक्तिको यद्यपिजीब 
करता है, तो भी बुद्ध पारिणामित्त परमभावत्र ग्रहण 
बरने वाले शुद्ध निशायय नय पे नही बरता है, वध जौर 
मोत्ष से रहित है | 


७ १५ ४ध।१०४५६ “अस्त्येव पर्यायादेशादवबधों मोक्ष”्च तत्प- 
समा अय शुद्ध नयादेशाच्छुद्ध सवोदपि सवदा ।४५६॥ 


४फप६ ५. शुद्ध द्रव्यार्थिक 


१६. द्वव्यायथिक नय सामान्य 
न आए अल रत न नय 


कर कि लक 

अथ -- “पर्यायाथिक नयकी अपेक्षासे वन्‍्धच, मोक्ष ओर बन्बका 
फल पुण्य पाप आदि है । परल्तु शुद्ध द्रव्याथिकनयकी 
अपेक्षासे सर्व जीव सदा बुद्ध है । 


६ लक्षण न' ६, (पर संयोग का निरास) 


प्र सा. , त प्र२।३३ ्शद्ध ट्रव्यनिल्पणाया परद्रव्यसंपकीस मात 
. जुद्ध द्रव्य एवात्मावतिप्ठते ॥” 


अथ- गुद्ध द्वव्यक निरूपण में पर द्वव्यके सम्पर्कका असम्भव 
होने से आत्मा बुद्ध द्रव्य ही रहता है। 


स सा.मृ।१४ जो पस्सदि अप्पाण अवद्धपुदु अणण्णयं णियद । 
अविसेत्यदसजुत्त त सुद्धणय वियाणीहि ॥१४* 


अथे -- जो आत्माको वन्चराहित और परके स्पर्णसे रहित, 
अन्यत्व रहित, चलाचलता रहित, विशेष अन्यके सबोग 
रहित, ऐसे पाच भावरूप अवलोकन करता है, उसे शुद्ध 
नय जानो । 


पारिणामिक भाव सम्बन्धी लक्षण न. ५ में निम्न वाते स्पप्ट 
की गई हे जिन को दृष्टि में रखना अत्यन्त आवश्यक है- 


१. शुद्ध निश्चय नय बद्ध द्रव्याथिक नय का दूसरा 
नाम है। 


२. यह नय शुद्ध पारणामिक भाव मात्र को ग्रहण करके 
वतंता है । 
है| 
'३. पारणामिक भाव त्रिकाली शुद्ध होता है। 


|, 
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४ क्षायिक भाव की चुद्धता और उसकी झद्धता में 
महान अन्तर है | 


५ उसमें शुद्ध व अशुद्धि की अपेक्षा ही पड नहीं 
सकती । 


अथे -- शुद्ध निश्य नय से तो मोक्ष माग कोई जीज ही नहीं 
ह | क्योकि जो शुद्ध द्रव्य शक्ति रूप* शुद्ध पारणामि- 
कपरम भाव लक्षण वाली, परम निश्चय मोक्ष या 
त्रिकाली शुद्धता है, वह तो जीव में पहिले से* है हो है । 





तो वह भविष्यत में प्राप्त होगी ऐसा प्रश्न" ही नहीं 
हो सकता ।) 





यह तो आगम कथित उदाहरण है, अय अपना उदाहरण सुनिये 
जिस पर से कि इन सब उपरोक्त उदाहरणो का अथ स्पष्ट हो 
जायेगा तथा जिसमें इस नय के कारण व प्रयोजन का भी अन्तर्भाव 
हो जायेगा । देमिये आपके कमरे में एक ओरदीपक दिस टिमा रहा है, 
एवा आर बिजली जलटी है और एक ओर से सडक का प्रकाश आ 
रहा है। कमरा प्रकाशित है । आप वहा बठेपढ रहे हू ।आप की 
पुम्तक' पर जो प्रक्‍ागश पड रहा है उस पर बताईये दोपक की मोहर 
लगी हुए ह, या बिजली बीया आवाध की ? वह तो प्रकाश है । 
जैसा दीपक में बेसा ही पिजली में और बसा ही आबाश म। प्रश्न 
हो सबता है कि तोनो प्रवारा वी जाति में तो भिनता है। ठीक है 
जाति में निन्नता अवश्य है पर पढने में सहायक पनने वे लिये तीना 
में क्या विशेण्या है । क्या दीपव के प्रवाश में बठ घर आप पढ़ न 
सगे "न यह कि आपके अपने नेत्न ठोक होने चाहिये । 


इन तीपा मे प्रकाश पना एक्ही जाती वा है, प्रकाप पने में 
तीन पना हा ही नहीं सकता । दीपव का प्रयाग अल्प है औौर पजली 
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नये 
का अधिक, परन्तु दीपक के प्रकाश मे प्रकाश पना कुछ कम है और 
विजली के प्रकाञ मे कुछ अधिक यह वात घटित नही हो सकती । 
जेसेकि एक अगूर के स्वाद मे तृप्ति कुछ कम है और एक सेर भर 
अगूरो के स्वाद में तृप्ति अधिक है, पर दोनों के स्वाद की जाति में 
कोई भेद नही कहा जा सकता । अतः कम प्रकाश व अधिक प्रकाण 
या पीला प्रकाश व सफंद प्रकाश होते हुए भी प्रकाग पने की जाति 
में अन्तर पड़ा नही कहा जा सकता । 


इसी प्रकार जीव की पर्याय संसारी हो या मुक्त, अशद्ध हो कि 
शुद्ध, उसमें जीव पने की जाती में कोई भेद पड़ा नही कहा जा 
सकता । सिद्ध जीव का जीवत्व किसी ओर प्रकार का और ससारी का 
किसी और प्रकार का, ऐसा नही हो सकता । जीवत्व तो जीवत्व है, 
उसका क्या ससारो पना और क्या मुक्त पना | जैसे ज्ञान तो जान है, 
अल्प हो कि अधिक, निगोदिया का तुच्छ जान हो या हो केवल ज्ञान, 
ज्ञान पने मे क्या हीनाधिकता । जिस जाति का पदार्थ प्रकाणन स्वरूप 
ज्ञान निगोद में है वेसा ही केवली में है। दोनों की जाति मे कोई 
अच्तेर नही । और यदि ऐसा ही है तो जीव पने का उत्पाद व्यय भी 
क्‍या । 


बस इसी प्रकार चेतन या अचेतन किसी सी पदार्थ का पदार्थ पना 
या वह वह जाति पना तो वह वह रूप ही है, उसमे तो हीनाधिकता 
आदि का प्रइन हो नही सकता । इसलिये इस का जन्म व मरण या 
उत्पाद व व्यय भी क्या ? होता ही नहीं । होना शब्द ही घटित होता 
नही, क्योकि उसकी वहा अपेक्षा ही नही । जब उत्पाद व्यय ही घटित 
होते नही तो पर्याय कैसे घटित हो सकती है, और पर्यायो के अभाव 
मे गुद्ध और अजुद्ध केसे कह सकते है । अतः जुद्ध दरृव्याथिक नय का 
विपय जो पारिणामिक भाव उसे सर्वत्र उत्पाद व्यय से निरपेक्ष, 
पर्याय कलको से रहित, शुद्धाशुद्ध कल्पनाओ से अतीत ही कहा 
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नये 
जाता रहा है । उपरोक्त सर्व उदाहरणो म यही कहा गया है, और 
आगें भी जहा जहा यह प्रकरण आयेगा, ऐसा ही कहा जाता रहेंगा । 
बहा भावाथ ठीक ठीक समझ लेना । 


यद्यपि द्रव्य उत्पाद व्यय या पर्यायो से रहित कभी नहीं रह 
सकता । क्योकि उत्पाद उसका स्वभाव है, और गुणों व पर्यायों का 
समूह उसका स्वरूप व सवस्व है । परतु देखने का ढग है | पर्यायो व 
उत्पाद व्यय सहित को भी पर्याया व उत्पाद व्यय से रहित देखा जा 
सबता है । यही बात उपरोक्त उदाहरणों पर से सिद्ध की गई है। 
प्रत्येक वस्तु के दो पडसे या दो पहलू होने हू, एक उसका बाह्य रूप 
और एक उसका अन्तरग रूप । वाहर से देखने पर वस्तु के रूप बराबर 
बदलते हुए दिखाई देते ट, जिसके कारण उसकी जाति में भी भेद 
पडता दिखाई पडता हे । परन्तु वस्तु कें अदर यदि दृष्टिकों ले 
जाकर देखें तो वस्तु या उसकी जाति म कोई परिवतन दिखाई न दे 
सकेगा। 


जसे सागर वा एक तो वाह्य रुप है, और एक आदर का वह 
रूप जो उसकी थाह में पडा है । ऊपर से दखने पर वह कल्लोलित 
दिखाई देता है, जवार भाटे रूप दिग्वाई देता है, तूफान वाला दिलाई 
देता है, प्रयाहित दिसाई देता है, जिस प्रवाह व तूफान के कारण कि 
बडे बडे जहाज तक उलट जाते ह । यह कल्लोलें, जवार भाट, तूफान 
व॒ प्रयाह वहा न हो ऐसा नही है | वह वहा ह्‌ हो ह । वहाँ सत्य रूप 
हू बल्पित नही । परतु उसके अदर जाकर देखें तो न कल्लोले 
ह, न जवार भाटे ह, न तूफान है, न प्रवाह है । जहा जो पानी है सदा 
से वही है और वही रहगा | छोटे छोटे जतु भी वहा आराम से 
रहत ह । वाघा का प्रश्न नही सागर का यह रूप भी वहा है ही है। 
यह भी सय है वल्पित नही । यद्यपि कुछ विरोध सा दीसता है और 
प्रदन उठाता है कि दो विरोबी बातें एक ही स्थान पर क्से रह 
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सकती हू । पर भाई । शब्दों में तके करने की बजाये वस्तु मे जाकर 
देख, कि वह वहाँ है या नही । और यदि है तो स्वीकार करते हुए 
डर क्‍यों लगता है ? देखना तो इस बात का है कि ऊपर और भीतर 
के यह दो रूप क्या पृथक पृथक सागर के है या एक ही के । कया कुछ 
ऐसी वात वहाँ है कि उसके यह वाहर व भीतर के दो अग स्वतत्र रूप 
से पृथक पृथक पड़े हो ? अर्थात सागर के मध्य कोई एक छत या 
शामियाना तना हुआ हो, जो उससे ऊपर ऊपर के पानी में तो 
कल्लोले रहे और उससे नीचे के मे नही वहा तो ऐसा कोई व्यव- 
स्था है नही । जो पानी ऊपर है वही नीचे । ऊपर से हानी वृद्धि 
सहित है पर नीचे से नही । यह दोनो ही रूप एक ही अखण्ड सागर 
केहे । 


वस इसी प्रकार प्रत्येक पदार्थ को समझिये । उसके वाह्य रूप में 
उत्पाद व्यय, पर्याय, गुण. शुद्धता, अशुद्धता, हीनता, अधिकताई,सब 
कुछ सत्य है, पर अन्तरग रूप अर्थात्‌ स्वभाव मे' न उत्पाद है[न व्यय 
न गृण है न पर्याय न शुद्धता है न अशुद्धता, हीनता, न अधिकता, वह 
तो एक अखण्ड व निरविकल्प भाव मात्र है, यह भी सत्य है। उसका 
वाह्य व अतरग रूप दो पृथक पृथक स्वतत्र पदार्थ हो या इनके बीच 
में कोई दीवार या पार्टीशन हो, ऐसा भी नही है । जो स्थिर है वही 
आस्थिर है। कहने में भले बाह्य व अन्तरग ऐसे दो भेद आये हो, पर 
वास्तव में वहा तो वस्तु एक व अखण्ड है वस्तु का स्वरूप ही जब 
ऐसा है तो इसमे हम क्या करेगे अतः भाई जैसा है वेसा स्वीकार 
कर । 


वास्तव में अखण्ड वस्तु के इत दो पड़खों को पृथक दृथक स्पष्ट 
दर्णाना ही द्रव्याथिक नय में भेद डालने का प्रयोजन है। उसमे यहा 
शुद्ध ब्रव्याथिक नय का प्रयोजन वस्तु का अन्तरग रूप/या उसका 
स्वभाव दर्शाना है । जैसा कि जांगे आयेगा, अशुद्ध द्रव्याथिक का 
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प्रणोजन उसी वस्तु का वाह्य रूप दर्गाना है। अत यह दोनों नये 
एक ही अखण्ट द्रव्याथिक नय के दो भद है, पथक पृथक स्वतेत्र कुछ 
नहीं ह । 


शुद्धाशुद्ध से निरपेक्ष शुद्धता दश नि के कारण तथा गुण गुणी 
आदि में अभेद दर नि के कारण यह घ्‌ द्ध है। तथा द्वव्य के सामाय 
पटठमस्त्रे यो दवा नि के कारण द्रव्याथिक है । यही इस नय का यह नाम 
रखने या वारण है । और वस्तु के अतरग रूप अर्थात परिणामिक 
भाव पी आर तया निविफल्प अभेद की ओर श्रोता वा लक्ष्य खेंचना 
इस नय का प्रयांजन है ।या णो कहिय कि व्यक्ति म निज वभव 
देवने वी या वस्तु में द्वत देखने की जो टेव तोता को पडी हुई है 
उसफा निरास करके उसका लद्ष्य शक्ति पर ले जा कर उसे वस्तु 
वी अद्वतता वा परिचय दिलाना इसका प्रयाजन है । 


शुद्ध द्रव्याथिवा नय की भूमिका में यह उताया था कि वस्तु या 

६ प्रशुघ्द द्रव्याधिक॥ सामाय रुप दो प्रकार से देखा जा, सकता 

नये है-विद्येप निरपेक्ष और विशेष सापेक्ष । 

तह प्रिरोष निरपेक्ष सामाय पदाथ की सला को दसना शुद्ध द्रव्या- 

विक नय है, जिसका कथन विया जा चुवा है। विशेष सापक्ष सामाय 

पदाथ की सत्ता को देसना उसी द्र॒व्याथिवा की अणुद्ध प्रकृति है। 

बयात यामा“य पदाथ में गुण गुणी आदि क्य भेद डालकर उसत्ण 
कयन पाया अथणुद्ध द्रव्याधिव नय वहलाता है। 


हस सत्र का लखण णुद्धद्रब्याविक के लक्षण से बिल्लुल उठा 
है, जैसे कि द्राय वी जपेखा पाने पर, जहा शुद्ध दरव्याथिव नय गुण, 
पयाव आदि से निरपत एप निय्रिवल्प अनिवचनोय तय वा ही द्रव्य 
कहा का यहा अशुद्ध द्वव्याथिक नय उसे ही याद व्यय धन्य युवतत 
अथवा गुण पयाय वान बहता है । क्षत्र दी अपक्षा बरमें पर जहाँ 
शुद्ध द्पराथिक उसे प्रदेश करपना से निरफक्ष समव्यापी या निज एव 


१६ द्रव्यार्थिक नय सामान्य ६२ ६. अशुद्ध द्रव्यार्थिक 
नय 





अखण्ड संस्थान रूप कहता था, वहा भशजुद्ध द्रव्याथिक नय उसे ही 
अनेक प्रदेशों वाला कहता हैं। काल की अपेक्षा करने पर जहा शुद्ध 
द्रव्यार्थिक नय, उसे पर्यायों के परिवर्तन से निरपेक्ष नित्य कहता था 
वहा जगुद्ध प्रव्याथिक नय उसे ही भूत, वर्देमान व भविष्य की 
अनन्तो पर्यायो का एक अखण्ड पिण्ड बताता है। भाव की अपेक्षा 
करने पर जहा शुद्ध द्वव्याथिक उसे अनेक गुणों से निरपेक्ष केवल 
स्वलक्षण स्वरूप कहता था, वहा अजुद्ध द्रव्यार्थिक उसे ही अनेक गुणो 
का समूह कहता है | पारिणामिक भाव रूप स्वभाव की अपेक्षा करने 
पर जहा बुद्ध द्रव्या्थिक नय उसे पर्याय कलक रहित नित्य चुद्ध 
बताता था, वहां अशुद्ध द्रव्वाथिक नय उसे ही अनेकों त्रिकाली पर्यायों 
में अनुगत एक स्वभावी कहता है । पर पदार्थों के सयोग की अपेक्षा 
करने पर, जहा जुद्ध द्रव्याथिक नय उसे पर संयोग से निरपेक्ष वताता 
है, वहा अगुद्ध द्रव्यार्थिक उसे ही पर पदार्थ के संयोग व वियोग 
आदि से सापेक्ष बताता है। तात्पर्य यह कि गुद्ध द्रव्यार्थिक नय सर्वत्र 
व स्व अपेक्षाओ से द्रव्य को अभेद देखता है, तथा अजुद्ध द्वव्यार्थिक 
नय उस अभेद मे ही भेद देखता है । यही विशेष सापेक्ष सामान्य 
कहने का प्रयोजन है । 


यहा १इन हो सकता है कि सामान्य स्वरूप होता ही अभेद हैं 
तो उसमे भेद डाला कंसे जाता है ? सो भाई ! वह सर्वेथा अभद 
हो ऐसा नही है। उसके अनेकों पूर्वोत्तर चित्र विचित्र कार्या या 
पर्यायों पर उस में अनेक गुणो का सख््भाव भी प्रत्यक्ष होता है। गृण 
व पर्यायों से रहित वस्तु कोई नही है । अत यह गुण व गुणी अथवा 
पर्याथ पर्यायी आदि का भेद भी कथ्रब्च्चित वस्तुभूत है । दृष्टि विशेष 
के द्वारा देखने पर वह प्रत्यक्ष है। वस उसी दृष्टि को अचुद्ध 
द्रव्यार्थिक नय कहते हे । इस नय का अन्‍्तर्भाव शास्त्रीय नय सप्तक 
के व्यवहार नय में होता है । 


यहा पर ग्रहण किये गये विशेष या मेंद वास्तव में उसी 
सामान्य द्रव्य को वक्तव्य बनाने तथा उसकी सिद्धि के लिये हीं 


१६ द्रव्याथिक नय सामान्य ध्घ्र्‌ ६ अशुद्ध दब्याथिव 
हे नये 


पर्यायायिक नय की भाति उन गविश्ेषो की पृथक सत्ता दर्शाने के लिये 
नही, इसलिये भेद ग्राहक होते हुए भी इसकी द्रव्याथिक्ता विन्द 
नही होती । 


इस नय के निम्न दो प्रमुस॒ लक्षण किये जा सकते ह। 


१ द्रव्य क्षेत्र काल व भाव रूप चतुप्टय वी अपेक्षा द्रव्य 
अनेव' भेदा वाला एक्सामाय तत्य है। 


० अनेक भिन्नद्वव्यों में सपोग अथवा निम्मित्त नेमित्तिवा 
सम्बस्ध कायवारी है । 


अप इन्ही लक्षणों की पुष्टि व अम्यास के लिये कुछ उद्धरण 
देखिये । 


१_लक्षण न० (चतुप्टम की अपेत्ता अनेक भेदों से सयुक्त द्रव्य) 





भरा प ॥१७पू १२१ “अशुद्धद्रव्यमेवाथ प्रयोजनमस्थेति अशुद्ध- 
द्रब्याथिक ।/ 


अर्थ--भणुद्ध द्रव्य ही है अय या प्रयोजन जिसका वह भअपुद् 
द्रव्याथिक नय है । (यहा अशुद्धता से तात्पय मेंद ग्रहण 
करना) 


२ वद्र पर ४८२०६ “अशुद्धनिश्वय शुद्धनिर्चयापेसया 
व्यवहार एवं । 


अथ--अ.ुद्ध निश्चय नय वो यदि दुद्धनिश्यय वी अपेक्षा देखा 
जाये तो वह व्ययहार नय ही है। (वारण कि शुद्ध 
नय या विपय अमेंद है और इसया गिपय भेद । रास्त्रीय 
व अध्यात्मिय' व्यवहार पय रा विपय भी भेद है। अत 
दोनों में समानता है ।) 


१६ द्रव्यार्थिक नय सामान्य. ४६४ ६ अछुद्ध द्रव्यार्थिक 
न्‌य 
ललित लक अप 


३. क. पा. ।११८२२१६ _ अशुद्धद्रव्यार्थिक: पर्यायकलकाडित- 
द्रव्यविपय, व्यवहार ।* 


अथे --जो पर्यायकलक से युक्‍त द्रव्य को विपय करनेवाला व्यवहार 
नय हैं वह अजुद्ध द्रव्यार्थिक नय है । 


४. प्र सा. |त. प्र. । परि ।वय न० ४६ “अशुद्धनयेन घटणराववि- 
शिप्टमृण्मात्रवत्सोपाधिस्वभावम्‌ । 


अर्थे--आत्मद्रव्य अश्‌ द्धनय से घट और राम पात्र से विभिष्ट 
मिट्टी मात्र की भाति, सोपाधि स्वभाव वाला है । 


४ आ. प ।१५ १ १११ 'शुद्धवव्याशिकेन श्‌ द्धस्वभाव., अजू,द- 
ज््याथिककेनाश द्ध स्वभाव. ।” 


न्न् 


भद्ध द्रव्यार्थिक नय से शुद्ध स्वभाव है और अशाद्ध 
द्रव्यार्थिक नय से अज द्ध स्वभाव है । 


६, वृ०द्र० सं, ।४५।१६७ ढपयच्चाभ्यन्तरे रागादिपरिहार स 
पुनरण द्धनिर्चयेनेति । 


प्रथे--जो अन्तरग में रागादि का त्याग कहा जाता है वह 
अश्‌ द्ध निश्चय से ही है । (क्योकि श्‌द्ध निशचय में तो 
रागादि को अवकाण ही नही ।) 


७ स॒ सा. १४ आत्मा ५ प्रकार से भेद रूप दीखता 
प. जयचन्द है-कर्म पुग्दल का स्पर्श वाला, नारकादि पर्यायों में भिन्न 
भिन्न स्वरूप, जक्ति के अविभाग प्रतिच्छेद वढे भी है 
और घटे भी हैं. . . .इससे नित्य नियत दीखता नहीं, 
दर्ज न ज्ञानादि अनेक गुणों से विशेष रूप, मोहरागढेपादि 


१६ _द्र्याथिक नय सामाय द्ध्श्‌ ६. श्रशुद्ध द्ृब्याथिक 
नय 


परिणामो सहित। यह सब अशद्ध द्रव्याथिक रूप 
व्यवहार नथ का विपय है। 


२ लक्तण नं०२ (पर सथोग को साथ का) 





१ बृ० द्र० स।६।२१ 'अशद्धनिश्चयस्याथ कथ्यते-कर्मोपाधि- 
समुत्यनत्वादश्‌ द्ध , तत्काले तत्पाय पिण्डवत्त-मयत्वाच्च 
निश्चय , इत्युमयमेलापकेनाश द्धतिश्चयों भण्यते ।/ 


अश् द्ध निश्चय का अथ यह है, कि कर्मोपाधि से उत्पन 
होने के कारण अश्‌ ८ बहलाता है और उस समय अग्नि 
में तपे हुए लोहे के गोने के समान तमय होने वे कारण 
निश्चय कहा जाता है । इस रीत से अश्‌ द्ध और निश्चय 
इन दोनो के मेलाप से अशद्ध निश्चय कहा जाता है । 


२ ससा।६। प० जयचद “अयसव परसयोगी भेद ह वे सब, भेल 
रुप अश्‌ द्ध द्रव्याथिकव नय के विपय है ।” 


अय इस नय के वारण व प्रयोजन देसियें। द्वव्य में गुण व 
पर्याय ये भेद क्यड्चित सत्‌ ह, और पर पदाथ क' सयोग से उत्पन्न 
होन वाले अश द्ध ओदयिक भावो के साथ भी किन्‍्ही पर्याय विश पा 
में यह त्मय ठेसा जाता है । यही सत्य इस नय वी उत्पत्ति वा 
बारण है | यदि भेद सवया न हुए होते तो इस नय वी भी वाई 
आवश्यकता न होती | तहा अमेंद में भी भेदो वा या औदयिक भाव 
स्परुप जणू द्ध पर्यायों या आश्रय लेने वें बारण ता यह अटाद्ध है 
और उनका आश्रय लेबर भी उन पर से द्रव्याथिव नय वे विपयभूत 
सामाय अबण्ड तत्व वा ही परिचय देने पो वारण द्रव्याथिव है | 


अत “अश द्ध दृव्याथिव' ऐसा इसवा नाम सायव है। यह इस नये 
या यारण है। 


१६. द्रव्यार्थिक नय सामान्य है ७, द्ब्यार्थिक नय 
न 2८, धधथा दशक परिचय 
शुद्ध निश्चय तो तत्व को सर्वथा निविकल्प व अनिर्वचनीय 
बताता है, परन्तु इस प्रकार तो जगत का कोई भी व्यवहार चल 
नही सकता । तत्व का सीखना व सिखाना भी असम्भव हो जाये, 
गुरु शिष्य सम्बन्ध विलुप्त हो जाये। अतः विग्लेपण द्वारा उसमे 
भेद डालकर कहने के अतिरिक्त कोई अन्य उपाय नही है । अवक्तव्य 
गे इसी प्रकार वक्तव्य बनाया जा सकता है। यद्यपि इस प्रकार 
पदाय खण्डित हुआ सा प्रतीत होने लगता है, परन्तु साथ साथ शा द्ध 
यार्थिक पर भी लक्ष्य रझे तो, ऐसा नही हो सकता । विद्य पों रहित 
कंवल सामान्य खरविपाण वत्‌ असत्‌ है, भेद से निरपेक्ष अभेद असत्‌ 
है। उस विश्व पो सापेक्ष सामान्य तत्व को वक्‍तव्य बनाकर समझने व 
समझाने के व्यवहार को सम्भव बनाना ही इस नय का प्रयोजन है । 


१४।द्रव्याथिक नय दशक 


अहो ' गुरु देव की उपकारी बुद्धि, कि अदृष्ठ पदार्थ को भी 
७. द्रव्यार्थिक मानो जबरदस्ती पिला देना चाहते हूँ । जब्दों की 

नय दशक असमय॑ता की पर्वाह न करते हुए, तथा अनिर्वेचचीय 

परिचय बताकर भी, वचनो के द्वारा ही उसे वह मानो 
प्रत्यक्ष कराने का प्रयास कर रहे हे। ऐसा अपूर्व अवभर प्राप्त 
करके भी यदि से वस्तु को पचा न सकू, तो इससे बड़ा प्रमाद और 
कौनसा होगा । 


द्रव्यार्थिक नय का प्रकरण चलता है । पहिले वस्तु को सामान्य 
व विशेष दो भागों में विभाजित करके, सामान्य सत्ता का ग्राहक 
द्रव्याथिक नय है तथा विभ्ञषः सत्ता का ग्राहक पर्यायार्थिक नय है 
ऐसा वताया गया । वस्तु की सामान्य सत्ता के दो रूप सामने 
रखे-विशेष निरपेक्ष और विशेष साक्षेप । इन दोनो रूपों पर 
से सामान्य वस्तु का अवलोकन करने के कारण उसको विषय 


१६ द्रवयाथिक नय सामान्य श्घ्७ ७ द्र॒व्याधथिक नय 
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करने वाले द्रव्यार्थिक नय के भी दो भेद हों गये-श्‌ द्ध द्रव्याथिक व 
अशुद्ध द्रव्याथिक । तहा महा सत्ता या अवान्तर-सत्ता भूत पदार्थो 
में विशेष निरपेक्ष एक निविकल्प सत्ता सामान्य को ग्रहण करने 
वाला शुद्ध द्रव्याथिक नय है और विश प सापेक्ष एक सविक्त्प 
सत्ता समाय को ग्रहण करने वाला अदा द्ध द्रव्याथिक नय है। यद्यपि 
द्रव्य क्षेत्र काल व भाव इन चारो की पृथक पृथक अपेक्षा 
लेकर, उन दोनों ही नयो के यथायोग्य अनेको लक्षण करके, 
उनके विपय को स्पष्ट करने का प्रयत्न किया गया है, परन्तु भेदा- 
भेदात्मक बह वस्तु अब तक भो एक समस्या ही बनी हुई 
है, ऐसा प्रतीत होता है । अत उही लक्षणों को कुछ और विशदता 
की आवश्यकता है | शूद्ध व अशुद्ध द्रव्याथिक नयो के पूर्वोक्त 
अनेको लक्षणों को अत्यन्त विशद बनाने के लिये ही इस नय 
दशक का जम हुआ है। 'नय सामाय' नाम के ९ वें अधिकार 
के अत में दिये गये नय चाट में आगम की इन दशा द्रव्याथिक 
नयो का नामोल्लेख किया जा चुका है । 


वास्तव में द्रव्याथिक नय दशक की अपनो कोई स्वतत्र सत्ता 
नही है । ये दशो भेद उन्ही शुद्ध व अश्‌ द्ध इरव्याथिक के पूर्वोक्‍्त 
लक्षणों में गभित हो जाते हें । आतर वोवल इतना है कि वहा 
उनका रूप सक्षिप्त था और यहा कुछ विस्तत है। जेसाकि पहिले 
अनेकों वार वताया जा चुका है, वस्तु द्रव्य, क्षेत्र काल व भाव 
इस चतुष्टय से गुम्फितहै। वस इस नय दशक की स्थापना का 
मूल आधार बस्तु वायह चतुप्टय हो है। वह क्सिप्रकार सो 
हो दर्चाता हूँ । 


यह नय दशक पाच युगलो में विभाजित है-स्व चतुप्टय 
ग्राहक व पर चतुप्टय ग्राहक' यह प्रथम युगल है, 'भेद निरपेक्ष 
द्रव्य ग्राहक और मेद साक्षेप द्रव्य ग्राहक' यह दूसरा युगल है, 
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उत्पाद व्यय निरपेक्ष सत्ता ग्राहक और , उत्पाद व्यय सापेक्ष 
सत्ता ग्राहक यह तीसरा युगल है; परम भाव ग्राहक और अन्वय 
ग्राहक यह चौथा युगल हैं; तथा कर्मोपाधि निरपेक्ष ग्द्धता 
ग्राहक व कर्मोषाधि सापेक्ष अश द्धता ग्राहक यह पाचवा युगल है । 
इनमे से प्रथम युगल तो चतुष्टय सामान्य को विषय करके 
केवल इतना बताता है कि यह चतुष्ठ वस्तु का अपना ही वैभव हैं, 
किसी अन्य का नहीं । दूसरा तीसरा व चौथा युगल, उस चतुष्टय 
को खण्डित करके, द्रव्य, काल, व भाव इन तीनो की पृथक पृथर्क 
बिषय करते है । क्षेत्र को ग्रहण करने वाले किसी पृथक युगल 
का ग्रहण नही किया गया है, क्योंकि वह गुण व पर्यायों का 
अधिष्ठान जो द्रव्य, वह स्वय ही प्रदेशात्मक माना जाने के 
कारण, क्षेत्र का उसमें ही अल्तर्भाव हो जाता है । चतुष्टय की 
प्रथम अग जो द्रव्य उसको पृथक ग्रहण करके, दूसरा नय युगल 
उसमें गुण गुणी का अभेद व भेद दर्शाता है। चंतुष्टय की 
तीसरा अग जो काल उसको पृथक ग्रहण करके, तीसरा नये 
यूगल उसमे नित्या व अनित्यता का प्रदर्शन करता हैं। चंदुप्टर 
का चौथा अग जो 'भाव' उसको पृथक ग्रहण करके, चोथा नय 
यगल द्रव्य. के एक अखण्ड भाव तथा अनेक गुणों के पृथक 
पृथक भावों के दीच अभेद व भेद की सूचना देता है । इस प्रकार 
ये पहले चार युगल स्व चतुष्टय का आय करके वस्तु सामान्य 
का स्वरूप दश ति है अर्थात जीव अजीव आदि सब ही द्रव्यो 
की सामान्य सत्ता की चित्र विचित्रता का श्रतिपादन करते है। 


अब पाचवाँ युगल जो कर्मोपाधि निरपेक्ष व कर्मोषाधि सापेक्ष 
वाला है, वह॒ वस्तु विशेष का प्रतिपादक है, अर्थात द्रव्य सामान्य 
को न 'पताकर केवल जीव द्रव्य की विशेषता को बताता है । 
शास्त्रीय, नय सप्तक में सम्नह व व्यवहार युगल का प्ररुपण करते 
हुए यह बताया जा चुका हैकि द्रव्य या सत्‌ सामान्य के दो 


१६ द्वव्याधिव नय सामाय ४६६ ७. द्वव्याथिक नय 
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भेद है-जीव व अजीव । जीव के भी दो भेद है-मुक्त व समसारी | 
यद्यपि ये दोनों घोई स्वतन निकाली द्रव्य नहीं ह, वेल्कि एक 
सामाय जीव द्रथ्य की दो पर्यायें हू, और इसलिये इहें पर्याया- 
घिक्र नय का विपय वनना चाहिये, परन्तु स्थूल दृष्टि से दसन 
पर जम से मरण पयात वी यह कोई एक पर्याय नहीं है बल्कि 
भनुष्यादि अनेव पर्यायों में अनुमत सामा्य भाव है | अत इन 
दोना को द्रव्य रूपसे सग्रह नय ग्रहण कर लेता है । ये दोना जीव 
द्रव्य बी अवान्तर सत्ताय हू । इनमें से मुक्त जीव वर्मापाथि रहित 
होने वे कारण शुद्ध है। और ससारी जीव्र कर्मोपावि सहित होन के 
कारण अशुद्ध है। मुक्त जीव वी इस युद्धता को दर्शाना 
चर्मोपाधि निरपेक्ष शुद्ध द्ृव्याथिक वा काम है आर ससारी जीव 
वी अशुद्धता को दर्शाता क्‍्मोषराथि साक्षेप अशुद्ध द्र्याथिक का 
यम है। 


इस प्रकार सामाय वस्तु में तो अमेंद व भद दर्शाने की अपक्षा 
जौ“ बिटोप वस्तु में परवी उपधि इृत अशुद्धता व शुद्धता द्ानि 
यी अपक्षा, इन पाचा ही युगता में पहिद्रा पहिला तो शुद्ध द्रयाधि- 
नथ बहताता है, और टूसरा दूसरा अशुद्ध द्रयाथिव नय बहलाता 
ह । इस प्रवार ये दरों भद शृद्ध व अगुद्ध दृब्याथिव वे ही उत्तर 
भेंद समझन घाहिये। स्व चतुप्टय ग्राहक नय शुद्ध द्रव्याथिया है 
और पर यतुप्टय ग्राहव बटद्ध द्रव्याथिक | गुण गुणी आदि भेंद 
पिस्पेक्ष द्वत्य ग्राहव शुद्ध द्रव्याथिवा है और भद सापेक्ष द्वब्य ग्राहव 
अशुद्ध, द्व यावित्र । उत्पाद व्यय निरपेश सत्ता ग्राहवा शुद्ध द्वव्या- 
थिया है। और उत्पाद व्यप्र सापेक्ष भत्ता ग्राहक अशुद्ध :यायितर । 
परम भाव ग्राटपा नय हाद्ध दृव्याधिता है और बअयय पग्राहव 
अएुद दव्याधित । पर्मापाधि निरपेल क्षाथित्र भाव ग्राही शुद्ध 
शुद्ध द्रत्यायिया है और फर्मोपोाधि सापेख ओऔदयिक भाज ग्राही 
अगुद्ध दत्पायिव । दस पवार नय दरार पा संक्षिप्त परित्ा दिया 
गया ।अउ इनया पृथारा पृथया विस्तार देसिये । 


१६. द्वव्यार्थिक नय सामान्य ४०० ८. स्व चतुष्टय ग्राहक 
छठ शुद्ध द्रव्यार्थिक नय 





वस्तु का द्रव्य, क्षेत्र, काल व भाव उस का स्वचतुष्टय कहलाता 
८ स्वचत्प्टय ग्राहक है । सर्व प्रथम यह देखना है कि वस्तु का यह 
शुद्ध द्रव्याथिक नय चतुप्टय वस्तु का ही निज रूप है या किन्‍्ही 
वाह्य सयोगो का फल है । इस वात का अव तक 
काफी खुलासा किया जा चुका है, कि वस्तु को भली भांति 
समझाने के लिये भले ही विश्लेषण के द्वारा उसे इन चारों अंगों 
में विभाजित कर दिया गया हो, परन्तु वास्तव मे यह विभाजन केवल 
काल्पनिक है, वस्तृभूत नहों, क्योकि वस्तु से पृथक वे चारो कोई 
अपनी स्वतत्र सत्ता नही रखते । उनका एक रस रूप अखण्ड द्रव्य 
ही सत्‌ है । अतः यह चतुप्टय वस्तु का निज का ही रूप है, अन्य 
सयोगो का फल नही । 


अपने अपने गुण व पर्यायों का अधिष्ठान भूत वह द्रव्य ही स्वय 
वस्तु या सत्‌ है। अधिष्ठान होने के नाते उस का कोई न कोई 
आकार अवव्य होना ही चाहिये, क्योकि आक्ृति रहित कोई भी 
काल्पनिक तत्व वस्तृभूत गुणों आदि का आश्रय नहीं हो सकता । 
उसका वह आकार या संस्थान ही उसका स्वक्षेत्र है। वस्तु वही है 
जो कि कुछ अथ क्रियाकारी हो। अथे क्रिया छून्य द्रव्य कपोल कल्पना 
मात्र है, जेसे आकाश पुष्प है । पदार्थ में किसी भी प्रकार का परि- 
वर्तंन आय बिना अये क्रिया को सिद्धि असम्भव है, अत" वस्तु स्वभाव 
से ही परिवर्तन गील होनी चाहिये । प्रति क्षण अवस्था या पर्याय 
को बदल लेना ही द्रव्य का स्वकाल है। द्रव्य है तो उसका कोई 
न कोई विद्ञेप स्वभाव अवश्य होना ही चाहिये, क्योकि परिणमन- 
जील हो जाने पर भी यदि वह किसी विश्ञेप स्वभाव से शच्य है 


तो लोक में उसेकी क्रिया किमात्मक दिखाई देगी । यह स्वभाव 
विशेप ही उस द्रव्य का स्वभाव कहलाता है । 


80... 


इस प्रकार जैसे एक वस्त अपने चतृष्टय के साथ तनन्‍्मय है, वसे 
ही दूसरी तीसरी अन्य अन्य सर्वे वस्त॒ये भी अपने अपने चतृष्टयों 


१६ द्रव्याधिव मैय सामाय ४०९ ८ स्व चतुप्टय ग्राहक 

या 4 बढ अर कर शुद्ध द्रव्याथिक नय 
में स्वतत्रता से अवस्थित है ।न कोई वस्तु अपने चतुप्टय का 
अश मात्र भी किसी अय वस्तु को दें सकती है, और न कोई विसी 
से कुछ ले सकती है। एक पदाय अपना कुछ भी दूसरे को देने में 
समय ही नही है। अत वस्तु सवदा व सबत्र निज चतुप्टय स्नृरूप 
ही रहती है, अय चतुप्टय स्वरूप नहीं होती। उदाहरणार्थ 'घट' 
नाम का पदार्थ तभी सत्स्वरुप समझा जाता है, जन कि वह अपने 
ही कम्बु श्रीवा आदि वाले सस्‍्यान या क्षेत्र को घारण करता हो 
तथा अपनी ही घटन शत्रिया बरने के स्वभाव से स्वय युक्त हो । 
ऐसा नहीं हो सकता वि. उसका स्थान तो 'पट' जैसा हो आर 
उसका स्वभाव अग्नि जैसा हो। जोक में इस प्रवार वा कोई पदाथ 
ही उपलब्ध नही हो सकता ॥ 


अत सिद्ध है कि वस्तु स्वय अपने चनुप्टय स्वरूप ही होती है, 
अपने से अतिरिक्त भ्रय कसी के भी चतुप्टय स्वरुप नहीं होती । 
यह जो उसका स्वचतुप्ठय स्वरूप से अवस्थित रहनापना है बही 
इस प्रमृत स्वचतुप्टय ग्राहव शाद्ध द्रव्याथिवः नय का विष्य है। 
स्वचतुप्टय की अपेक्षा वस्तु सत्‌ है,या वह दीजिये किः अस्तित्व 
स्वभाव वाली है।इस प्रवार स्वचतुष्टय वी अपक्षा वस्तु में 
अस्तित्व धम की स्थापना करना इस नय या लक्षण है । 


अब इसी वी पुष्टि व अभ्यास वे अथ बछ उद्गाण दता हूँ। 
१थू ने चा१६८ *सद्द्वब्यादिचतृप्वी सबब्रव्य संत गृहणाति 
योहि। निजद्रब्यादिषु ग्राही सइत्तरा नय॒ति निपरीत 


१९८/ 


अथ'--अस्तित्व भूत द्वव्यादि चतुप्टय में हो द्रव्य क अन्तित्व 
बा जो ग्रहण घरता है वट स्पयनुप्टय ग्राहक है । 


१६ द्र॒व्यार्थिक नय सामान्य ४०२ ८, स्व चतप्टव ग्राहक 
शुद्ध द्रव्याथिक नय 


चछ 





२. वृ. न. चा२५४ “अस्तिस्वभाव द्रव्य सद्द्वव्यादिपु ग्राहक 
नयेन ।” 


अथ--सवद्रव्यादि चतुप्टय ग्राहक नय से द्रव्य अस्तित्व स्वभाव 
वाला है । 


३ आ प. ७७१ “स्वद्रव्यादिग्राहक द्रव्यार्थिकों यथा स्वद्रव्या- 
दिचतुप्टयापेक्षया द्रव्यमस्ति ।” 


अर्थ --स्व द्रव्यादि चतप्टय ग्राहक द्रव्यार्थिक नय को ऐसा जानो 
जेसे कि यह कहना कि स्वचतुप्टय की अपेक्षा वस्तु है 
ही। 


इस नय का उदाहरण ऐसा समझना, जेंस! कि आम नाम का 
पदार्थ जानते हुए, स्वत ही उसका आकार या क्षेत्र, तथा उसकी 
कच्ची पक्‍की अवस्थाये या काल तथा उसका स्वाद विशेप या भाव 
जानने में आ जाते हे । इन चारो से समवेत ही आम सत्‌ है, इनसे 
पृथक नही । अथवा आत्मा नाम का पदार्थ जानने के लिये उसका 
त्रिकालो अस्तित्व, उसके अनेकों सस्थान, उसकी आगे पीछे होने 
वाली मनुष्यादि पर्यावे तथा उसके ज्ञानादि गुण, इन सब का ही 
प्रहण होना कार्य कारी है, परन्तु उसके साथ में रहने वाला जो 
शरीर उसके आकार या रूप रगादि का ग्रहण करता भप्रमोत्यादक 
है । क्योकि आत्मा का अस्तित्व अपने ही उपरोक्त चतुष्टय [में है, 
गरीर के चतुष्टय में नहीं। 


क्योकि यह नय स्वचतृष्टय के आधार पर वस्त्‌ के अस्तित्व को 
दर्शाता है, इसलिये स्व चतुष्टय आहक है क्योकि स्वचतुष्टय ही वस्तु 
का निज वास्तविक स्वरूप है इसलिये इसे श्‌ द्ध कहा है, तथा क्योकि 
तिकाली सामान्य द्रव्य का परिचय देता है इसलिये द्रव्यार्थिक है । 


१६ द्रव्याथिक नय सामाय हव्रे ६ पर चतुष्टय ग्राहव 

न का अशुद्ध द्रव्याथिक नय 
अत इस नय का “स्वचतुप्टय ग्राहक शुद्ध द्रव्याथिक” ऐसा नाम 
साथक है | 


स्वद्रव्य, स्वक्षेत्र, स्वकाल व स्वभाव इन चारो से समवेत बिल्कुल 
पृथक व स्वच७ तथा निरपावि वस्तु को दर्शाना इस नय का प्रयोजन 
है । या या कहिये कि वस्तु का प्रतिपादन करते हुए जिन दुष्ठान्तो 
का आभय लेकर उसे बताया जाता है, उन पर से लक्ष्य को हटाकर 
दाष्टात पर लक्ष्य ले जाना इस नय का प्रयोजन हैं । दृष्टान्त में 
तेरा वेभव नही है, अत भाई ! वहा से हटकर निज शक्तियों व 
व्यक्तियों में उसे खोजने का प्रयत्न कर, ऐसा उपदेश यह नय 
देता है । 


वास्तवमें स्वचतुष्टय ग्राहक व पर चतुप्टय ग्राहक एक ही बातको 
६ पर चतुष्टयग्राहः दशाते है, अत ये एक ही ह । परन्तु कथन 
ग्रशुद्ध #रयाथिव पद्धतिक भेद के कारण इन दानों का पृथक 
नय पृथक नय स्वीकार किया गया है । इन 
दानो में केवल इतना अन्तर है, कि वह तो उसी वस्तु का स्वरूप 
बताता है उसका निज वैभव दर्शाकर, और यह उसी वस्तु पा स्व" 
रूप प्रताता है उसी पर पडे हुए आवरण को हटाकर । बिल्कुल उस 
प्रकार जिस प्रकार कि प्रकाश का आस्तित्व कहो या कहो अघवार का 
अभाव, दोनो वा एक ही तात्पय है । जो प्रकाशका अस्तित्व है. वही 
अधकार का अभाव है। यद्यपि वस्तु रूपसे दोनो एक है, पर क्यन 
मम प्रवाश्ष की निष्कलक्ता प्रगट करने के लिये अधकार का 
अमान बताना आवश्यक है | यह न बतायें तो, कदाचित्‌ उन ध्यक्ति- 
योको जिनको की प्रकाश का परिचय नही है, एक ही स्थान में प्रकाश 
व अधवार दोनो का ग्रहण हा जाना सम्भव है । 


यद्यपि यह बात कुद असम्मवसी लगती है कि प्रकाश के साथ 
साथ जबबार का भी ग्रहण हो जाये, परतु इसका कारण यही है वि 


१६ द्रव्यार्थिक नय सामान्य ०७ ६. पर चतुप्टय ग्राहक 
अशुद्ध द्रव्यार्थिक नय 





प्रकाश सर्व परिचित है । परन्तु अपरिचित वस्तु को शब्दों परसे सम- 
भते हुए ऐसा प्राय हुआ ही करता है, कि इप्ट पदार्थ भी कल्पनाका 
विपय बन जाये। जैसे कि चैतन्य के अस्तित्व द्वारा आत्म पदार्थ को 
दर्शाते हुए यदि साथ साथ गरीर के सम्बन्धका निषेव न करे तो 


् 


चैतन्यके साथ, अनुक्त भी इस गरीर का ग्रहण आत्मा रूपसे हो जाना 
सम्भव है । ऐसी भूल कदाचित हो जाये तो आत्म पदार्थ जाना नहीं 
जा सकता | बस इसी भूल की सम्भावना को दूर करने के लिये यह 
आवश्यक है, कि किसी वस्तु का स्वरूप बताया जावे तो उससे अति- 
रिक्त अन्य वस्तुओ के चतुप्टय को साथ साथ निषेध भी कर दिया 
जाये । 


अतः वस्तु के स्वरूप को दर्शाने के लिये कथन क्रम में दो वाते 
आती हँ--वस्तु के स्वचतुप्टय की स्वीकृति या विधि तथा उत्तसे 
अतिरिक्त अन्य पदार्थों के चतुप्टय का निषेध । इन में से पहिली बात 
तो स्व॒चतुष्टय ग्राहक जुद्ध हृव्यार्थिक चय का विपय है और दूसरी 
वात पर चतुष्टय ग्राहक जुद्ध द्रव्यथिक नय का विपय है । यही 
इस नय का लक्षण है । 


यहां एक बात और ध्यान में रखने योग्य है कि इस निषेध को 
बताने के लिये दो प्रकार की भाषा का प्रयोग किया जा सकता हैं“ 
“वस्तु मे पर चतुष्टय की नास्ति है या अभाव है ऐसा कहना पहिला 
प्रयोग है, और 'पर चतुष्टय की अपेक्षा वस्तु की ही चास्ति हैं या 
अभाव है” ऐसा कहना दूसरा प्रयोग है । वहां पहिला प्रयोग ,वो सर्वे 
सम्मत है, परन्तु दूसरा प्रयोग कुछ प्लमोत्पादक है, और आगम मे 
मुख्यता से इसी प्रयोग को अपनाया गया है। तहां श्रम में पढने की 
आवश्यकता नही, क्योंकि दोनों ही प्रयोगों का अर्थ एक है । जैसे कि 
या तो यह कह दीजिये कि अच्धकार में प्रकाश नही है या यह कह 
दीजिये कि प्रकाश से अन्धकार नही है। दोनो में क्या अन्तर हैं, 


१६ द्र॒व्याधिव पचयसामाय. ईण्ड ६ पर चतुप्टय ग्राहव 
37: चाय झशुद्ध द्रव्याथिव नय 
केवल भाषा का भेद है। अथवा इसी को इस प्रवार भी कहा जा 
सकता है कि जहा प्रकाश होता है वहा अधकार की नास्ति या 
अभाय होता है । अथवा इस प्रवार भी वहा जा सकता है कि प्रकाश 
वी अपेक्षा अंधकार वी और अवबवार की अपेक्षा प्रभाश की नास्ति 
है। इसका यह अथ न समझ्षिये कि प्रकाश वी या अववार की नास्ति 
बह बर उनवा सवथा अभाव यताया जा रहा है, वल्वि यही समझिये 
किअपवार के द्रव्य क्षेत्र गाल भाव से तमय प्रवाश नाम के पदाथ 
था लोव' में अमाव है, परन्तु स्वद्रव्य क्षेत्र वाल और भाव से त-मय 
प्रबाण तो सत्‌ ही है । जसे थिः “यहा सिंह नहीं है” ऐसा वहने 
पर यहू अथ नही निवलता वि यहा हिरण भी नही है | इसी बात्त को 
सैद्ान्तिव भाष में इस प्रवार पहा जाता है थिः स्वचतुप्टय की 
अपक्षा वस्तु अस्ति या अस्तित्व स्वभाय वाली है, ओर पर चघतुप्टय 
वी अपेक्षा यही वस्तु नारिति या नास्तित्व स्वभाव वाली है। पर 
चनुप्टय पी अपेक्षा वस्तु में नास्तित्य घम की स्थापना वरना इस 
नय वा सक्षण हें। 


अप एसी मी पुप्टो व अम्यास व अथ कुछ उद्धरण देता है । 


4 यू + ब।१६५ “सदशव्यादिचतुप्ये सद्द्वब्य खलु गृहपाति या हि। 
नियद्रव्यादिपु ग्राही स इतरो मवति विपरीत १९८॥/ 


अय--अम्तित्वमूत स्वद्रव्यादि चतुप्टयमें ही द्रव्य ने अस्तित्ववा 
जो ग्रहण परता है व स्वचतुप्टय ग्रारव है, और एस 
विपरीत परचतुष्टय में द्रव्य ये नास्तित्व या ग्रहण पर 
पतुप्टय ग्राहप है । 


श्य गे घ॑ ॥२२८ ॥ तदपि घ नास्तिस्वभाव पर द्र॒ब्या- 
भिग्राटरेण । २५४ 


१६ द्र॒व्यार्थिक नय सामान्य ४०६ १०. भेद निरपेक्ष 
४००७७४४४७ ७४29 शुद्ध द्रव्यार्थिक नय 





अथेः-- पर द्रव्यादि ग्राहक नय से वही वस्तु नास्ति स्वभाव 
वाली है । 


३आ. प।७। प्‌ ७२ 'पर्व्यादिग्राहकद्रव्याथिक को यथा पर- 
द्रव्यादिचतुष्टयापेक्षया द्रव्य नास्ति ॥” 


अथथे --परद्वव्यादिग्राहक द्रव्यार्थिक नय को ऐसा जानो जैसे कि 
पर द्वव्यादि चतुष्टय की अपेक्षा द्रव्य को नास्ति कहना । 


पर चतुष्टय की अपेक्षा लेकर वस्तु का निरूपण करने के कारण 
वह नय पर चतुष्टय ग्राहक कहा जाता है । वस्तु का स्वरूप दर्शाते 
समय किसी भी प्रकार से पर पदार्थ का आश्रय लेना ही दृष्टि की 
अश ड्धता है, इसलिये यह तय अश द्ध है । तथा चतुष्टयात्मक सामान्य 
वस्तु का स्वरूप दश नि के कारण द्रव्या्थिक है । इस प्रकार “पर 
चतुप्टय ग्राहक अश्‌ द्व द्रव्या्थिक नय” ऐसा इसका नाम सार्थक है। 


“गरीरादि की अपेक्षा आत्मा नाम का कोई पदार्थ लोक मे नही 
है” या “शरीर के द्रव्य क्षेत्र काल भाव रूप चतुष्टयकी अपेक्षा आत्मा 


नास्ति स्वभाव वाला है” ऐसा कहना इस नय का उदाहरण है । 


अपरिचित व्यक्ति की दृष्टि से पर द्रव्य क्षेत्र काल भाव के 
अभिप्राय को निकालकर, वस्तु के स्व द्रव्य क्षेत्र काल भाव मई ही उस 
वस्तु का स्पष्ट परिचय देना इस नय का प्रयोजन है । 


नय दशक के प्रथम युगल द्वारा वस्तु को स्वचतुष्टय के साथ 
१० भेद निरपेक्ष तन्मय रहने का नियम दर्शाया गया । अब 
शुद्ध द्रव्याथिक नय उसी तन्मयता को अधिक विशद बनाने के 
लिये, विश्लेषण द्वारा उस चतुष्टय के तीन खण्ड कर लिये गये है- 
दव्य वक्षेत्र अर्थात प्रदेशात्मक द्रव्य, काल व भाव । इन तीनो खण्डो 


१६ द्व्यार्थिव मय सामाय इ्र०्छ १० पेंद निरपेक्ष 
जा मल शुद्ध दब्याथिय नय 





को पृथव पृथव ग्रहण करने द्वव्य में अद्गेत व इेंत दर्शाना इन अगल 
तीन नय युगनो वा वाम है । उनम से प्रथम दुगल द्रव्य वक्षेत्र अर्थात 
प्रदेशात्मव द्रव्य वो विषय करता है । 


द्रन्य वा लक्षण 'गुण पर्याय वाला द्रव्य है, ऐसा विया गया है । 
ललश वे शदों पर से ऐसा प्रतिभास होता है, वि' जसा वि गुण व 
पर्याय ये दा स्वततन्न पदाथ है, और द्रव्य नाम या तीसरी कोई €यवतत्र 
पदाथ है। उस द्रव्य में थे गुण व पर्याय दोना विश्वाम पाते हूँ, जैसे 
पिदुण्डे में दही । परन्तु वास्तव में ऐसा नही है। भले ही चब्दा म 
ललण परने पे लिये उपरोक्त तीन द्दो वा प्रयोग किया गया हो, 
परापु में तीना बाई स्वतश्न पदाय नहीं ह, एवं ही है । गुण पयाया 
पा समूह ही उ्य है। इन से पृथवा उसरी कोई स्वतश्न॒ पत्ता नहीं । 
"गुण पर्यावों वा समूह ऐसा कहना भी ठीय नटी है, बयोकि अब भी 
गृण व पयाय में भेद दणप्टि गत हांता है, जो असत्‌ है। 


तय बहू द्रग्य वया है ? ऐसा जिचार परने पर 'पयायो मई ही 
गृप है और गुणों मर्द ही द्रव्य है, ऐसा यहा ही उचित जयता है । 
अयान पर्याया थे पृथन गुण वे गुण से परथय पर्यायें अथवा गुण से 
पृथम द्रश्य और द्ब्य से पयवगुण तही है । सब एवं रप 
है। पर्याय है बटो गृण हू गुण हु, बटो द्रव्य है द्रापर्टे यही गुण व 
पयाय है। पि० गुण पर्याय आदि या भेद या दवत पदन थे भी कया 
सांप ? स्वतशणमत निश्रिगल्‍्प आपद द्रव्य है एस प्रयार सब ही गुण- 
गुणी थे पयायन्यर्पावी आदि मे इत भाबा या के थे निषेश एफ 
अप द्रव्य हो सत्‌ है, पह बताया इप यय मा सक्षघ है । इस उय या 
चापभतरि पूर्वक संग्रह पय में होता है । 


डलहराजाथ जग्ि यथपि उप्णाश ये प्रश्ाा थाली पह़ो जाो 
है था कया एणाता गे प्रयाण थी उससे पृपघर यो अगि मी एप 


१६, द्रव्याथिक नय सामान्य श्न्प १० भेद निरपेक्ष 
शुद्ध द्रव्यार्थिक नव 





व प्रकाञ से पृथक कोई सत्ता है ? सब एक मेक है कथन में ही केवल 
भेद है, अग्नि में तो ऐसा कोई भेद है नही । अत अग्नि को उण्णता 
आदि के भेद से निरपेक्ष केवल अग्नि ही कहना उचित है । 


अब इसी की पुष्टि व अभ्यास के अर्थ कुछ उद्धरण देखिये । 


वृ. न. च.।१६३ “गुणगुण्यादिचतुप्केड्ये यो न करोति खलु भेद । 
जद्ध- स द्वव्याथिक' भेदविकल्पेन निरपेक्ष, ।१९३। 


अरथ--- गृुण-गुणी व पर्याय पर्यायी इस प्रकार चार भेद रूप 
पदार्थ में जो भेद नहीं करता है, वह भेद विकल्पों से 
निरपेक्ष शद्ध द्रव्यार्थिक नय कहलाता है । 


२ आ. प ७पृ७० भेदकल्पनानिरपेक्ष . शुद्धो द्रव्याथिको यथा निज 
गुण पर्याय स्वभावाद द्रव्यमभिन्नम्‌ ।” 


अथे -- भेद कल्पना निरपेक्ष शद्ध द्रव्यार्थिक नय को ऐसा 
जानो जेसे कि निज गुण पर्याय वाले स्वभाव से द्रव्य 
अभिन्न है। 


गुण-गुणी आदि भेद का निरास करने के कारण भेद निरपेक्ष 

$ है। भेद रहित होने के कारण ही श्‌ छ है, और वस्तु का केवल सामा- 

न्‍्य अभेद अग देखा जाने के कारण द्रव्याथिक है। इस प्रकार भेद 

निरपेक्ष शद्ध द्रव्याथिक नय' ऐसा इसका नाम साथ्थंक है। यह उस 
नयका कारण है। 


भेदो के कथन पर से अभेद को समझना ही वास्तव में समझना | 
कहलाता है, भेटो में अटक कर उनकी वाते तो करना और अभेद 
भाव को स्पर्शनत करना समझना नही है। जैसे अग्नि कहने पर 
उसकी ऊषण्णता, प्रकाशत्व आदि सब कुछ स्वत. दृष्टि में आ जाते है, 


१६ द्रध्याथिव नय सामाय वध ११. भेद सापेक्ष 
"कप जय आजा अशुद्ध द्वव्याथिक नय 
और इस प्रवार आ जाते हूँ मानो उ्णता में प्रकाश और प्रकाश में 
अग्नि ओत प्रोत ही पडे है । बसे ही 'आत्मा' आदि कहने पर भी उसका 
एक रसात्मक अमेद व सामाय स्वरूप ग्रहण कराना इस नये का 
प्रयोजन है। अर्थात द्रव्य को गुण पर्याय मई दिसाना इस नय का 
प्रयोजन है। या या कह लीजिये कि भेदो में अमेद दछ्य ना इस का 
प्रयोजन है । 


भेद निरपेक्ष द्रव्याथिक नय के द्वारा वस्तु को गुणी आदि वी 
११ भेद सापक्ष कल्पना से निरपेक्ष सवथा एक व अखण्ड 
अशुद्ध द्रव्याथिव सामाय तत्वके रूप म दर्शाया गया। यहा यह्‌ 
नये प्रश्न होता है कि क्या वस्तु निगुण है ? अर्थात 
कया वह गुणो व पर्याया स शुय है ? यदि ऐसी है तो वह आकाश 
पुष्पवत अमत्‌ है, क्योकि गुणों से शूय कसी भी द्रव्य वी सत्ता लोक 
में दिखाई नही देती । यदि द्रव्य में से गुण पृथक कर लिये जायें तो 
आप हो बताइये कि क्या शेप रह जायेगा । जैसे कि यदि अग्नि में से 
ऊप्णता व प्रवारा निवाल लिये जायें तो क्‍या वह अग्नि अपना बोई 
अस्तित्व रस सकेगी ? अत सिद्ध हुआ कि गुण व पर्याय मई ही 
वस्तु है, इन से पथव' कुछ नही । विशेषा से रहित सामाय कुछ चीज 
नहीं । इसलिये बेवल निविवल्प सामाय मात्र तत्व को जानना न 
जानने के बरायर है। 


भेद निरपेक्ष "द्ध द्रव्याधिक वा विषय उस समय तक अधूरा ही 
है, जय तव' वि गुण व पर्याया आदि वे भेद उसमें प्रतिप्ठत हो नहीं 
जाते। यद्यपि द्रव्य गुण थ पर्याय में विसी भी प्रवार वा प्रदेश भेद 
नहीं है, परन्तु “न में स्वरुप भेद अवश्य है। जो द्रव्य हे व गुण नहीं 
और जो गुण है वह पर्याय नही, बयोति इनमें पृथया पृथन स्वमावकी 
प्रतीति होती है । जसे कि जो अग्नि है वही व उतनी ही ऊप्णता नहीं 
है । ऊप्णता अग्नि या एवं स्वमाव अवश्य है पर पूर्ण स्वभाव नहीं । 
ग्ही द्रव्य व गुण आदि में स्वभाव नेंद है । 


१६. द्रव्यार्थिक नय सामान्य ४९० ११. भेद सापेक्ष 
गा मइस अजुद्ध द्रव्यार्थिक नय 
इस प्रकार भ्रत्येक वस्तु में पडे गुण व पर्याय रूप अग वस्तु से 
पृथक किये जाने यद्यपि तीन काल मे भी सम्भव नही, पर ज्ञान की 
महिमा देखिये कि अपने अन्दर विरलेपण करके, यह उन सर्व अग्रो 
या भेदों को पृथक पृथक भी यदि चाहे तो देख सकता है । और वस्तु 
की विज्येपताओ को जानने के लिये ऐसा किया जाना अत्यन्त आव- 
इ्यक भी है। भले ही वह ज्ञान वस्तु के अनुरूप एक रस स्वरूप न रह 
जाये, पर उपरोक्त प्रयोजन वश ऐसा किया अवश्य जा सकता है, 
ओर किया जाता है । यद्यपि ऐसा करने से वस्तु दूषित हो जाती है 
पर इससे ज्ञान दूपित नही होता, क्योंकि वहां भेदो की कल्पना करते 
समय भी अभेद सामान्य तत्वका चित्रण धुल नही पाया है। अत. ये 
सवशभेदोके विकल्प अभेद सापेक्ष ही रहते है । परन्तु क्योंकि विचा- 
रणाओ का मुख्य आश्रय भेद है अभेद नही, अत इस बविकल्पको भेद 
सापेक्ष ही कहना होगा । 





यहा भेद के ग्रहण से तात्पय पृथक पथक गृणो आदि को ग्रहण 
करना न समझना, वल्कि सामान्य वस्तु के अन्दर देखते हुए ही रूम- 
झनः जेसे अस्ति मे ऊष्णता व प्रकाशकत्व आदि । इस प्रकार गुणों 
व पर्यायों से विभिप्ट वस्तु को देखना इस नय का विपय है । या यो 
कहलीजिये कि गुण पर्याय वाला द्रव्य को बताना इस नय का लक्षण 
है । इसका अन्तर्भाव गास्त्रीय व्यवहार नय में होता है। अब इसी 
लक्षण की पुप्टी व अभ्यास के अर्थ कुछ उद्धरण देखिये । 


१३ न च।१६६ “भेदे सति सम्बन्ध गुणगुण्यादिभि- करोति यो 
ना २ 
द्रव्य । सोप्यणुद्धों दृष्ट सहित: स भेद कल्पनया ।१९६। 


अ्थेः- दव्य मे जो गुण गुणी आदि के द्वारा भेद करके उनमे 
सम्बन्ध स्थापित करता है वही भेद कल्पना सहित 
अजुद्ध द्वव्यार्थिक नय है। 


१६ द्रब्याधिव' नय सामान्य ४११ १२ उत्पाद व्यय निरपेक्ष सत्ता 

जज या क पत ग्राहव शुद्ध द्रव्याथिक नय 

२ आ प।७ पृ ७१ “मेदकल्पनासापेक्षोश्शुद्धद्रव्याथिको, यथा- 
त्मानों दर्शनज्ञानदयों गुणा ॥” 


अथे -- भेद कत्पना सापेक्ष अशुद्ध द्वव्यथिक नय ऐसा है जसे 
फि आत्मा के दशन ज्ञानादि गुण कहना । 


गृण पर्याय वाला द्रव्य है, या ज्ञानवान जीव है या ऊष्णता व 
प्रवाशकत्व गुणो वाली अग्नि है, ऐसा वहना इस नय के उदाहरण है । 


क्योकि यह वस्तु में भेद डालकर अर्थात 'गुण वाला' ऐसा बह 
कर उस अभेद वस्तु का परिचय देता है, इसलिये भेद सापेक्ष है। 
भेद देखना ही दण्टि की अशुद्धता है, क्योकि कुण्डे में दद्दी बत #व्य में 
गुणा,्षा भेद वास्तव में नहीं है, इसलिये मह नय अचुद्ध है। और 
सामा-य द्रव्य को दर्शाने के कारण द्रव्याथिक है । इसलिये “भेद सापेक्ष 
अगुद्ध द्रयाथिक” ऐसा इसका नाम साथक है।यह इस नय का 
बारण है| उस अभेद द्रव्य में गुण पर्याय आदि यो भेद डालवा 
उस उने द्वारा प्रतिष्ठित बताना अर्थात द्वत्य था गुण पयाय वाला 
बताना इस नय का प्रयोजन है । 


सामाय चतुप्टय वे चारो जगा में से प्रथम अग जो द्रव्य' उस 
१7 उत्पाद ब्यय निरपेक्ष ये आवजय पर वस्तु में गुण-गुणी आदि वा 

सत्ता ब्राहम शुर जमद व भद, इसस पहित बाल नय युगल 

द्रव्याथिक नय द्वारा दर्मा दिया गया | उस चनुप्टय वा 
दूसागा अग जा 'क्षत्र वह स्वय द्रव्य म ही गभित हो गया वयावि 
प्रदशात्म होपर ही द्रव्य गुणा वा अधिप्ठान हो सकता है। अब 
उस चतुष्ढय था तीसरा अग॒जा वाल! दे आश्रय पर वस्तु में 
अभेद ये भद दाने वो लिये यह नय युगल आगे आत्ता हैं। 


सिर पामान्य वा सक्षण उत्पाद व्यय भ्रीष्य से यक्‍त हाना है । 
गुण-गुणी भेद बत्‌ यहा भी यही बियारना है, कि वया उत्पादादिष 


१६. द्वव्यार्थिक नय सामान्य ४१२ १२. उत्ताद व्यय निरपेक्ष सत्ता 
के ग्राहक शुद्ध दव्यार्थिक तय 
ये तीन अग सत्‌ से पृथक कुछ अपनी सत्ता रखते हैं| यद्यपि लक्षण 
में' कहा गया युक्त शब्द ऐसा ही घोषित करता हैं कि उत्पादादिक 
तीन पृथक पृथक वस्तुओं को सयोग वाला सत्‌ है, जैंसे दण्ड के 
सयोग वाला दण्डी है, परन्तु वास्तव में ऐसा नही है । उत्पादादि 
मई ही सत्‌ है, अर्थात सत्‌ वही हो सकता है, जो नित्य परिणमन शील 
रहे । परिणमन शीलता ही उत्पाद व्यय अर्थात उत्पत्ति व विनाश 
है, और परिणमन करने वाले उस द्रव्य का जू का तू बने रहना ही 
उसका अ्रौव्यत्व है। जो द्वव्य श्रुव या नित्य है वही अनित्य है। 
प्रति क्षण वदलने वाली अवस्थाओ को देखे तो वह अनित्य दिखता 
है, जैसे बालक का वृद्ध हो जाना । वालक अवस्था का विनाश और 
वृद्ध अवस्था की उत्पत्ति, यही सत्‌ का उत्पाद व व्यय है, सर्वथा नय 
सत्‌ का उत्पाद व पुराने सत्‌ का सर्वेथा विनाश इसका अर्थ नहीं। 
परन्तु उन सव अवस्थाओं में वह रहा तो मनुष्य का मनुप्यही । 
बस यही उसका ल्लुवत्व है । 


दृष्टि विशेप के हारा उत्पादादि उन तीनो में से उत्पादव 
व्यय को अर्थात अवस्थाओं को लक्ष्य में नलेकर केवल लज्ुवत्व या 
सत्ता की नित्यता को भी देखा जा सकता है, जैसे वालक वृद्धादि से 
निरपेक्ष मनुष्यत्व को हर अवस्था मे जू का तू देखना | और उत्पाद 
व्यय रूप परिणमन शील अवस्थाओ से विशिप्ट भी उस श्रुवत्व को 
देखा जा सकता है, जैसे कि वालक व वृद्धादि अवस्थाओं से जड़ित 
उस मनुप्यत्व को देखना । इन दोनो में पहिले प्रकार से देखना 
इस नय का वियय हैं| या यो कह लीजिये कि उत्पाद व्यय से निर- 
पेक्ष सत्ता की नित्यता को देखना “उत्पाद व्यय निरपेक्ष सत्ता ग्राहक 
शुद्ध द्रव्यार्थिक नय' का लक्षण है इस दृष्टि मे में उत्पाद व्यय गोण 
हें और क्रौव्यत्व मुख्य । इसका अन्तर्भाव संग्रह नय में होता है। 


अव इस लक्षण की पुष्टि व अभ्यास के अर्थ कुछ उद्धरण देखिये । 


१६ द्रव्याधिक नय सामाय ४५१३१ १२ उत्पाद व्यय निरपेक्ष सत्ता 
््ूष्अकधक ग्राहक शुद्ध द्रव्याथिक नय 
१ वू न च।१६२ “उत्पाद व्ययौ गौणो इृत्वा यी हि गृहणाति 
केवला सत्तामू । भण्यते स चुद्धभय इह सत्ताग्राहक 

समय १९२।” 


अथ --उत्पाद व्यय को गौण करके जो कंवल सत्ता को ग्रहण 
करता है, उसे ही आगम में सत्ता ग्राहक शुद्ध द्रव्याथिक 
नय कहा गया है । 


२ भरा प्‌ ७ पृ ७० “उत्पादव्यय गौणत्वेन, सत्ताग्राहक शुद्ध 
द्रव्याथिको य्था द्रव्य नित्य! 


अर्थ --उत्पाद व्यय गौण सत्ता ग्राहक शुद्ध द्रव्याथिक नय 
ऐसा है, जैसे द्रव्य को नित्य कहना । 


स्वण थी शावलें बडा कुण्डल आदि रूप से बदल जाने पर भी 
स्वण तो स्वण ही रहा । वाल युवा वद्धादि रूप से बदल जाने पर 
भी मनुप्य तो मनुष्य ही रहा । इसी प्रकार मनुप्य तिय चादि 
अनेवा पर्याश्रों रूप से परिवर्तत बरने वाला जीव तो जीव ही रहा । 
दस प्रवार उत्पाद व्यय वो न देखबार केवल वस्तु की नित्य सत्ता 
को देखना इस नय वा उदाहरण है । यह सत्ता ही उसमें होने वाली 
अवस्थाओ का मूल वारण है, जिसे “याय वैशेपिव लोग समवायो 
बारण यहा बरते है। क्योकि काय से पूथ समयवर्ती पदाथ को 
मारण बहा जाता है । 


बयोवि झत्पाद व्यय वो मुख्य रूप से ग्रहण नहीं करता इस- 
लिये उत्पाद व्यय निरपेक्ष है। केवल सत्ता थी नित्यता को स्वी- 
ब१र प रने के वारण सत्ता ग्राहव' है । निविवल्प ग्रहण होने ये 
पारण दु८द्ध है। और सामाय द्रव्य को विषय भरने वे वारण 


१६ द्र॒व्यार्थिक नये सामान्य इश्छे १३ उत्पाद व्यय सापेक्ष च्त्ता 
ग्राहक अशुद्ध द्रव्याथिक नय॑ 





द्रव्यार्थिक है। अत: “उत्पाद व्यय निरपेक्ष सत्ता ग्राहक श॒ द्व द्रव्या- 
थिक नय' ऐसा इसका नाम साथ्क है यही इस नय का कारण है । 


उत्पत्ति व विनाश पाते रहते भी वस्तु का सामान्य स्वभाव 
कभी भी उत्पत्ति व विनाश पाता नहीं ।वह तिकाली श्रुव है। 
ऐसी परिवर्तन गील वस्तु में भी उसको नित्य सत्ता को ही ग्रहण 
करना इस नय का प्रयोजन है । 


'काल' की अपेक्षा वस्तु का विचार करते.हुए प्रकृत नय युंगल 
१३ छत्पाद व्यय सापेक्ष के प्रथम श॒द्ध अंग ने अर्थात्‌ निरपेक्ष सत्ता 
सत्ता ग्राहक अशुध्द ग्राहक नय ने वस्तु की एक सामान्य नित्यता 
द्रव्यार्थिक नय का परिचय दिया । यहा विचारना यह है 
कि क्‍या वस्तु सर्वथा नित्य है ? वास्तव मे कूटस्थ नित्य कोई भी 
वस्तु अपनी सत्ता की सिद्धि नही कर सकती है, क्योकि परिणमत्त 
के अभाव में वह स्वय किसी प्रकार भी कार्यकारी सिद्ध नहीं हो 
सकती, और अर्थ क्रिया से!श न्‍य वस्तुं असत्‌ है । कार्य कारण 
भाव की सिद्धि भी तब ही हो सकती है जब कि वस्तु को परिणमन 
शील माना जाये | तथा प्रत्यक्ष द्वारा भी वस्तु परिणमन शोल 
देखी जा रही है । इस प्रकार आगम युवित व अनुभव तीनो से ही 
वस्तु परिणमनशील सिद्ध होती है । बतः सर्वथा नित्य मानना 
भ्रमोत्यादक है । 


वस्तु मे नित्यता है अवश्य, क्योकि यदि वह न हो तो परिणमन 
करने पर वस्त ही वदलकर अन्य रुप बन बन बैठे, अर्थात चेतन 
बदलकर जड बन बैठे, मनष्य बदल कर घट बन बेठे, परन्तु एसा 
होना असम्भवहै। जिस प्रकार से वालक यूवा व वृद्ध इन सर्वे ही 
परिवतेन शील अवस्थाओ मे मनेष्यत्व सामान्य वह का वह ही रहता 
, इसी प्रकार अपनी परिवर्तनगील,सभी पर्यायों में त्रिकाली द्रव्य- 
सामान्‍य वह का वह ही ' रहता है । यही उसकी नित्यता है'। 


१६ द्रायाथिक नय सामान्य श्र १३. उत्पाद व्यय सापेक्ष सत्ता 

ग्राहक अशुद्ध द्वव्याधिवः नय 

तात्यय यह बिजो बस्तु नित्य हैं वही अनित्य भीहे और जो 

अनियहै वही नित्य भीहै। इस प्रकार वस्तु को सत्ता नित्यानित्यात्मक 
है, अर्थात उत्पाद व्यय ध्रौव्य से युक्त त्रयात्मक्है । 


उत्पाद व्यय से निरपेक्ष सत्‌ सत' नही है, उत्पाद व्यय सापेक्ष ही 
सत्‌ है। इसलिये पव नय का विषय तभी सम्यक हो सकता है जब कि 
चह इस अपने दूनरे जग के साथ मैत्री करके बरतें । उत्पाद व्यय सापेक्ष 
सत्ता ग्राहक नय वस्तु कि सत्ता में उपरोक्त प्रकार त्रयात्मकता दखता 
है | ऐसा भो नहीहे कि उत्पादिक इन तीना में कोई समय भेंट हो।जिस 
समय नवीन पर्याय का उत्पाद हू उसी समय पूव पर्याय का व्यय है और 
उस्ती समय स्वरुप या सत्ता सामा-य से वह अ्र,व भी है। जिस प्रकार कि 
जिस समय घट पर्याय की अपेक्षा घिनात होताहै उस्ती समय कपाल 
पर्याय की अपेक्षा उत्पाद देखा जाताहै और उसी समय मिटटी की 
सामाय सत्ता रुप से वह छुव भीहे ही। इन तीनो मे समय भेद नहीहे 
ओर फिर भी यह विरोध को प्राप्त नही होते। यह दृष्टि वी ही कोई 
विचित्रताहै। इस प्रकार उत्पाद व्यय से विशिष्ट वस्तु की ध्रुव पत्ता 
को दर्शाना इस नय का लक्षणहै। एक अखण्ड सतत मे तीनपना उत्पत 
करन के कारण इसका अतभाव शास्त्रीय नयो के व्यवहार नय में 
होता है। 


अब इसो की पुष्ठि व अम्यास ऊे अथ कुछ उद्धारण दखिये । 


व्‌ व 4 च ॥१६५ “उपादत्ययव्िमिश्रा सत्ता गहीत्वाभगति 
ततयत्वप्न । द्रच्यस्यक्समये यथ सहि अशुद्धों द्वितीय 
|| १ रू । 7) 


अपर -एतताद “यब से मिश्वित सत्‌ को ग्रहण करवे जो द्रव्य को 
एवं समय में ही तीन पना बताता है, वह ही दूसरा 


१६ द्र॒व्यार्थिक नय सामान्य ४१६ १३ उत्पाद व्यय सापेक्ष सत्ता 
ग्राहक अशुद्ध द्रव्यार्थिक नय 
अशुद्ध नय है अर्थात उत्पाद व्यय सापेक्ष सत्ता ग्राहक 
अशुद्ध द्वव्याथिक नय है । 


२ आप छाए ७१ “उत्यादव्ययसापेक्षो&्णुद्ध द्रव्यार्थिको, 
यथेकास्मिन्‌ समये द्रव्यमुत्यादव्यय प्रौव्यात्मकम्‌ ।” 


अथे-- उत्पाद व्यय सापेक्ष अशुद्ध द्रब्याथिक नय ऐसा है, जैसे 
कि एक ही समय मे द्रव्य को उत्पाद ब्यय क्रौव्यात्मक 
बताना । 


उपरोक्त प्रकार से द्रव्य की ऋछुव अखण्डित सत्ता मे उत्पाद व 
व्यय देखने के कारण यह उत्पाद व्यय सापेक्ष है । उत्पाद व्यय मान 
लेने पर उसकी नित्यता कुछ कलकित सी हुई प्रतीत होती है इसलिये 
अजुद्ध है । उत्पाद व्यय वताकर भी सत्ता सामान्य को ही दर्शाते की 
मुख्यता है इसलिये सत्ता ग्राहक है । सामान्य एक नित्य द्रव्य का परि- 
चय देने के कारण द्रव्यार्थिक है। अत. “उत्पाद व्यय सापेक्ष सत्ता 
ग्राहक अशुद्ध द्रव्यार्थिक नय' ऐसा इसका नाम सार्थक है | यही इस 
नय का कारण है । 


इससे पहिले वाले नय के द्वारा वस्तु को उत्पाद व्यय से निरपेक्ष 
केवल ध्रुव सत्ता रूप दर्शाया गया था। उसे पढकर आपको कही यह 
भ्रम न हो जाये, कि वस्तु तो कूटस्थ नित्य है, और यह परिवर्तेन 
शील दृष्टि व्यक्तिमे भ्रम मात्र है, दृष्टि का विकार है, आपके इस 
मत्रम के शोधनार्थ ही उस नय के साथ साथ अनित्यता दश नि वाले 
इस नय का होना आवश्यक है । नित्यत्व या ध्रुवत्व तो उस वस्तु का 
अंग है, पर सम्पूर्ण वस्तु नही । उस के साथ साथ उत्पाद व व्यय भी 
उसी वस्तु के ही अंग है । ये परिवर्तनशील पययि भ्रम नही हे, 
बल्कि सत्‌ हे । इन तीनों अंगो से समवेत ही वस्तु है । इस भ्रकार 


१६ द्रव्याथिकः नय सामाय १ बृड परम भाव ग्राहवशुद्ध 
की जहा पा कर द्रव्याथिक नय 





एकान्त नित्यवाद वे छेदनाथ ही यह नय है । यह इसका प्रयोजन 
जानना । 


द्रव्याथिक नय दशक म अब तकः तीन यूगलो का कथन हो 
१४ परम भाव ग्राहव चुका । प्रथम युगल में वस्तु के सामाय 
शुद्ध द्रव्याथिक नय स्वचतुप्टय के आधार पर उसका स्वरूप 
दर्शाया गया। दूसरे युगल में उस चतुष्ट्य के प्रथम व द्वितीय अग 
जो 'द्रव्य' व "क्षेत्र उनके आश्रय पर गुण-गुणी आदि में अभेद व 
भेद दर्शाकर उसका परिचय दिया गया | तीसरे युगल में उस चतुष्टय 
का तीसरा अग जो 'काल' उसके आश्रय पर उसके उत्पाद व्यय व 
भ्रौव्यता का प्रतिपादन किया गया । अब उस चतुष्टय का चतुथ अग 
जो 'भाव' उसके आश्रय पर उसका परिचय देना प्राप्त है । 


भाव शब्द अनेको अर्थो में प्रयुक्त होता है। निकाली शुद्ध व 
निविकल्प पारिणामिक भाव भी है, और क्षायिक ओऔदयिक आदि 
क्षणिक शुद्ध व अजुद्ध भाव भी भाव है । अपनी निकाली पर्यायों में 
अनुगत गुण भी भाव है तथा उसकी सूक्ष्म व स्थूल अथ व व्यज्जन 
पयोये भी भाव है । रागादि विभाव भाव भी भाव है और बीत- 
रागता आदि स्वभाव भाव भी भाव है। वस्तु के उत्पादक व्यय श्रुव- 
त्व भी उसके भाव ह और द्रव्य क्षेत्र काल भाव रूप स्वचतुप्टय भी 
उसवे भाव ह--इत्यादि । वस्तु के इन सव भावात्मक भेदो के साथ 
वस्तु के स्वभाव का व्यतिरेक्व अवय दर्शाना इस नय युगल 
बा काम है। अर्थात उपरोक्त द्वन्दात्मनः अनेक गुण पर्यायो आदि 
रूप भावो से व्यावृत कोई एक निद्वद विविकत भाव पर से वस्तु के 
स्वभाव का परिचय देना परम भाव का काम है, और वस्तु के 
स्वचतुष्टय भूत अनेक विद्येपों के साथ उस व्यावत्त भाव का तथा 


उसवे सामा य चतुष्टय का अनुगताकार दर्शावर, सव ही विशेष भावा 
में सामाय भाव को ओन पोत रूप से दिखाना, इस युगल के दूसरे 
भेद 'अन्वय ग्राहक' का काम है। 


१६. द्र॒व्याथिक नय सामान्य शृश्८ १४ परम भाव ग्राहक शुद्ध 
द्रव्यार्थिक नय 





वस्तु का पुर्ण निर्विकल्प व निहवन्द तथा उपरोक्त सर्व हवतरूप 
भावों से विविक्‍त वह त्रिकाली भाव क्या है, यह विचारने जाते हैं 
तो न गुणो में ही वह योग्यता दिखाई ढेती है और न पर्यायों में ही । 
पर्याय तो अनित्य होने के कारण तथा गुण अपनी पर्यायो से कलकित 
रहने के कारण निर्विकल्प व निद्वन्द नही कहे जा सकते । इसी प्रकार 
उत्पादादि भाव भी इस कोटिम ग्रहण नही किये जा सकते । अब जेप 
रहा वस्तु का पारिणामिक भाव, सो दृष्टि वहां ही जा कर ठहरती है । 
क्योकि यह भाव ही, जैसा कि पहिले भली भाति बताया जा चुका है, 
अत्यन्त विविक्त है। इसमे न अनेक स्वभावी पने को अवकाश है, न 
प्रदेशो को कोई अपेक्षा है। इसको न काल से सीमित किया जा सकता 
है और न भाव से इस में न गुद्धता देखी जा सकती है और न अश्‌ - 
द्धता । इसमे न गृण प्रतिष्ठित हो पाते हैं और न पययि | इस में व 
उत्पाद होता है न व्यय । इन सर्वे विकलपो से व्यावृत वह तो एक 
अखण्ड व नित्य श्‌ द्ध भाव है, जिस में न आदि है, न मध्य या अन्त । 
अर्थात गुण व पर्यायो आदि का निषेध करते के अतिरिक्त जिस का 
कोई विधि आत्मक लक्षण ही किया नही जा सकता, ऐसा व पारिणा- 
मिक भाव ही वस्तु के स्वभाव का असल प्रतिनिधि है । 


वस्तु का वस्तु पना देखे तो क्या शुद्ध और क्या अशुद्ध | वह तो 
जब भी जहा भी जिस अवस्था मे भी देखो वस्तु पना ही है । जैसे स्व- 
णंत्व का क्या गुद्ध और क्या अशुद्ध, क्या हीन व क्या अधिक । वह 
तो जव देखो स्वर्णत्व ही है, जिसभी स्वर्ण के जेवर में देखो 
स्वर्णत्व ही है । एक रत्ती स्वर्ण मे भी उतना तथा वह ही है और 
१० तोले के जेवर मे भी उतना तथा वह ही है। '्व! प्रत्यय ही 
जे लक्षण है, वही निर्विकल्प तथा अत्यन्त विविक्त पारिणामिक 
भाव है । 


| 


यदि द्रव्य सामान्य के स्वभाव को देखना है तो उसकी सम्पूर्ण 
शुद्ध व अशुद्ध पर्यायो को अथवा गृण कृत भेदो को दृष्टि से ओझल 


१६ द्र॒ष्याथिव नय सामाय १६ पृ४८ परम भाव ग्राहन शद्ध 
द्रब्याथिम नय 





करवे दखिये। सत्‌ नो अतिरिक्त और क्‍या दीसता है ? उसी प्रकार 
जीव द्रव्य को देखें तो चिमात्र के अतिरिक्त और क्या दिखता है? 
न बहा उत्पाद को अवगथाटा है न व्यय को | उत्पाद व व्यय ये 
बिना शुत्र भी किसे कहे ? अत वह सत जयात्मक है ही नही । ज्ञान 
चाॉनि आदि गृणा का द्वत भी उस विविक्त व अछते चितू सामाय्य 
मे वँसे सम्भव हा । अत वह तो इन सब इन्दा से पृथत कोइ स्व 
लक्षण भूत एक स्वभाव वाला ही है । इसके अतिरिक्त और बहे भो 
क्या ? 


तात्पय यह विः इस नय के द्वारा वस्तु का केवल एक विविकत सामाय 
त्रिवाली शुद्ध भाव ही स्वभाव माना जाता है, जैसे द्रव्य सामाय सत 
स्वभावी है, जीव ज्ञानस्वभावी है, बम व घरीर अचतन व मूत स्वभावी 
है, काजाणु व पुदूगवाणु एफ प्रदेशस्वभावी है इत्यादि। एक द्रव्य वे 
स्वभाय में अस्य द्रव्य के बतत्वादि की कोई भी अपेक्षा ग्रहण नही 
वी जा सकती, वयाकि स्वभाव स्पत सिद्ध होता है । इसलिये कर्मो 
ये उदय व॑ क्षय बादि पी अपेक्षा से रहित जीव का स्वभाव तो 
त्रिवाली जुद्ध ही है । न उसम बथ था और न दूर हुआ । पह ता 
पहिन ही से मुक्त था और अब भी मुक्त है। सुत्निन उत्पन बरन 
वा प्रश्न ही क्या ?ै अत संसार व मोल बा द्वत ही टिकता नहीरा 
मोव भाग वाई चीज नही । स्वत सिद्ध स्वभाय मे ने किसी वा क्र्ता- 
पना है ओर ये भाउतापना ने थाय है और न मोल, तथा ने उनवा 
बोर्ड श्वारण ही ह। पान्य मत में पुरुष तत्वकों त्रियाली शुद्ध व अपरि- 
णामी माना ह साइपी नय वी अपेशा समझना सयथा नहीं । 
मयातरि जोव पा पारिणामिर भाव वास्तव में बसा ही है 3 


श्स प्रयार जय सव भावों वा गोण बरवे, उन थे आवुत्त तया 
जायात विविक्त एय मात्र पारिणामिव भाव वे आश्रय पर, द्रव्य या 
विविए्य परिएय देना इस नय या सक्षण है । 


१६ द्रव्यार्थिक नय सामान्य ४२० १४, परम भाव ग्राहक शुद्ध 
द्रव्याथिक मय 





अब इसी की पुष्टि व अम्यास के अर्थ कुछ उद्धरण देखिये । 


१ व्‌. न. चा११९। “गृहणात्ति द्रव्यस्वभाव अशुद्धशुद्धोपचार परि- 
त्यकतम्‌ । स॒ परमभ्ाव ग्राही ज्ञाव्तव सिद्धि 
कामेत ।११९। 


अथेः-- अशुद्ध व शुद्ध पने के उपचार से रहित जो केवल द्रव्य 
के स्वभाव को ग्रहण करता है, सिद्धि की इच्छा रखने 
वाले मुम॒क्षुओ को उसे ही परम भाव ग्राही नय जानता 
चाहिये । 


२ आ. पाछापू ७२ “परमभावग्राहक द्रव्याथिक को, यथा न्ञानस्व- 
रूपात्मा । अन्नानेकस्वभावानांमध्ये ज्ञानाख्य: परमस्वभावो 
गृहीत: ।” 


अथः-- परम भाव ग्राहक द्रव्या्थिक नय ऐसा है जैसे कि आत्मा 
को ज्ञानस्वरूप कहना । यहा आत्मा के अनेक स्वभावो 
में ज्ञान नाम का परम स्वभाव ही ग्रहण किया गया है । 


३ झा. प. ।१५। पृ १०८ “परमभावग्राहकेण भव्या भव्यपारिणा- 


मिक स्वभाव:। कर्मनोकर्मणोरचेतनस्वभाव । . . 
कर्मनोकर्मंणोमूर्त्तस्वभाव. ।. . . . . पुद्रलः विहाय इतरे- 
षाममृत्तंस्वभाव । . कालपुद्गलाणूनामेकप्रदेशस्व॒भा- 
वत्व । 


अर्थ. परमभाव ग्राहक नय से भव्य और अभव्य ये पारिणा- 
मिक स्वभाव हे । कर्म व नोकर्म का अचेतन स्वभाव है। 
कर्म और नोकरम का मूतते स्वभाव है । पुदूगल को छोड- 
कर अन्य पदार्थों का अमूतें स्वभाव है काल और पुदुग- 
लाणुओ का एक प्रदेश स्वभावीपना है । 


१६ द्रव्याथिवः नय सामाय अर१्‌ १४ परम भाव ग्राहक शुद्ध 


द्रव्याधिक नय 


अवु न च ।११६ “पखलु जीवस्वभावो नो जनितो नो 
क्षयेण सभूत ।क्‍्मणा सजीवो भणित इह परम भावे न 
॥११६।* 


अथे*--जीव का जो स्वभाव न कर्मा से उत्पन होता है और न 
कर्मों के क्षय से, वही जीव है, ऐसा परमभाव ग्राही नय 
बहता है । 


से दी।३८४॥१२८।  “परमद्रव्याथिक नयाभिप्रायविपय परम- 
द्रव्य सत्ता तदपेक्षया 'एकभेवाहितीय ब्रह्म नेह नानास्ति 
किज्चन' सद्पेण चतनानामचेतनाना च भेदाभावात्‌ ।” 


अथ्थे -- परम द्रव्याथिक नय के अभिप्राय का विपय परम द्रव्य 
सत्ता महा सामाय है । उसकी अपेक्षा से "एक ही अद्ठि 
तीय ब्रह्म है, यहा नाना-अनेक' वुछ नही है! इस प्रकार 
का प्रतिपादन किया जाता है, बयोकि सद्रूप से चेतन 
और अचेतन पदार्थों में भेद नही है । 


€वृ्‌ द्रव स ५७२३६ “यस्तु शुदद्रव्यश्क्तिरूप शुद्ध पारिणा- 
मिक परम भावलक्षण परमनिश्चयमोक्ष सच पूव मेव 
जीवे तिष्ठतीदानी भविष्यतीत्येव न ।” 


अर्थ --शुद्ध द्रव्य पी शक्तिरूप शुद्ध पारिणामिक परममावरूप 
परम निश्चय मोक्ष है वह तो जोव में पहिले ही विधमान 
है। वह परम मिश्चय मोल अब प्रगट होगी ऐसा नही है । 


७स सा ता व ३२० “सवविशुद्धपारिणामिक परम भाव 
ग्राहकेण शुद्धोपादानभूतेन शुद्धद्रव्याथिवनयेन वतृ त्व- 
भोकलृत्व-वध-मोक्षादिकारणपरिणामशयों जीव इति 
सूचित ॥" 


१६ द्रव्यार्थिक नय सामान्य श्श्र १५. अच्वब ग्राहक 
श्रण॒द्ठ द्रव्यार्थिक नय 





अर्थ -- सर्वे विशुद्ध पारिणामिक परमभावग्राही शुद्धोपादान- 
भूत द्रत्यार्थिक नय से जीव कतृ त्व, भोवतृत्व, वन्‍्च तथा 
मोक्षादि के कारण भूत पारिणामो से शून्य है । 


भले ही स्वर्ण का जेवर शुद्ध हो या अच्ुद्ध, परन्तु उसमे पाया 
जाने वाता स्वणंत्व या स्वर्ण का सामान्य स्वभाव न बुद्ध है न 
अजुद्ध, न हल्का है न भारी । वह तो सव ही जेवरो में एक का एक है । 
इस ही प्रकार सर्व ही द्वव्यों का स्वभाव त्रिकाली निरूपाधिक व श॒द्ध 
ही रहता हे । बह इसका उदाहरण है । 

परम अर्थात उत्कृष्ट जो पारिणामिक भाव उसको ग्रहण करने 
के कारण परम भाव ग्राहक है, उस भाव के त्रिकाल ज्‌द्ध होने के 
कारण जद्ध है,और उसके आश्रय पर सामान्य द्रव्य का परिचय 
देने के कारण द्रव्यार्थिक नय है । इस प्रकार “परम भाव ग्राहक श द्ध 
द्रव्यार्थिक नय” ऐसा इसका नाम सार्थक है । यही इस नय का कारण 
| 
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परिवंतन पाने पर भी वस्वु जूँ की तूं ही स्वभाव मे स्थित है । 
उसका कुछ भी विगाड कि सुधार हुआ नही । परिवर्तत तो ऊपर 
ऊपर का कुछ नृत्य मात्र, वस्तु इससे बिल्कुल अछती रहती है, ऐसी 
वरतु की नित्य महिमा है | यह बताना ही इस नय का प्रयोजन है । 


अब इस चौथे नय युगल के दूसरे भेद अन्वय ग्राहक नय का 

१५ अच्वय ग्राहक अशुद्ध केथन करना प्राप्त है । अन्बयका अर्थ 
द्रव्यार्थिक नय अनुगत झूपसे रहना है । जिस प्रकार 

माला मे डोरा से ही मोतीयो मे अनगत रूप से , पिरोया रहता हैं 

जिस के कारण उसका एक्य रूप वना रहता है और मोती बिखरते 

नही पाते, जिस प्रकार ऋमवर्ती बालक व वृद्धदादि अनेक अवस्थाओ 

में उस मनुष्य का व्यक्तित्व अनुगताकार रूप से ओतप्रोत रहता है, 


१६ _द्रेमाधथिव नय सामाय शर३ १०. आवय ग्राहक 
अशुद्ध द्रव्याथिक मय 


जिसऊे कारण कि उसका एक्य रूप बना रहता है, और व वालक 
वृद्धादि अवस्था बिखर कर पथक पृथक व्यक्तियों वे रूप में दृष्ट नहीं 
हो पाही । उसी प्रकार वस्तु क सम्पूण ही विशेष भावा में उसका वह 
वह सामाय भाव अनुगता कार रूप से ओत प्रात हुआ देखा जाता है, 
जिसके कारण उन विशेपो रूप द्ुत में भी वरायर अद्गैत्त व एक्स 
भाव था रहता है, और व सव विद्वप विखर कर पृथक पृथक सत्त्‌ 
नही यन बैठते । 





द्रव्य की अपेक्षा सब ही अपने अवान्तर भेद रूप विश्येप व्यवितियो 
में उसकी एक सामा-य जाति अनुगत रहती है, जिस के कारण वह 
अनेक होते हुए भी एक कहलाता है, जैसे व्यक्ति की अपेक्षा आम व 
नी आदि अनेक भेदो म विभकत उन सब का अन्तर्भाव एक वक्ष कौ 
सामायथ जाति मे हो जाता है । क्षेत्र की अपेक्षा कसी भी पदाथ के 
सम्यात या असरयात जनेक प्रदेशों में उसवा एक सामान्य सस्थान 
अनुगत रहता है, जिसके बारण वह एक कहलाता है आर उसके वे 
प्रदण बिखर कर पथक पृथक होने नही पाते, जस॑ कि अनत परमा- 
णुजा स निमित भो यह शरीर एक्ाकार है | बाल की अपेक्षा आगे 
पीछ प्रकट होने वालो त्मार्ती अनेक अथ वे व्यज्जन पयाग्रो म उस 
वस्तु के सामाय निकाली गृुणतथा सामाय त्रिकाली द्रव्य अनुगत 
रूप से रहत हू, जिसके कारण परिवतन पाते हुए भी वह जू वी वू 
बनी रहती है, सण्ड खण्ड होकर अनेवः रूप नही हो जाती, जैस कि 
बालन व वद्धादि अवस्थाआं रूप न परिवतन पाता हुआ भो वह 


व्यवित जू वा टू पना रहता है । दसी प्रकार भाव की अपक्षा वस्तु 
पे अनव शुणों में उत्तका वहीं पुर्वोकत विविवत सामाय्य पारिणामिय 
भाव जनगृत रहत्ता है, जिसके वारण वस्तु वी एक्य रूपगा वी काइ 
सीमा बनी रहती है और वह उसका उल्लंघन वरके अय रुप नहीं 
बन सवती, जसे कि अनेक शरीरा म॒ क्रम पूपयक वास कर लने पर 
भें, म चेतन वा चतन ही है, जड नहीं वन पाया हु । इसी प्रवार 
सवन्न अनूगत या अबय ”ाब्द वा भूथ जानना । 


१६ द्र॒व्यार्थिक नय सामान्य श्र्छ १५. अन्वय ग्राहक 
अशुद्ध द्रव्यार्थिक नय 





इस नय युगल के प्रथम अग परम भाव ग्राहक नय के अत्यन्त 
विविक्त जो पारिणामिक भाव उसको ही वस्तु के स्वभाव रूप में 
देखा था, परन्तु विचार करने पर गृणो व पर्यायो से अतिरिक्त उस 
पारिणामिक भाव को कोई स्वतत्र सत्ता प्रतीति में नही आती । 
यद्यपि दृष्टि विशेष से सर्व विकल्पों का अभाव करके एक निविकल्प 
भाव के रूप मे पढा अवश्य जा सकता है, पर गुणो आदि से पृथक 
उसको वस्तु मे खोजा नही जा सकता, क्योकि उत्पाद व्यय रूप उसकी 
कोई भी अर्थ क्रिया देखने मे नही आती, जैसे कि ज्ञान गुण की जानन 
क्रिया देखने में आती है, वह परिणामिक भाव वस्तु के उन अर्थ क्रिया 
कारी त्रिकाली अनेक गुणो मे ही अनुगत रूप से व्यापकर रहता है, और 
वहा ही उसे पढा भी जा सकता है । उदाहरणार्थ जीव के ज्ञान गुण में 
या श्रद्धा गुण मे या चारित्र व वेदना गृण में यदि झुक कर देखे तो 
सामान्य रूप से एक चेतना शक्ति ही दिखाई देती है, इन गुणों से 
पृथक वह चेतना कुछ नही है । 


अनेक विशेषों मे अन॒गत तथा नित्य एक रूप भाव को ही सामा- 
न्‍्य कहते हे । द्रव्य की अपेक्षा अपने अवान्तर अनेक भेदो में रहने वाली 
एक जाति सामान्य द्रव्य कहलाती है । क्षेत्र की अपेक्षा अनेक प्रदेशों 
में व्याप कर रहनेवाला एक ससस्‍्थान सामान्य क्षेत्र कहलाता है । काल 
की अपेक्षा अनेक पर्यायों में व्याप कर रहने वाला एक सत्‌ सामान्य 
काल कहलाता है । भाव की अपेक्षा अनेक गुणो व पर्यायों में व्यापकर 
रहने वाला द्रव्य का एक्य भाव सामान्य भाव कहलाता है। दुव्य, 
क्षेत्र काल व भाव में इन चारो मे पृथक पृथक तथा इन के समूह 
रूप अभेद चतुष्टय में व्यापकर रहने वाली वस्तु की अनुगताकार वह 
सामान्‍्यता ही इस अन्वय द्रव्याथिक नय का विषय है । 


इस से पूर्व वर्ती परम ग्राहक नय में इन सर्वे भेदों से वस्तु स्व 
भाव को व्यावृत्ति दर्शाई गई थी, और इस अन्वय ग्राहक नय मं 


१६ द्र॒व्याथिक नय सामाय श्र १५ अवब ग्राहक 

मन अवच ज पाह अशुद्ध द्रयाथिक नय 
इन सब भेदो के साथ वस्तु स्वभाव का अनुगताकार सम्बंध दर्शाया 
गया है । अर्थात्‌ पृव नय विविकतता दर्शाता था और यह नय भावय या 
अनुगताकारिता दर्शाता है।यही दोनो में अतर है। वास्तव 
में यह वस्तु को अनेक दृष्टियों से पढने का अभ्यास कराया जा रहा 
है ताकि आगे जाकर इन सब में से किसी एक दृष्टि विशेष का आश्रय 
करके इष्ट साधना सम्भव हो सके । 


अब इसी लक्षण की पुष्टि व अभ्यास के अथ कुछ उद्धरण 
देखिये । 


१थ ने च।१६७ “नि शंपस्वभावाना अन्चयरूपेण संवद्रव्ये । 
विभावनामि य सोशवयद्रव्याथिकों भणित १९७॥” 


अथ --मसम्पूण स्वभावो का अपने द्वव्यो वे साथ अथवा विभावो 
के साथ जी अवयरूपसे रहना देखता है, वह आवय दब्या- 
थिक नय कहा गया है । 


र॒आा प ७१७१ “अवय द्रव्याथिको, यथा गुणपर्यायस्व- 
भावद्रव्यम्‌ ।7 


अर्थ -- अववय द्र॒व्याथिक ऐसा है, जैस कि गुण पर्याय स्वभावी 
ही द्रब्य है । 


३ झा प१५प्‌१०७ “अन्वयद्रव्याथिक नये नकस्याप्यनेक द्रव्य- 
स्माचत्व ।/ 


अथे-- अवय द्रव्याथिक नय से एक के भी (उस अखण्ड एवं 
पारिणामिक भाव के भी ) अनेक द्रव्य स्वभाविपना है । 


४ भा प ।१७प १२१ सामान्यगुणादयोज्न्वरूपेण द्रव्य द्रव्यमिति 
द्रवति व्यवस्थापयती त्यन्वयद्रव्याथिक ।” 


१६ द्रव्यार्थिक तय सामान्य २६ १५ अन्बय ग्राहक 
अशुद्ध द्रव्यार्थिक नय 





अथे --- सामान्य जो वस्तु के अस्तिवतदि गुण, उनको ही अनु- 
गत रूप से जो प्राप्तहो या उन ही की अनुगत रूप से 
जो व्यवस्था करे वह अन्वय द्रव्यार्थिक नय है। 


शप्र सा ॥ता. व।२६ “पूर्वोक्तोत्पादादित्रयस्य स्वसवेदन- 
ज्ञानादिपर्यायत्रयस्यत चानुगताकारेणान्वयरूपेण यदाधार- 
भूत तदन्वय द्रव्य भण्यते, तद्दिययो यस्य॒ स॒ भवत्यन्वय- 
ब्रव्याथिकनय । सथेद ज्ञानाज्ञानपर्यायह्ये भद्धवय॒ व्या- 
ख्यात तथापि सर्वेद्रव्यययायिषु यथासभव ज्ञातव्यभित्य- 
भिप्राय ।! 


अथ -- पूर्वोक्ति उत्पाद तीनो का तथा सवेदन ज्ञानादिक गुणों 
की उत्पत्ति विनाश व ध्ुवता रूप पर्यायत्रय का अनुगता- 
कार रूप से जो आधारभूत है वह अन्वय द्रव्य कहलाता 
है। वह अन्वय द्रव्य ही है विषय जिसका वह अन्वय 
द्रव्याथिक नय होता है । जिस प्रकार ज्ञान व अज्ञान इन 
दो पर्यायों में उत्पादादि की अपेक्षा तीन तीन भग्ो का 
कथन किया गया है उसी प्रकार सर्व द्रव्यो की पर्यायों मे 
भी यथा सम्भव जानना चाहिये, ऐसा अभिप्राय है। 


तहा गुणो मे सामान्य स्वभाव का अन्वय तो इस प्रकार है, जंसे 
कि नमक मिर्च आदि के सवे स्वादों मे अनुगत जीरे के पानी का एक 
सामान्य विजातीय स्वाद; व और पर्यायों में उसका अन्बय इस श्कार 
है, जेसे कि वालक युवा व वद्ध मे अनुगत एक सामान्य मनुष्यत्व या 
खट्ट मीठे कडवे आदि स्वादो में अनुगत एक सामान्य रस । यह इस 
नय का उदाहरण है । 


वस्तु के सामान्य स्वभाव या पारिणासिक भाव का, अपने विभेष' 
स्वभावो के साथ अन्वय दर्गाने के कारण तो अन्वय है, तथा एक 


१६ द्रयायिव' नय सामाय. श्॒॑३७छ १६ कर्मोपायि निरपक्ष 
शुद्ध द्रव्याथिक नय 





सामाय द्रव्य का परिचय देने के वारणद्रव्याथिवा है, इस प्रत्मर 
अवबय द्रव्याथिक नय' ऐसी इसका नाम साथक है । यही इसका कारण 
है । भेद ग्राहक होन के कारण यह द्रव्याथिक नय वो अशुद्ध 
प्रदृति है । 


परम भाव ग्राहक मय के विपय पर से जो एक ग्रम उत्पन् हो 
गया था कि वस्तु तो सवथा एक स्वभावी है, उस श्रम को दूर वरबे 
बस्तु की अनेक स्वभावता का परिचिय देना इस नय का प्रयोजन है । 


ड्रब्याथिक नय के पाच युगलो में से चार युगला का क्थनवार 

१६ वर्मोपाधि निरपेक्ष दिया गया, जिनसे द्वारा वस्तु क स्वचतुप्टय 

शुद्ध द्रव्याथिव नय... में सामायपना व विशपपना दर्शावर नियाली 

द्रव्य सामाय का परिचय दिया गया । अय पाचवें युगल का कथन 
करना प्राप्त है । 


लोज में द् द्रव्य है ->जीव, पुदूगल, थम, अधम, आवाटा व 
कालो। उन छहो में जीव तो चेतन द्रब्य है और अगले पाचो अचतन । 
इन में से भी धम आदि आगे वाले चार द्रव्य तो त्रिवाली असयोगी 
रहते हू, अर्थात एव दूसरे वो साथ किसी प्रकार भी सम्मत को 
प्राप्त नही होते । परन्तु जीव व पुगदुल ये दोनो अपनी किसी विश्ञप 
शवित वे कारण परस्पर वध को प्राप्त होते रहते हु और पिछउते 
भी रहते ह्‌। लोक म दष्ट यह सत्र पसारा वास्तव में उनके बाघ था 
ही फल है। गरीरादि वा रूप में जड़ पुट्गल द्रव्य जीव मे याथ 
प्रथ जाता है और अनव जड परमाणु परम्पर में बधकर स्थत 
पदार्थों वी, उत्तत्ति पे पारण यनेते है । देन दोना पदार्या वा यह 
तपाता पदा से चल रा है, और सदा चजता रहेगा। इसलिय 
स्वसतुप्टय से समयेत पदाय वा परिचय पालने के परचात सत्र पर 


१६ द्र॒व्यार्थिक नय सामान्य ध्र्य्प १६. कर्मोपाधि निरपेक्ष 
शुद्ध द्रव्यार्थिक नय 





चतुष्ठय की बद्ध अवस्थाओ में स्थित पदार्थों का परिचय पाना भी 
आवश्यक है। 


जैसा कि पहिले बताया जा चुका है, वस्तु मे शुद्धता व अशुद्धता 
दो प्रकार से देखी जा सकती है--एक तो वस्तु मे गुण पर्याय आदि 
विकल्पों कृत अभेद व भेद रूप से, और दूसरी उपरोक्त बन्ध के 
सख्राव य अभाव कृत विभाग व स्वभाव के रूप से । इनमे पहिले 
प्रकार की शुद्धता व अशुद्धता का पर्याप्त विचार चार नय युगलो 
द्वारा किया जा चुका है । अब दूसरे प्रकार की बद्ध द्रव्य की शुद्धता 
व अशुद्धता का विचार करना इस पांचवें नय युगल का काम है । 
क्योकि इस प्रकार का बन्ध केवल जीव व पुदुगल इन दो द्रव्यो 
में ही सम्भव है, इसलिये इस नय युगल का व्यापार भी से द्वव्यो 
में न होकर इन दो द्रव्यों की विशेषताओं को देखने मे ही होता है । 


जीव द्रव्य वन्ध की अपेक्षा दो भेदो में विभाजित है---ससारी 
व मृक्‍त । शरीर व कर्म सयुकत जीव ससारी है और उनसे वियुक्त 
मुक्त है वद्ध होने के कारण ससारी जीव अशुद्ध कहलाता है और 
बन्ध शून्य होने के कारण मुक्त जीव शुद्ध कहलाता है | ससारी 
जीव के द्रव्य क्षेत्र काल व भात्र चारो ही अजशुद्ध है, और मुक्त जीव 
के चारो ही भाव जुद्ध है तहा मुक्त जीव की शुद्धता को देखना 
इस प्रकृत कर्मोपाधि निरपेक्ष नय का काम है, और ससारी जीव 
की अजशुद्धता को देखना इस के सहवर्ती कर्मोषाधि सापेक्ष नय का 
काम है । अजुद्धता का अर्थ यहा ओदयिक भाव है; और उसी 
प्रकार शुद्धता का अर्थ भी पारिणासिक भाव नही है बल्कि क्षायिक 
भाव है। क्योकि पट सयोग व वियोग की अपेक्षा इन दोनों ही भावों 
में है, पारिणासिक भाव मे नही । 


भले ही ससारी जीव औदयिक भाव में स्थित व अशुद्ध हो 
परन्तु उसे दृष्टि विशेष के द्वारा मुक्त जीव के क्षायिक भाव 


१६ द्रृब्याधिक नय सामाय श्रघ १६ वर्मोषाधि निरपेक्ष 

अल नह अल शुद्ध द्रव्याथिव नय 
व॒त्‌ शुद्ध देखा जा सकता है। शरीर और नाम रूप कर्मो आदि को 
यदि दृष्टि से ओझल कर दिया जाये तो वही ससारी जीव 
किमात्मक दुष्ट होगा ? क्या उसका अभाव दिखाई देगा ? नहीं 
पर चतुष्टय स्वरूप सयोगी पदार्थों का तथा रागादि सयोगी भावों का 
अभाव होने पर भी वस्तु के स्व चतुप्टय वा तीन वाल में अभाव होना 
सम्भव नही है  शरीरादि को जला दने पर भी स्वचतुप्टय से तमय 
जीव द्रव्य की|सत्ता अवश्य रहती है। यह सत्ता किमात्मक दिसाई देगी? 
स्पष्ट है कि शरीरादि तथा, रागादि को दृष्टि से दूर करके दंखें तो 
जीव मुबत वत्‌ शुद्ध दिखाई देगा | बस यही इस कर्मोप्राधि निरपेक्ष 
शुद्ध द्रब्याध्य नय कय विपय है। अर्थात वर्मो आदि पर पदार्थों 
के सयोग का तिरास +रबें सब जीयो वो मुक्त वत देखना इस नये 
या लक्षण है। 


यद्यपि यहा पेवल जीव द्रव्य पर ही इस नम वा प्रयोग वरवे 
दर्गाया है, पर पुदूगल द्रव्य पर भी समान रूप से इसवा प्रयोग 
क्या जा सकता है, जसे जि स्थूल पदार्थों में भी वध विशेष 
गो दृष्टि से ओवल बरवे रुद्ध परमाणुआ वी पृथरः पृथव एइ८द्ध सत्ता 
को दया जा प्रता है । 


अब इसी सलण वी पृष्टिव अम्यास वे अथ उुछ उद्धरण 
देखिय । 


१. वे जप ।१६१ “प्रमणा मव्यगत छीव यो यूटणाति सिद्ध 
सवारा। भण्य ते से चुद्ध लय. खत पर्मोपाधिनिपेद्ा 
१९१४४ 


अ्थे -- गर्मों के मध्यगत ससारो जीर यो जो नये पिद्ध जीयो 
के सटप ग्रहण परता है उसे कर्मोप्राधि निरपेक्ष शुद्ध 
ट्रन्याधिर पय गहते है । 


१७. कर्मोपाधि सापेक्ष 


१६ द्रव्यार्थिक नय सामान्य ४३० 
अशुद्ध द्रव्याथिक नय 


२.आ प. ।७।प.६६९ “'कर्मो पाधिनिरपेक्ष. बुद्ध द्रव्या्थिक को यथा 
ससारी जीव सिद्धसददुक शुद्धात्मा ।” 


अर्थ:-- कर्मोपाधि निरपेक्ष शुद्ध द्रत्यार्थिक नय ऐसा है, जेसे 
कि ससारी जीव को सिद्ध के सहृश्य शुद्धात्मा कहना । 


३ लि सा ता वृ।१०७ कंमपाधि निरपेक्ष सत्ताग्राहक शुद्ध 
निश्चयद्रव्यार्थिकनयापेक्षया हि. एमिन कर्म भिद्वेव्यकर्म- 
भिश्च निम्मुँक्तम्‌ ।* 


अथे -- कर्मोपाधि निरपेक्ष सत्ताग्राहक जुद्ध निशुचय द्रव्याथिक 
नय की अपेक्षा से जीव द्रव्य इन नो कर्मो व द्रव्य कर्मो 


से निमुकत है । 


दरीर या कर्मो की तथा उपलक्षण से क्षेत्र धनादि की उपाधि को 
दूर करने के कारण यह कर्मोष|धि निरपेक्ष है, और क्षायिक भाव 
रूप उसकी शुद्धता को ग्रहण करने के कारण शुद्ध है । काल कृत भेद 
न करक जीव सामान्य में ही उपरोक्त भाव ग्रहण करने के कारण 
द्रव्यार्थिक है । अत 'कर्मोपाधि निरपेक्ष शुद्ध द्रव्यार्थिक नय ऐसा 
इसका नाम सार्थक है । यह इस नय का कारण है | ससारी जीव में भी 
श्‌द्धता को दर्शाकर मोक्ष मार्ग के प्रति उत्साह प्रदाव करना 
इसका प्रयोजन है । 


द्रव्याथिक नय दशक के इस अन्तिम युगल मे बद्ध वस्तु का 

१७ कर्मोफाधिसापेक्ष स्वरूप दर्शाना इष्ट हे । तहा पहिले कर्मोपाधि 

अशुद्ध द्रव्याधिक नय. निरपेक्ष नय के द्वारा समस्त सयोगों व तदु- 
कत विभावो को दृष्टि से ओझल करके वस्तु या जीव को क्षायिक भाव 
हुप शुद्ध देखा गया। । अब इस दूसरे कर्मोपाधि सापेक्ष नय द्वारा उसी 
वस्तु या जीव गा तथा तद्कृत भावों से विशिप्ट, औदयिक 
भाव स्वरूप देखा झेता है। 


३६ द्म्याधिंव नये प्रामान्य श्३१ १७ वर्मोपराधि सापेक्ष 
न जम तब प्रगुद्ध द्रज्याथिव नय 





जा पुछ भी जड़ प चेतन पदार्थों न्‍। यह पसारा लोवा में दृष्ट 
हा रहा है, यह्‌ सब ही अनेर द्वव्यों के परस्पर वध का फल है। 
बोर्ड भी पदाथ अय पदार्थों के सयोग से रहित अत्यन्त शुद्ध देखने 
में नही आता है । सप्र ही जीव शरीर घारी ह्‌ वे मनुप्य हो या तिय च 
सत्र ही जीय रागी द्वेपी है, व मनुप्य हो या तिय च्‌ । इसी प्रवावर सब 
ही स्वूत जट पदाय अनेता परमाणुजा वा सघात स्परूप हू । इस 
सयोगा से पृथत्र काई भी रा, जीव या श,द्ध परमाणु देसन में नही 
आता | अत मिद्द हांता है वि इन से सयोगा वो यारण विय रहना 
ही वस्तु वा स्वभाव है। 


आ+ जब उनका स्वभाव ही ऐसा है, तय उसे सयोगी भी क्या 
समया जाग । सयागो से रहित वाई असयुवत पदाथ दिसाइदे तो 
उसने मुयाय्रने में इसे सोगी यट सतत हू । परन्तु जिय दपष्टि में 
अपयुक्त पटाथ वी सा ही नही उस दृष्टि में इस सयागी भी कसे 
पह सात द ? वस्तु या स्वरूप ही एसा है. फोई हसमें क्या करे । 
जीप या स्वरूप ही घरीर घारो व रागी द्वेषी है, तथा पुटगत वा स्व- 
रुप ही उन टूटने फूट) याल स्थूल पटार्थों स्यरूप है. । 


इस प्रगार यी दरि. ये हसन पर सब हो जीय तथा सं ही 
पुदुगव अएद्ध ही टिसाई दसे है । यम यटी कर्मोपाथि सापल मर द्ध 
द्रत्यावित पय झा विषय है । जयति से ही थीया शोडारीर थे बर्मों 
हैं थ 4 से खत से री शत्र राता या जौटयिया ताव खिस्पम दसना 
क्ग एप या लेख है। इसी प्यार पय री परटयल पदायों को पर'पर 
भधात या ध्रात स्वूत राय था रूप दपया री हए लगे का उल्घ है । 
लाग ३ पु” पर लाया पचर्ा # य वि रो अधिय बूज्य है, इसचिय 
पागष ४ से प्र एुगद के संघ जीप सुरोन हे गप ७ । एहा जयु 
बाद वी था यद मु य एस सक्षण एपराक्ा प्रयार सम|्ष लगा । 


नए से सदा शा परुद्ि ये अस्यास वे झूव पूष्ठ ए बरस हलिप । 


१६ द्र॒व्यार्थिक नय सामान्य श्रेर्‌ पृ८. द्रव्यार्थिक के भेद 

प्रभेदो का समन्वय 

१ व्‌ न. च. ।१९४ “भावान्रागादीस्सर्वावे यस्तु जल्पति। स 
हि अशुद्धो उक्त कर्मणामुपाधि सापेक्ष ।१९४।* 


अथ -- जो सववे ही जीवो में रागादि भावो को ग्रहण करता है, 
वह कर्मोपाधि सापेक्ष अज द्व द्रव्याथिक नय है । 


२. आ पा७।७० “कर्मोपाधिसापेक्षोह्श छू द्र॒व्याथिकों यथा 
क्रोधादिकमेजमाव आत्मा ।” 


अर्थ-- कर्मोपाधि सापेक्ष अजुद्ध द्रव्याथिक नय ऐसा है जैसे कि 
आत्मा को क्रोत्रादि कमेंज भावस्वरूप कहना । 


कर्मोपाधि सहित जीव को देखने के कारण कर्मोपाधि सापेक्ष हे, 
जीवकी अजुद्धता का प्रतिपादन करने के कारण अशुद्ध है, और कालइूत 
भेद न करके जीव सामान्य को अश_ द्ध रूपेण ग्रहण करने के कारण 
द्रव्याथिक है । अत “कर्मोषाधि सापेक्ष अश्ुद्ध द्रव्याथि नय” ऐसा 
इसका नाम साथ्थक है | यह तो इस नय का कारण है और सदा शिव 
पने की कल्पना का निरास करके, वर्तमान की इस अशुद्धता को दर्शा 
कर, इसे दूर करने तथा ञ॒ द्ध स्वरूप में स्थिति पाने का उपदेश दना 
इसका प्रयोजन है । 


। 2%2७४/८४२२ 


१८, द्वव्यार्थिक के अनेक यहा ह्‌ ! विषय सम्बन्धी बहुत सी 
भेढों का समन्वय जकायें उठ रही है, जिनका स्पण्टी- 
करण होना अत्यन्त आवश्यक है । सैते ही नीचे किया जाता है । 


१. अश्व “सामान्य द्रव्याथिक, शुद्ध द्ल्शर्शथक अशुद्ध दंव्यार्थिक 


च्ड 


१ है... 
/ में क्‍या अन्तर है ? 


उत्तर -सामान्य विशेपात्मक वस्तु में विशेष को गौण करके 
सोझान्य का ही मुख्य रूपेण परिचय देने वाला सामान्य 


१६ द्रब्याथिव नय सामाय झ३३ बृद८ द्रव्यायित में भेद 


+्॒प्रश 


प्रमेदा का समवय 


कस 7 अह22:27 की 
द्रव्याथिव' नय है। सामाय वा परिचय भी दो प्रवार 
से दिया जा सकता है--अभेद रुप से तथा भेंद 
रूप से । विगेषा वी सवथा अपेक्षा ही न वरपे बेवल 
सामाय धर्मात्मव हो वस्तु वा बताना अमेद विवक्षा 
है, जसे समात्र द्रव्य वहना या चिमात्र जीव बहना। 
यही 'ुद्ध द्रव्याथिया वा लक्षण है। वस्तु में सामाय 
व पिगेप का भेद बरवे विशज्ञेप वो लक्षण बना पार 
रोण परना और सामाय या विशेष्य बना वर मुख्य 
परना भेद विवक्षा है । अथति विशेषा से विधिष्ट 
सामाय को दना सेंद विवक्षा है । जैसे गृण पर्याय 
वाला द्वम्प है या जान दान वाता जीव हैएऐमा 
महना । यही जशुद्ध द्रव्याथिया वा ललण है । 


उदाहरणाय चानादि गुणों व मनप्यादि पर्याया 
में मनुगत लिधियल्प त्िवाली जीय सामाय द्वायाथिय 
चप या विषय है । उसमें से जीय को विमान चह- 
पर परएृष्ट हो जाना शाद्ध द्वयाथिया सय पा विषय 
हैं, और उसे भागादि गुणा ये मनुप्यारि पयाया पा 
पमूठ या अधिप्णात दतातर सत्रा शरिगष स्पष्ट 
परियय दया अशुद्ध दर्याथित्त तय था जिपय है । यही 
तीना में आपर है । 


जध्ब्गंयिया या सक्षय सो अयस अप सामाय मी 


प्रह्ण परया है, प्रिर रुस लग या दे आाद जादि 
जीव भद होते गे सम्मप्रही २ 


उत्तर --उसी बनद ग्रापी डस्थासिए शे दिपय का स्पध्ट रोपय 


द्पौन पे सिय | 


१८. ह्व्यार्थिक के भेद 


१६. द्रव्यार्थिक नय सायान्य ५२० 
जे आल का प्रभेदो का समन्वय 


वन: महक अटल जेट मत 
३, प्रश्त--अभेद मे भेद हो ही नही सकता, फिर स्पप्टता दान 
के लिये भी भेद कंसे किया जा सकता है * 


उत्तर --यह वात ठीक है, कि सामान्य तत्व अभेद है, परन्तु 
सर्वथा अभेद हो ऐसा नही हैं । यदि ऐसा हुआ होता 
तो जीरे के पानी के अभेद स्वाद में से नमक व 
मिर्च आदि वी पृथक पृथक हीनाधिकता का विवेक 
उत्पन्न करता असम्भव हो जाता । यदि कहो कि यह 
दृष्टान्त तो यहा लागू नहीं होता, क्योंकि इसमें तो 
यथार्थत ही नमक मिर्च आदि की पृथकता है, तब 
दूसरा दृष्टान्त अग्नि का लीजिये । 


अग्नि आपके रसोई घर में भी काम आती हैं, 
और आपके कमरे मे जलने वाले दीपक मे भी । रसोई- 
घर में वेठकर पढने का विकल्प आपको कभी नही होता, 
क्या प्रकाश नही है ? और कमरे में बैठकर दीपक पर 
हाथ सेकने का विचार नही आता, कया दीपक की 
अग्नि मे उष्णता नही है? रसोई घर में खाना पकाने 
का ही विकल्प क्यो होता है? यदि अग्नि के प्रकशपने 
व ऊष्णपने मे सवेथा भेद न हुआ होता तो उनमे भिन्न 
भिन्न स्थलों पर भिन्न भिन्न जाति के काम लिये जाने 
सभ्भव नही थे। 


दूसरी प्रकारसे भी-अग्नि की उष्णता को तो 

आप दरीर के द्वारा जान पाते है और प्रकाश को 

नेत्र द्वारा । यदि इन दोनो में सर्वथा भेद न हुआ होता 

तो आखे मीच लेने पर भी केवल शरीर से ही उप्णता 

.. व प्रकाश दोनो का ग्रहण हो गया होता और इसी 

प्रकार दर बैठकर अग्नि को देखने मात्र से आख 
तपने लग गई होती । 


१६ 


द्रव्याथिक नय सामा य॑ श्र पृ८ & याथिक के भेद 


प्रभेत्य वा प"वय 


इस पर से सिद्ध होता है कि भले ही उप्णता व 
प्रकाश अग्नि में ओत प्रात एक रस रूप होकर पडे 
हो, पर इनका प्रयोग व अनुभव भिन्न भिन्न रुप में हो 
रहा है । जो उप्णता का प्रयोग व अनुभव है बह 
प्रकाश का प्रयोग व अनुभव नही है, और इसी प्रवार जो 
प्रवाज्ञ वा प्रयाग है वह्‌ >प्णता का प्रयोग व अनुभव 
नही हैं। अत भले ही क्षेत्र या प्रदेशों वी अपेक्षा वे 
दोनो अमेद हा, परन्तु अपने अपने भाव या स्वरूप की 
अपेक्षा दोनों में भेद अवश्य है। वस्तु भेदा भेदात्मव 
है। यही दशाना तो अनेकान्त वी महिमा है। 





४ अ्रश्न-पहिले आप स्वयं ऐसा कह आये हू कि भेद रुपतो 


वस्तु वास्तव में है ही नही, भेद का ग्रहण वस्तु थे 
अनुरूप नहीं। इसलिये भेद कल्पना सापेल सब ही 
अयुद्ध द्रृव्याथिया नयो वा ज्ञान मिथ्या हो जायेगा ? 


उत्तर --ठीव' है भाई । ऐसा कहा अवश्य था, पर उसका अभि- 


प्राय समझना चाहिये, शब्द नही | वहा भेद से तात्पय 
शटो में दीसने वाला प्रादेशिवः नेद है, भावात्मव 
भेंद नही । जेसे वि वृण्डे में दही व्य प्रवार द्रव्य में 
गुण उही है, फिर भी द्रव्य में गुण है! ऐसा बहा जाता 
है | दण्ड रापने वाला देण्डी” इस प्रयार गुणाटिव' एसने 
वाला द्रब्य नही है, फिर भी वह ग्रुणी पर्याय वाला 
फहा जाता है, | धन वाला धनवान इस प्रय्ार गृण 
प्रयायवान द्रव्य नहीं हे, फिर थो बह गुण पर्यायवान 
यहा जाता हैं। हाथ पैर आदि शोर पे जग है उस 
प्रयार गृण पर्याय जाति द्रव्य वे अग नहीं है, पिर भी 
इब्य यो बअगी बढ़ा जाता हे ॥तवा अथ भी जायका 


१६ द्रव्यार्थिक नय सामान्य प्२६ १८ द्रव्याथिक के भद 
ऑल प्रभेदो का समन्वय 
प्रकार से शब्दों मे जिस जाति का भेद साधारण दृष्टि 
में दिखाई देता है, उस प्रकार भेद वाली वस्तु सर्वेथा 
नही है, ऐसा अभिप्राय रखकर ही वहा भेद का निषेध 
किया था। यदि इप बात का निषेध न करें तो शब्द 
सुनने वाले या पढने वाले को उपरोक्त प्रकार का मस्रम 
हुए बिना नही रह सकता, और यदि ऐसा हो जाये तो 
उसका ज्ञान वस्तु के अनुरूप कैसे कहा जा सकता है। 
तब तो वह भिथ्या ही होगा । 


पर इसका यह अर्थ भी नहीं कि भेद सर्वथा नही 
है । भेद अवश्य है, परन्तु उपरोक्त प्रकार का नहीं, 
बल्कि अग्नि में पडे उष्णता व प्रकाशकत्व रूप है। ये 
भेद वस्तु से कभी पृथक नही किये जा सकते है। ये 
पहिले पृथक पडे थे, फिर जोडे गये हो, ऐसा भी नही 
है । या वस्तु के एक कोने मे एक भेद या अग रहता हो 
और दूसरे कोने में दूसरा, ऐसा भी नही है।वे तो 
सारे के सारे अंग या गुण पर्याय तो वस्तु के सर्वाग में 
व्यापकर एक रस रूप रहते है । पृथक नही किये 
जा सकते, पर इनका पृथक पृथक काये दृष्टि में आता 
अवश्य है-जेसे ऊष्णता का काम पकाना और प्रकाश 
का काम पढाना । बस इत पृथक पृथक कामों को देख- 
कर ही वस्तु मे पडी अनेक शक्तियों का सज्नाकरण 
कर लिया गया है । द्रव्य पहिले और गुण पीछे या गृण 
पहिले और द्रव्य पीछे ऐसा कुछ भेद नही है। 


और इस प्रकार भेद है भी और नही भी है। 
व्याप्य व्यापक पने की या क्षेत्र की अपेक्षा अभेद है, पर 
अपने अपने स्वरूप अस्तित्व या भाव की अपेक्षा भेंद 


१६ द्रव्याधिक नय सामाय ३७ वृ८ द्वव्याधिक के भेंद 

कि जज हे अत 5 प्रभेदो वा समवय 
है। ऐसा ही अनेकात वस्तु की महिमा है | उसे पढाने 
को अनेकात सिद्धात ही समय; है इस प्रकार वा ज्ञान 
वस्तु के अनुरूप ही है, अत ,इस। प्रकार से भेदो की 
सापेक्ष स्वीकृति मिथ्या नही सम्यक है । 


४ प्रश्व--फ्रि अभेंद पर ही जोर क्या दिया जा रहा है, उसे ही 
शुद्ध क्यो बताया जाता है ? 


उत्तर --क्योकि वस्तु में तो वास्तव में वे उपरोक्त रीति से एक 
रस रूप ही है, पृथक पथक नहीं | समझने और समझाने 
के लिये भेद डालना तो वस्तु की महिमा पर कलक 
लगाना है, क्योकि वस्तु ऐसी है ही नही | पथक पथक 
उप गृण और पर्यायो की स्वतत सत्ता ही इस लोब' 
में नही है । अत इस प्रकार का भेद ज्ञान वस्तु बे ठीक 
ठीक अनुरूप नही है । इसीलिये भेदो के द्वारा जानने का 
श्रम केवल अभ्यास करने तथा वस्तु बी विशेषताओं 
से परिचय प्राप्त करने को ही है, वस्तु को वेसी पृथक 
पथक भेदों बाली समझने के लिये नहीं। यही कारण 
है कि भेदो को अशुद्ध वताकर उनका निपेध क्रिया 
गया है। 


६ प्रश्न--अशुद्ध द्रव्याथिक भी विशेषों से विशिष्ट सामाय को 
जानता है और प्रमाण ज्ञान भी, फिर इन दोनो भ क्‍या 
अन्तर है ? 


उत्तर--यद्यपि साधारण दप्टि से तो ऐसा ही प्रतीत हाता है. 
मानो इन दोनो में कुछ अन्तर न हो, परतु वास्तव में 
इन दोनो में महान अन्तर है। प्रमाण चान में गौण 
मुख्य व्यवस्था नही होती, अत वह सामाय व विशेष 


१६, द्रव्यार्थिक नय सामान्य भ्श्८ १८ द्र॒व्या्थिक के भेद 
जे प्रभेदों का समन्वय 





दोनो को युगपत निविकल्प रूप से ग्रहण करता है । 
अजुद्ध द्रव्यार्थिक नय. में गौण मुख्य व्यवस्था होती 
है, अत वह विक्रेप को गौण करके सामान्य को ही 
मुख्यत. जानता है । यद्यपि विशेपो का भी ग्रहण करता 
है, परन्तु ग्रहण करने के लिये नही, वल्कि सामान्य का 
परिचय पा लेने पर उनका त्याग कर देने के लिये 


अथवा प्रमाण में सामान्य व विश्येष एक रस रुप 
देखें जाते है ओर अशुद्ध द्रव्याथिक मे उसे सामान्य से 
पृथक कल्पित करके अर्थात अभेद में भेद डालकर, उन 
भेदो वाला उस सामान्य को कहा जाता है । विशेषो 
वाला बताने पर भी दृष्टि सामान्य की ओर हो झुकी 
हुई है विशेष की ओर नही, जैसे पगडी वाला कहने 
पर दृष्टि उस व्यक्ति को ही पकडती है, पगडी को नहीं । 


७ प्रश्न--सत्ता ग्राहक ज्ञ्‌द्ध नय को उत्पाद व्यय रहित कसे कहा 
जा सकता है जबकि उत्पाद व्यय से रहित कोई वरतु 
ही नही है ” 


उत्तर --यह तो दृष्टि को विचित्रता है । वस्तु के दो रूप हें एक 
बाह्य व दूसरा अन्तरग । उसका बाह्य रूप तो पर्यायी 
से चित्रित है, अत वह ती परिवतन शील दिखता 
है, परन्तु अन्तरग रूप सामान्य स्वभाव रूप हैं। स्व- 
भाव त्रिकाली होता है । जैसे कुण्डल कड़े आदि का 
उत्पाद व व्यय होते हुए भी केवल स्वर्ण की इच्छा करवे 
वाले को न कडा दिखाई देता है न कुण्डल । वह तो पहिले 
भी.स्वर्ण ही दखता था अब भी स्वर्ण ही देखता है । उसी 
श्र कोर्‌ सत्‌ के बाह्म- रूप का भले उत्पाद हो कि व्यय, 


१६ द्र॒व्याधिक भय सामाय अजर६ 


वृ८ द्रव्याथिव क भेद 
प्रभेदी वा समवय 





विचारना तो यह है कि वल्तु के अस्तित्व का कया 
विनाथ या उत्पादहों सका है ? उसका जस्तित्व तो 
पहिले भी था और अब भी है। बस इस प्रकार वी 
दृष्टि का नाम ही उत्पाद व्यय निरपेक्ष ग्राहक शुद्ध 
द्रव्याथिक दृत्टि है 


८ प्रश्न --अश द्ध पयायो में वतमान द्रव्य को भी परमभाव ग्राहक 


नय श द्ध कंस देख सकता है ? 


उत्तर--जैसे वदम मिश्रित जल को, जल पने वी अपेक्षण देखने 


पर स्व जल ही प्रतीति मे आता है, या ताम्र मिश्रित 
अश्‌ द्ध स्वण को स्वण के मूल्य की अपेक्षा देसने पर 
सर्राफ वो घ॒ द्ध स्वर्ण ही दिसाई देता है, कदम या ताम्र 
नही, उसी प्रवार अशाूद्ध भी द्रव्य का उसके त्रिकाली 
स्वभाव या पारिणामिक भाव की अपेक्षा देखने पर वह 


सदा एक रूप झाद्ध ही प्रतीति में आता है, अश 
नही । 


६ प्रश्न-आगम में गणी को अआवब तथा पर्याया का व्यतिरेकी 


बताया गया है, फिर अयय  द्वव्याथिकः हारा पगायो 
का ग्रहण करसे कया जा सकता है ? 


उत्तर -यहा अयय का अथ गुण नहीं हे, वल्कि अनुगत व अन- 


स्पूत रूपेणमामा-य भाव हैं। वस्तु का अवण्द एक स्वभाव 
उराव रूव अगा में चाह व गुण हा या पयाय अनस्यृत 
म्पेणा व्याप्त रहता हैं जेंसे कि जीव का चिंद्‌ 
स्वभाव उसक ज्ञाय चारित्र आदि सब गुणा तथा सगा 
दिव सत्र पयायों में व्याप्त है यदि ऐसा न हा तो ज्ञान 
मात ही चेतन गुण हो, उसकी पर्यायें अर्थात्त मत्ति 
भान आदिक अचेनन हो जायें, या चारित्र जादि आय 
गृण व उनकी पर्यायें अचतन हो जाय । परन्तु ऐसा 


१७ पर्यायार्थिक नय (42६ १. पर्यायाथिक नय 
सामान्य का लक्षण 





पे उस ही को अधिक विशेषता के साथ कहना इष्ट हैं । मूल भूत 
लक्षण की अपेक्षा ऋजुसूत्र नय व पर्यायार्थिक नय में कोई अन्तर नही 
है । जिस प्रकार सामान्य चतुष्टय स्वरूप सामान्य द्रव्य का सत्ता को 
स्वीकार करने वाला द्रव्यार्थिक नय है, उसी प्रकार विभेष चतुष्टय 
स्वरूप विगेप द्रव्य की स्वतत्र सत्ता को स्वीकार करने वाला पर्याया- 
थ्िंक नय है । जिस प्रकार द्रव्यार्थिक नय में विशेष चतुष्टय की स्व- 
तत्र सत्ता अवस्तु है, उसी प्रकार पर्यायार्थिक सत में सामान्य चतुप्टय 
की स्वतत्न सत्ता अवस्तु है, सामान्य व विशेष चतुष्टय का कथन 
पहिले अधिकार न॑ ६ के प्रकरण न ३व चार मे किया गया है 
वहा से जान लेता । 


द्रव्य क्षेत्र काल व भाव ये वस्तु के स्व चतुष्ट कहलाते हैँ । न 
चारो का व्यापक रूप सामान्य कहलाता है और व्याप्य रूप विशेष 
कहलाता है। जंसे द्रव्य को अपेक्षा सवव द्रव्यमयी, क्षेत्र को अप॑क्षा सर्वे 
व्यापी, काल की अपेक्षा जिकाली स्थायी और भाव की अपेक्षा सर्वे भावे 
स्वरूप एक अह्ैत सत्‌ सामान्य है, वही द्रव्यार्थिक नय का विषय है । 
और द्रव्य की अपेक्षा एक व्यवित, क्षेत्र की अपेक्षा एक प्रदेशी, काल 
की अपेक्षा केवल वर्तमान एक समय स्थायी और भाव की अपेक्षा 
स्वलक्षण भूत किसी एक अविभागी भाव स्वरूप, एसे पृथक पृथक 
अनन्त सत्‌ विशेष हे, वही पर्यायार्थिक नय का विषय है । 


पर्यायाथिक नय द्रव्य मे या क्षेत्र मे या काल मे या भाव में किसी 
भी प्रकार का भेद करना सहन नहो करता । एक द्रव्य किसी दूसरे 
द्रव्यके साथ किसी भी प्रकार का सम्बन्ध स्वीकारना द्रव्यार्थिक का काम 
पर्यायार्थिक का नही । इसी प्रकार एक प्रदेश के साथ अन्य किसी 
प्रदेश का स्पण भी द्रव्या्धिक स्वीकार कर सकता है, पर पर्याया्थिक 
नही । पूर्वत्तर पर्यायो में किसी प्रकार का सम्बन्ध मानना भी द्वव्या- 
थिंक का ही काम है, पर्यायार्थिक का नही.। उसकी दृष्टि मे तो वर्ते- 
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मान में जितना व जा कुछ भी वह है उतना मात्र ही सत्‌ है। न वह 
भूत काल मे था और न भत्रिष्यत में रहेगा । इसी प्रकार अनेक 
भावो या गुणो का सभह भी द्रव्याथिक ही मान सकता है, पर पर्याया- 
शक नही * 


और इस प्रकार दो द्वव्यों के बीच निमित्त नैमित्तक सम्माध या 
जीव व णरीरादि के बीच कोई सश्लेप सम्बंध पर्यायाथिक नय की 
दप्टि में सम्भव नहीं | अनेक परमाणु वध कर स्कब का निर्माण 
नही कर सकते । किसी भी द्रव्य में एक से अधिव प्रदेश की कल्पना 
व्यथ है | एक समय वर्ती चुद्ध द्रव्य मे आगे पीछे पर्यायो का प्रगट 
हो होकर विनष्ट होना असम्भव है अत एक द्रव्य में अनेक पर्यायें 
नही देखी जा सवती । पर्याय नही वल्कि द्रव्य ही क्षण भर थे बाद 
विनप्ट हो जाता है। एक द्रव्य में अनेव गुण या भावा का अवस्थान 
करपना मात है । 


पर्यायाथिक नय पूणत एक्त्व ग्राही है। सत्‌ में द्वित्व देखना 
दृष्टि का म्रम है, क्योफि दो मिल वर तीन काल म एवं नहीं हो 
सकते । दो है तो दो ही रहेंगे। और यदि एसा ही है तो द्वित्व में एक सत्ता 
क्से देखी जा सकती है? भले ही स्थूल दृष्टि में अनेब द्रव्यों वा 
अनेव प्रदेशी वा सयोग अनेक पयायो की अदूट श्रसला और अनेक 
भाव परस्पर मे मिलकर असण्ड व एक प्रतीत होते ही, पर वास्तय 


में तो उन सबकी सत्ता पृथक पथक है, अयथा उनमें अनेक्ता देसी 
जानी अमम्मव थी । 


यह्‌ पर्यायाधिक नय वा सामाय परिचय है जिसता बिस्तार 
नजमभ गे अन्तगत क्या गया है । इसी वा विशद स्पष्टीकरण 
बरने १ विये निम्न में इससे अनेफो पृथक पथवा लक्षण किग्रे गय ह्‌ । 


९ सार मे न०१- निविशरेप उिसी एक विशेष चतुप्टय की ही 
सत्‌ स्वीवार वर सामान्य यतुप्ट वी सत्तास इचार वरना 
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इसका व्यापक लक्षण है । जेंसे कि वतंमान काल वर्ती कोई 
आदि मध्य अन्तरहित एक प्रदेशी स्वलक्षण भाव स्वरूप परमाणु ही 
एक सत्‌ है, यह दीखने वाले लम्बे काल स्थायी अनेक प्रदेशी अनेक भाव 
स्वरूप स्थूल पदार्थ वास्तव में एक नही अनेक हे । इसी लक्षण में 
इस के सर्वे अन्य लक्षण गभित हे। केवल स्पष्टीकरण करने के अर्थ 
ही अनेक लक्षण किये गये हूँ । विशेष का नाम पर्याय है । यद्यपि 
पर्याय शब्द द्रव्य के कालॉश अर्थात परिवतंन पाने वाली अवस्थाओं 
या अंशोका नाम प्रसिद्ध है, परन्तु वास्तव मे ऐसा नही है। पर्याय गब्द 
का साधारण अर्थ है अंश या विशेष , वह द्रब्य की अतेक्षा हो या क्षेत्र 
की अपेक्षा हो या काल की अपेक्षा हो या भाव की अपेक्षा हो ऐसा 
चतुष्टयात्मक विशेष या पर्याय ही है प्रयोजन जिसका वह पर्यायार्थिक 
तय है । फिर भी कथन को सरल बनाने के लिये पर्यायार्थिक का कथन 
कालाश रूप पर्याय मुखेन ही करने में आता है | तहा शेष बचे द्रव्याश 
क्षेत्राश व भावाश को स्वय लागू कर लेना चाहिये । 


२ लक्षुण नं २- उपरोक्त प्रकार चतुष्टय विगेष की ही 
स्वतत्रता को ग्रहण करने के कारण इसकी दृष्टि में कोई एक द्रंव्य- 
एक ही प्रदेश तथा एक ही समय व एक ही भाव की सत्ता वाला होना 
चाहिये । यहा द्वित्व को अवकाश नही । आगे पीछे की पर्यायों में पर- 
स्पर कोई सम्बन्ध स्थापित नही किया जा सकता । उसे परयाय या 
विशेष क्यो कहते हो, वह तो एक स्वतत्र सत्‌ है । विशेष या पर्याय 
नाम उसी समय घरा जा सकता है जब कि अनेको मे अनुस्यूत कोई 
एक सामान्य दृष्टि में आ रहा हो । सामान्य के अभाव में विशेष 
किसे कहें ? अत जिसे हम पर्पाय कहते हे वही तो सत्‌ या द्रव्य है। 
पूर्व समय की पर्याय पूर्व समय का द्रव्य था जो विनष्ट हो चुका है। 
उस का सम्बन्ध इस वर्तमान के द्रव्य से क्या है ? इसी प्रकार भविष्य 
का द्रव्य कुछश्नन्य ही होगा। कुत्ते मनुष्य व देव इन तीच पर्यायों में 
अनुगत कोई एक जीव सामान्य नाम का द्रव्य लोक में नही है । कुत्ता 


१७ पर्यायाथिक नय नर १ पयायाथिक नय 

जम ्सूञथल सामाय का लक्षण 
एक स्वतत द्रव्य था जो विनप्ट हो गया । मनुष्य एक स्वृतन्र द्रव्य है 
जो वतमान म हमारे सामने है और देव एक स्वत द्रव्य है जो आगे 
उत्पन्र होगा। इसी प्रकार गुण व गुणी अथवा विशेशण व विशेष्य 
भाव रूप दत भी कैसे सम्भव है ? वह द्रव्य भाव या गुण मान ही तो 
है । गुण है वही द्रव्य है और द्रव्य है वही गण है । अत दो नाम 
देने व्यय हू । यह गुण इस द्रव्य का है, एसा नही कह सकक्‍त। इसी 
प्रकार क्षेत्र में भी समझना । 


लक्षण न३-- अय पर्यायों को अत्यत निरस्त करके उत्पन 
होने वाली यह एकत्व दृष्टि जब ह्वैत देखती ही नही तो कारण-काय 
अथवा कता-ऊम आदि वाले दहत को यहा अवकाश ही कसे हो सकता 
है ? अत इस दृष्टि में कोई भी काय बिना किसी कारण के 
स्वत उत्पन होता है । उस को किसी अतरज्भा या वाह्य कारण की 
अथवा कर्ता वी अवश्यकता नही । अत निमित्त या उपादान कारण 
इन दोना का ही इस दृष्टि में अभाव है। यह भाव स्वीकार करते हुए 
कुछ बाघा अवश्य होती है पर एकत्व दृष्टि में होता ऐसा ही है । 


उस की सिद्धि भी इस युक्ति पर से की जा सकती है। काय 
नाम पर्याय का है और कारण नाम द्रव्य गुण व पर्याय तीना का । 
'यह न होता तो काय कंसे होता' इस प्रकार के तक द्वारा जिसकी 
सत्ता दिखाई दे उसे ही कारण कहते ह । द्रव्य रूप कारण दो होते 
ह-एक उपादन दूसरा निमित्त । सयोग विशप को प्राप्त दूसरा द्वव्य 
निम्ित्त कारण कहलाता है । उपादान कारण उसे कहते ह जिस में से 
कि काय या पर्याय प्रगट हो, अर्थात द्रव्य को उपादान कारण कहते 
है, क्योकि पर्याय-द्धव्य में ही प्रगट होती हैं, इससे वाहर नहीं | 'वह 
न हो तो पर्याय कहा प्रगट होगी' ऐसे तक द्वारा इस के कारण पने 
की सिद्धि हो जाती है। 
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कब लत 


दूसर प्रकार से भी कदाचित उपादान कारण कहा जा सकता 
है, और वह यह कि जिस पूर्व की पर्याय ने हुट कर उस अगली पर्याय 
को द्रव्य में प्रवेश करते की आजा दी, वह पूर्व की पर्याय भी अपने 
से अगली पर्याय के लिए कारण कही जा सकती है, क्योकि वह व्यय 
न होती तो अगली पर्याय केसे उत्पन्न होती' इस तक के द्वाराइस कि 
सिद्धि होती है। जेसे अन्धकार का विनाश न होता तो, यहा अन्धकार 
का विनाश भी प्रकाश होने मे कारण अवश्य है । 


इस प्रकार त्रिकाली द्रव्य, और पूर्व समय की एक पर्याय तो 
कारण कोटी में आते हे और एक वह पर्याय जो कि विचारणा या 
कथन का विषय बनी हुई है, कार्य कोटी मे आती है । जिस पर्याया- 
थिंक दृष्टि मे केवल एक है" द्रव्य तथा केवल एक ही पर्याय की पृथक 
सत्ता का ग्रहण हो रहा है, उस दृष्टि में अन्य द्रव्य कौन और पूर्वे की 
पर्याय री कौन ? दोनो ही का वहा तो अभाव है । फिर कारण 
किसे कहें ? क्या अभाव को ? सो तो सम्भव नही है, क्योकि अभाव 
का विचार भी क्या ? अकेला कार्य ही कार्य है। अत इस दृष्टि में 
कारन के बिना ही कार्य की उत्पत्ति होती है। 


यहा ऐसा तके उत्पन्न हो सकता है कि कारण के अभाव मे कार्य 
का भी अभाव हो जायेगा, तो बह दृष्टि तुरन्त पुकार उठती है कि 
ऐसा नहो हो सकता, क्योकि जो बात वर्तमान विचारणा का विषय 
वनी हुई है, जो इस समय मुझे स्पष्ट दीख रही है उस का अभाव 
में स्वीकारही कर सकता । फिर प्रश्न होता है कि कोई न 
न कोई तो कारण होना ही चाहिये, तब उत्तर यही आता है कि जब 
न द्रव्य कारण है, और न पूर्वे की अन्य पर्याय कारण है, तो परिशेष 
न्याय से वह एक क्षणवर्ती द्रव्य अकेला ही स्वय कार्ये रूप है और स्वयं 
अपना कारण भरी है। पर्यायार्थिक दृष्टि के इस एकत्व भाव को कही 
क्षणिक उपादान भी कहने से आता है । तात्पर्य यह कि पययार्थिक 
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नय वी अयक्षा द्वाय स्वयं अपने कारण से या अपनी उस समय वी 
योग्यता मे दी उत्तने होता है, उसे दूसो निर्मित्त या उपादान कारण 
यी आावश्यव॒ता नहा । 


द्रयाथिव की तरफ तो शुद्ध अद्वैत ग्राहव थुद्ध द्वत्याथितर नय और 
पयायराविक वी तसप' शुद्ध एकल ग्राटी शुद्ध पर्यायाधियर नये दाना 
में ही क।रण बाय भाव वो अवनाश नही, क्योति दोना में ही निवि- 
बाप तत्व वा ग्रहण है, नियत त्पता में हत का होना विरूद्ध है । काय 
बारण भाव रुप ईंत का अशुद्ध द्रव्याथिक वा विपय बताया जा 
सपता है, पर उपरोजन दानो शुद्ध नया वा नही । 


लक्षण न ४-- परन्तु अनेवान्त वाद म पश्रपात वो अत्यत 
निषेधा धया है । अत इस प्रवार वा एवत्व ग्रहण उसी समय सम्य 
बला जा प्राप्त हा उयता है जय कि जन्तरबड्ड तान काप में उस वे 
साथ रहने याता दंत भी पडा हो। भते उस समय के उपयोग या 
वियारणा बा बयन विश्येप में उस यो प्रवेश वी जाया न मिट परतु 
लाये रपस उतरग मे उसी स्वीशति अप्य हा रही है जसे कि 
पहिव 'मुस्प गोण ययस्था व्राम व दसवें अध्याय मे स्पय्ट जिया जा 
चुरा है। प्त यरा प्रस्याविष या विषय भूत इत या अद्गत पी 
गोभा। है पे का क्षमा नहीं । द्रव्य भा गौण वारप पयाय का 
मुख्य रप से तबन हरने पाती दृष्टि या पर्यायाशित पय हल है । 
द्राप यो जायीराए परोंया राजा चयवा निषेण बारे बाली 
एप हप्टि पयायाथिए नहीं परयायाथित् नाप है, जप जन चापारण 
या दर चुप रा जोय वहा थाना । जाम घ वरिर भी था बाछ 
घा जार साण 7 पाठ भी एछ होगा ”प याय पी स्थीजति का यहा 
पयया अभाव है । शणघ क्षाय हासे बाजी पयाया पा मान पर पर्याय 
भा ओआवजेय नाव > पं था उयवा विपेध याना पप्राया रद पेय पही यया 
भाप है। 


ट क 


१७, पर्यायार्थिक नय एप्प १ पर्यायायिंक नय 
सामान्य का लक्षण 





_लक्षण नं० ५-- यद्यपि उत्पन्न और विनप्ट होने वाली पर्याय हैं 
द्रव्य नही परन्तु जिस दृष्टि मे उस पर्याय के अतिरिक्त अन्य की सत्ता 
ही दीखती नही उस में तों उस पर्याय का विनाश होने पर सत्ता का 
ही विनाश हो जाना स्वभ्ाविक है । जैसे कि नित्य कहने में आता है 
कि मनुष्य जन्मा और मर गया, जीव उत्पन्न हुए और विनप्ट हो गए, 
एटम वौम्ब से असख्यात प्राणियों का सहार हो जाता है । अत घुस 
दृष्टि मे द्रव्य ही उत्पन्न घ्वंसी है । 


उपरोक्त प्रकार पर्यायाथिक नय के निम्न प्रकार पाँच मुख्य 
लक्षण किये जा सकते है -- 


१. पर्याय ही है प्रयोजन जिसका सो पर्यायार्थिक नय है । 


२ निर्विशेष चतुप्टय मे किसी प्रकार भी गुण-गुणी आदि 
हित्व या द्रव्य क्षेत्र काल भाव की अनेकता सम्भव नही । 


३. क्षण स्थायी विशेष एक सत्ता में कर्ता कर्म या कारण- 
कार्य आदि भावों को अवकाश नही । 


४. द्रव्य को गौण करके पर्याय को ही मुख्य रूपेण ग्रहण करना 
पर्यायार्थिक नय है । 


५. द्रव्य को ही उत्पन्न ध्वसी याक्षणिक मानना पर्यायार्थिक 
दृष्टि है। 


पर्यायार्थिक नय सम्बन्धी उदाहरणो के लिये देखिये आगे द्रव्या- 
थिंक व पर्यायार्थिक नय समन्वय । अब इन लक्षणों की पुष्टि व 
अभ्यास के अथे कुछ आगम कथित लक्षण भी उद्धृत करता हूं । 


१७ पयायाथिव नय ज्छघ १ पर्यायाथिक नय 
श्म्च्त्च्फ्डजाार सामाय का लक्षण 


१ लक्षण न० १ (पयोय ही दे प्रयोजन जिसका) - 


१ स सि१।६४८ “पर्यायोध्थ प्रयोजनमस्येत्यसौ पर्धायाथिक ॥ 





अर्थ --पर्याय ही है अथ या प्रयोजन जिसका सो पर्यायायिक है । 


(नि सा ॥ ता व ।१६) (स सि ॥१३३॥५०२) (झ्रा ५ ॥१५ 
4प १२२) 


२ रा वा १८३।१।६५।६ “पर्यायोदथ प्रयोजनमस्यथ वास्वि- 
ज्ञानव्या वत्तिवाबन व्यवहार प्रसिद्धे रीति पर्यायाथिक । 


अथे--शब्द और ज्ञान इन दोना के व्यावति निवाबन व्यवहार 
की प्रसिद्धि रूप जिस नय वा प्रयोजन पर्याय है वह 
परयायाथिक नय है । 


३ घ ।१॥८४॥॥। “पर्याय एवाथ प्रयोजनमस्यति पर्यायाधिक ॥” 
(घ ॥९॥१७०॥३) 


अंथे --पर्याय ही है अथ या प्रयोजन जिसका सो पर्याया 
थिक है 
२ लक्षणन ० २ (गुण गुणी आदि द्वित्व का निरास) - 


4१ रा वा १३३३।१।६५।३ पर्याय एवार्थो-स्य व रपायत्क्षेपणादि 
लश्षणों न ततोड्यद्‌ द्रव्यमिति पर्यापाथिक ।/* 


अर्थे --हपादि कोई एक्गुण ही है लवण जिसका, अथवा 
उत्क्षेपण अवक्षेपण (ऊपर या नीचे फेंकना ) आदि त्रिय्रा 
ही है लक्षण जिसका ऐसी पर्याय या वस्तु का विशेष 


१७ परयायाथिवः नय श्श्र्‌ १ पर्यायाथिक नय॑ 

सामाय हा लक्षण 

अर्थ --ऋणजुसूत नय के प्रतिपादक वचनो का विच्ठेद जिस 

कान में होता है वह (कात) जिन नयो का मल आधार 

हु वे पर्यायाथिवा नय है। प्रिच्छझेद अथवा अत जिस 

काल में होता है उस काल को विच्छेद कहते है | बत- 

मान वचन को ऋजुसत वचन कहते हे, और उसके 

विच्छेद को ऋजुसूत वचन विच्छेद उहते ह । वह ऋणजु 

सूत के प्रतिपादक वचनो का विच्छेंद रूप काल जिन 

नयो का मूल आधार हे उन्हे पर्यायाथिक' नय कहते है । 

अथात ऋजुसूत्र के प्रतिषाददा (वत्मान) बचनों थे 

विच्छेद स लेकर एक समय पयन्त वस्तु की स्थिति 

का निरचय करने वाला पर्यायाथिक नय ह। (अर्थात 

जिस समय उस क्षणिक पदाथ का प्रतिपादन 

समाप्त करने में आये उस समय से आगे वी एक 
समय मात्र वस्तु की स्थिति उस नय का विषय है) 


३ लक्षण ३ (कार्य कारण भाव का अभाव) -- 


रा वा ॥१॥३५॥१६४॥४ “अथवा अयते गम्यते निष्पद्यत इत्यथ 
बययम | द्रवति गच्उनीति द्रव्य कारणम । द्रव्यमवार्थो 
अस्य कारणमेव काय नार्थातरम, न च कायकारणयो 
कर्चिद्रपमेद तदुमयमेकाकारमव पर्वाड्गुति द्रब्यवदिति 
द्रव्याथिक परि समन्तादाय पर्याय । पर्याव एवाच 
कायमस्य न द्रव्यभम्‌ू जतीतानाग्रतयाविनपष्टानुत्पण त्वेन 
व्यवह्यराभावात्‌, स एवंव वायकारणव्यपदेश भागिति 
पर्यायाधिक ।! 


अथा--जो गमन करे या निष्पत हो उसे काय कहते है । जो 
द्रवण करें या गमन करे उस द्रव्य बहते है । वह दवष्य 


१७ 


ए्योपराथिक सय घ्प्र १. पर्वायार्थिक नव 
सामान्ण का लक्षण 





5 पे 


हो कारण है। इस प्रकार द्रव्य ही जिसका अर्थ है ऐसा 
वह ॒ कारण ये कार्य है। कार्य उस कारण से 
पृथक कुछ चहीं है। इसलिये कार्य और कारण इन 
दोनो से किसी भी प्रकार का भेद नहीं है। “वे दोनो 
एकाकार ही है, जिस प्रकार कि अगूलि व उसके पर्व 
एक ही वस्तु है, पृथक पृथक नही । इस प्रकार कार्य व 


च् 


#५ 
>> 
| 

का 
हट 
दृः 
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हि. 


कारण म अद्वत देखना तो द्रव्या्थिक नय है । 


सव ओर से ग्रहण की जाये सो पर्याय है। वह 
पर्याय ही स्वय कार्य है, द्रव्य नही, क्योकि अतीत पर्बाय 
वाला द्रव्य तो विनष्ट हो चका है और अनागत पर्याय 
वाला द्रव्य अभी उत्पन्न नहीं हुआ है, इसलिये इन 
दंनो के व्यव्हार का अभाव है। वह वर्तमान पर्बाय 
वाला द्रव्य ही कार्य व कारण दोनों संजश्ञाओ को 
धारण करता हैं।” ऐसा है अथ या प्रयोजन जिसका 
वह पर्यायार्थिक नय है । 


नोट:-- (इस लक्षण सम्बन्धी अन्य अनेकों उद्धरण ऋजुसूत्र 
नय के प्रकारण न, २में लक्षण नं, ४ के अन्तर्गत 
देखिये ॥) 


४ लक्षण नं० ४ (दृव्य गौंण प्योय सुख्य):-- 


है वृ.व चा१६० “पर्याये गौणं कछूत्वा द्वब्यमपि च यो हिगृह- 
णाति लोके । सद्रव्यार्थिको मणि तो विपरीत: पर्याया- 
थिंक नय: ।१९०।” 
न ट्‌ बल बढ ८ >> 
अथे पर्याय को गौण करके द्रव्य को ही अर्थात सामान्य अद्वत 
द्रव्य की सत्ता को ही लोक में जो ग्रहण करता है वह 


१७ _ प्रयायाधिव'ः नय श्श्रे १. प्रयायाथिव नये 
44702 /4ूून >ए-८५७ सासान्य वा लक्षण 
द्रब्याथियः पय है । इससे विपरीत पर्यायावित्र नय है । 
अर्थात द्रव्य को गौण करञे पर्याय वी सत्ता को ही 

लोव में जो ग्रहण वरता है, वह पर्यायाथिक नय है । 


२ वा दा २७००थ साथयति विशेपान बहुविध सामाय 
सयुतान्‌ सर्वानू। साथन लिझ्भवशादों पर्याय विपयनयों 
भवति ॥२७०॥” 


अये--जा नय अनेक प्रकार सामाय सहित (उसे मात्र गौण 
बरवे) सव विशेष का उनके साधन वो लिग के व्ष 
से सिद्ध वरता है, वह पर्यायाथिक नय है। 


३ से सा पझ्मा।१३ “द्रव्यपर्यायात्म वो बस्तुनि पर्याय मुख्यत 
यानुभाययत्तीति पर्यायाथिव ।” 


अथा-द्वव्य पयायात्मा' वस्तु में पर्याय वो ही मुख्य रुप से जा 
अनुभव करता हू, सो पर्यायाविक मय ह । 


४ प॑ थापू ।५१६ “अगा पर्याप्रा इति तमध्ये विवक्षितोडा स ॥ 
अर्थॉयस्पेत्ति मत पयायाथिवा नयस्त्वनवाइ्च ॥५१९।* 


अयथे--अठा ताम पर्याय का है । इसलिये इन अशो में थे वि 
क्षित जो अ१ है, वही एव'अत या पर्याय ही है प्रयाजन 
जिसवा ऐसा यह परयाधायिया नये मानने मे जाया है 
सथा वह अनयः प्रवार या है 


जा पा ।47१5१॥२१७२ 'साद”रलक्षणसामायनम भिप्षमनिपन्न 
च॒ द्रन्यावियारप विषय ऋ्ुसूत्रवर्7विद्रेदन पराटयन्‌ 
परशायाधिय दत्ययान्वब्य ॥/ 


१७, पर्यायार्थिक नय ५७० व्‌. पर्यायार्थिके नये 
सामान्य का लक्षण 


अथ --सादुष्य लक्षण प्ामास्य से (व्य से) भिन्न और अभिन्न 
रूप जो द्रव्यार्थिक नय का समस्त विपय है, ऋ जुसूत्र 
वचन के विच्छेदरूप काल के द्वारा (वर्तमान काल के 
हारा) उसका विभाग करने वाला पर्यायार्थिकनय हैं, 
यह उक्त कथन का तात्पर्य जानना चाहिये । 


५. लक्षण ४ ४. (द्रव्य उत्पन्न ध्वंसी है) -- 


ध ॥१।१श॥गा ८ “उप्पजति वियंत्ति य भावाणियमेण पज्जव 
णयस्स । दा 


अथे --पर्यायार्थिक चय की अपेश्रा पदार्थ नियम से उत्पन्न होते 
है और नाश को प्राप्त होते है । 


२ ध ।६४४२०५ पज्जवट्टियणयावलंबणेण पडिसमय पुथे पुत्र 
सम्मत्तभावे जीविददुचरिमसमओ त्ति पडिवज्जतस्य तंदु- 
वलभा ।” 


अथै--पर्यायाथिक नय के अवलम्बन से प्रत्येक समय पृथर्क 
पृथक सम्यक्त्व की उत्पत्ति होने पर जीवन के हिंचरम 
समय तक भी सम्यकत्व की उत्पत्ति पाई जाती है । 


३. प. ध पू।२४७ “पर्यायादेशत्वात्स्त्युत्पादों व्ययोषस्ति चें 
घ्रौव्यम्‌। द्रव्याथदिशत्वान्नाप्युत्पादोब्ययोडपि न श्रीव्यस्‌ 
२४७।॥।* 


बज 


आर्श --पर्यायाथिक नय की अपेक्षा से द्रव्य का उत्पाद भी हैं 
व्यय भी है, और ध्रुव भी है । परल्तु द्रव्याशिकतय में 
उसका न उत्पाद है, न व्यय है और न श्लुव है । 


१७ प्रयायाथिव नय श्श्र्‌ २ पयायाथिक का 
कारण व प्रयोजन 





कोई भी नय वाक्य परे के परे द्वव्य का प्रत्तिनिधित्व बरता 
२ प्रयधाथिक का हुआ ही प्रग्ट हुआ बरता है । श्रम निवाणाय 
कारण प्रयाजज उन वाक्या को नसण्य जे नाम वाले शीपक 
प्रदान किये गयें है। यहा पर्यायाविक' ऐस शीपक वाले वाक्यो 
बय प्रकरण है ।अत यहा वस्तु की पर्याय को अर्थात किसी एक 
विशेष का सम्पूण पदाथ के रूप में स्त्रीवार करने वाले वाक्‍्या वा 
परिचय दिलाना अभीष्ठ हू । 


यही वारण है कि इस नय वे पाच लक्षण क्ये गये, जिनक 
आधाः पर यह ही दर्गाया गया है कि अमेद रूप से एक अखण्ड 
वस्तु वा प्रतिपादनद न करके, अथवा उसे गौण करके, कसी एक 
भेंद था विशेष को ही उसका प्रतिनिधि वना कर अर्थात एक पर्याय 
को हो मुख्य करके पुरी वस्तु के प्रतिपादन करने की शैली को 
पर्यायाथिक नय कहते है । जब एक पयाय को ही पूरा द्वव्य कहा 
जायेगा तो द्रव्य ही बदलता हुआ कहा जाना अनियाय हो जायेगा, 
क्योकि पर्यायें बराबर यदलती ह । बदलन वाली पर्याय जब वस्तु 
का प्रतिनिधित्य बरेगी तो वस्तु ही बदलती हुई दिलाई । इसलिय 
पर्यायाथिक नय से वस्तु ध्यूव न होकर उत्पन ध्वसी पन बैठती है । 


उत्पन्न ध्वसी दीखने पर ही काय कारण भाव जागत हो जाते 
है, क्याबि' काय क्षणिक पर्याय को कहत है। जब पूरा द्रव्य एक 
पर्याय रूप ही क्हाजा रहा ह तो वही 7४ रहा और वही कारण । 


पस तो एक पर्याय को ही लग्य में रेकर बहने म यह पाचो 
बाएं क्योवि' बस्तु में दीस रही ह, अत्त थाचा ही लक्षण पर्याधाथिव 
के यह जाने ठीक ही ह। दूसरे दस वा 'पर्यायाधिव” ए-7 नाम भी 
पर्याता रूप से द्रव्य के प्रतिपाइन का सकत करता हुआ अपनी साथ- 
झा स्तय दर्णा हा है। यह इस नय का वारण हुआ । 


१७ पर्यायार्थिक नय ४५६ २ पर्यावार्थिक का 
कारण व प्रयोजन 





अब प्रयोजन सुनिये। अभेद वस्तु भले ही जानी जा सके पर 
न तो कह कर श्रोता को समझाई जा सकती है ओर नहीं स्वयं 
उस पर विशेष विचार किया जा सकता हैं, न ही तक आदिद्वारा 
उसकी सिद्धि की जा सकती है | अभेद को दर्शाते का या विशेप्य का 
दर्गानें का एक मात्र सावन विश पणों की व्याख्या करना है, जँसा 
कि अमेरिका के फल को दर्शाते का एक मात्र साथन उसके रूप रस 
गन्ध आदिक को समझाना ही है। विशेषण कहो या पर्याय एक ही 
बात है। अतः पर्यायो को पृथक प्थक रूप से वस्तु का प्रतिनिधि 
बना कर श्रोता के लिये तथा वस्तु की विशेपताये जानने के लिये 
अत्यन्त उपकारी है। इस प्रकार के उपकार की सिद्धि न हुइई हांत! 
तो अखण्ड वस्तु को खण्डित करने की मखेता कौन करता किसी 
भी बात को समझने व समझाने का सकल लौकिक व्यवहार इसी नय के 
आश्रय पर चल रहा है, यह न हो तो समझने व समझाने का व्यव- 
हार ही समाप्त हो जाये, गुरु शिप्य सम्बन्ध भी रहने न पाय, मार्क्ष 
व मोक्ष मार्ग का भी लोप हो जाये, बड़ा अनर्थे हो जाये, तीर्थ की 
प्रवृत्ति रूक जाये, और न जाने क्या क्‍या हो जाये। अतः इस का 
उपकार स्वीकार करने योग्य है, विभेपत वर्तेमान की इस निक्ृप्ट 
अवस्था में जब कि जीवन में कल्याण की प्राप्ति करना अ्थराप्ट 
है । एक अदृष्ट पदार्थ सम्बन्धी परिचय प्राप्त करवा है जो विना 
पर्यायार्थिक की सहायता के होना असम्भव है, यही इस चय का 
प्रयोजन है। अर्थात वस्तु की विज्येषताओं या अगो का पृथक पृथक 
परिचय दिलाना इस का प्रयोजन है । 


इस प्रकार पर्यायार्थिक समान्य का कथन समाप्त हुआ, अब 
इसी की विशेषता दर्णाने के लिये इसके कुछ भेद प्रभ्नेदों का 
कथन किया जायेया । यह वात अवश्य ध्यान से रखनी चाहिये कि 
ये सर्वे ही भेद काल मुखेन कहे जायेगे । द्रव्य क्षेत्र वभाव पर 
भी यथा योग्य रीतय: स्वय लागू कर लेता । 


१७_ पर्यायाथिक नय 4 ३ प्रयायाथिक न 
&% जड़ा पेंद प्रमे 
पर्यायाथिक नय का आधार पर्याय है वहू व्यज्जन पर्याय हो 
३ पर्याधाथिक नय. कि अथ पर्याय, स्थूल पर्याय हो कि सूक्ष्म पर्याय, 
के भे” प्रभेन्‍.. लम्बे समय तक दीसने वाली पर्याय हो या अल्प 
समय तक दीखने वाली पर्याय, शुद्ध पर्याय हो या अद्य,द्ध पर्याथ । 
उन संभर पर्यायो को हम स्थूत रूप से चार कोटियो में विभाजित 
कर सकते है | अनादि अन त पर्याय अनादि सात पर्याय, सादि 
अनन्त पर्याय, और सादि सात पर्याय । 


यद्यपि पर्याय सादि सात ही होती है परतु अनेक पर्यायों के 
समह रूप व्यज्जन पर्याय की अपक्षा उपरोक्त चारो भद देखे जा 
सकते ह। उसमे अनादि पर्याय तो पुद्गल द्रव्य वी उस व्यज्जन 
पयाय को कहते ह, जो सूक्ष्म रूप से परिणमन झील रहने पर भी 
बाद्य में सदा जू की तू दिलाई देती रहती है । इस स्थूल पर्याय 
का प्रत्येक क्षणिक परिणमन पूव पूव वे सदश ही रहते रहने के 
कारण इसमे फोई स्थूल विसदृशता दिखाई नही देती, और इसीलियें 
अनादि से अनन्त काल तक एक वी एव ही बनी रहती है इसी से 
अनादि अनात पर्याय कहलाती है-जसे अद्वत्रिम स्व थो रूप, सुमेरु, 
चद्र, सूय, चेत्यालय व प्रतिमा आदि, जिनमें चंद्र सूथ वी नित्यता 
तो प्रत्यक्ष है, पर अय पदार्थों वी केवल आगम गम्य है । जीव 
पदाय में ऐसी कोई अनादि अनन्त पर्याय देखन में नही आती, व्ग्ो- 
वि समार दगा में उसमें वभी भी सदृश परिणमन नही हाता। 


अनादि सात पर्याय जीव वे ओर्दायक भाव को कहते ह। 
क्योविः प्रत्यक प्राणी सदा स अशात है। बह व पहिल पहिल 
अशान्त या अणशुद्ध हुआ था यह वहना असम्भव है ।जीववबी 
अगुद्धता वा आदि सोज निकालना असम्मव होने व कारण वह 
अनादि है। परन्तु यदि भव्य है तो क्सील किसी दिन इस अद्द्धता 
वा अत वरवे शुद्ध व श्ान्त हो सकता है | ऐसे जीव वी अदद्धता 


ही 


१७ पर्यायार्थिक नय भ््श्८ ३, पर्यायार्थिक नय 


का अन्त दिखाई देता हैं अत. वह सान्‍त है । इस प्रकार एक सावारण 
ससारी जीव की अगद्धता, वह हो है उस - 
अनादि सान्त है। जड़ या पुदंगल की अनादि सान्त कोई पर्याव 
प्रतोति म॒ नही आदी, क्योकि परमाण पृ ह 

वन्धता रहता हु । 


सादि अनन्त पर्याव क्षायिक भाव को कहते है, जो उत्सन्‍्त 
होने के पच्चात फिर विनप्ट नही होता । जैसे सिद्ध भगवान की 
पूर्ण जुद्ध पर्याय किसी विज्ेप समय में उनके तपर्चरण आदि के 
द्वारा प्रगट तो अवच्य हुई थी पर उसका विनाज्ञ कभी नहीं होता । 
अर्थात उसका आदि तो है पर अन्त नही । इसलिये वह सादि अनन्त 
पुदु्गल में यह भी दिखाई नही देती, क्योंकि परमाणु शुद्ध 


वयाय हूं 
होते के पद्चातू पुन. अजुद्ध हो जाता हैं । 
सादि सान्त पर्याय दो प्रकार की होती हे---क्षण मात्र को रह 
निकल 


कर सनाप्त हो जाने वाली तथा अधिक काल तक रह कर समा 
होने वाली । क्षण मात्र स्थायी भी दो प्रकार की है--एक समय 
मात्र स्थिति को रखने वाली तथा ७।८ (सेकेन्ड) टिकने वार्ला। 
एक समय मात्र टिकने वाली पर्याय तो प्रत्येक गुण के प्रतिक्षण के 
स्वाभाविक परिवर्तेव को कहते हे, जो स्थूल ज्ञानियों को दूं 
नही आ सकता । यह तो केत्रल ज्ञान के ही गम्य है। इसे पद 
गुण हानि वृद्धि रूप स्वाभाविक क्षणिक पर्याव या सुक्ष्म अर्थ पर्या 
कहते है । कुछ क्षण स्थायी पर्याय औपद्मिक भाव रूप हैं । श्रद्धा 
व चरित्र से यह वात कदाचित सम्भव है कि यह पूर्ण निमल दशा 
में सात या आठ क्षण के लिये रहकर पुन. मलिनता कोद्राप्त 
हो जाते हे । यह्‌ औपशमिक भाव भी इतने थोडे समय के लिये 
रहता है कि हम स्थल ज्ञानी उसे नहीपकड़ सकते, अवधि ज्ञान के द्वारा 
कदाचित वह पकड़ी जानी सम्भव है । पुदूगल में भी यह अवश्य 


३ 


*ैँ 


ना 


ट] 


१७ _पर्वायाधिक नय श्श्ध ३. पयायाथिव' नय व 
भेद प्रभद 
देखी जा सकती, क्योकि कोई परमाणु अत्पकाल मात्र रह कर पुन 
वध जाता हैं । 





अधिक काल स्थायी सादि सात पयाय भी दो प्रकार की है-एक 
पूण अ'ुद्ध औदयिक भाव रूप और एक जुद्धाशुद्ध क्षायोपशमिक भाव 
रुप ओपरटामिक रूप स शुद्धता को प्राप्त हावर पुन औदयिक भाव म 
प्रवेश करक इसका प्रारम्भ करता है, और फिर बडे लम्ब बाल पश्चात 
अर्थात कई भवो पश्चात पुन जौपणमिक भाव को प्राप्त होकर 
उसका अन्त करता है। एक तो ऐसा औपशमिक भाव के साथ 
लगा हुआ औदयिक भाय॒ सादि सात है । दुसरा लायोपशमिक भाव 
से भी च्यूत होकर ओऔदयिक भाव में प्रवेश पाता हुआ उसका 
प्रारम्भ करता है, और यथा योग्य हीनापिक समय तक वहा रह 
कर पुन क्षायोपशमिक भाव में प्रवेश पाता हुआ उसका अत करता 
है । इस प्रकार दूसरा क्षायोपशमिक के साथ लगा हुआ जऔदयिक 
भाव है । तथा स्वप क्षायोपशमिक भाव भी क्यावि औदयिक का 
अत करके क्षायोपश्षमिक और क्षायोपशमिक वा अत करके औदयिक 
बराबर कुछ कुछ काल पश्चात उदय होते रहा करते ह। इनक वाज 
का कोई नियम नहीं। दोना ही के सम्यध मे अनेक विकल्प हो 
सकते हू। दो चार क्षण रह कर समाप्त हो जाये, कुछ मिनिट, 
कुछ घन्दे कुछ दिन, महिने या वप रह कर समाप्त हो जाय अथवा 
कुछ भव तक बरायर बना रह कर समाप्त हो जाये | इस प्रकार 
सादि सात्त पर्याप औपशमिक भाव क्षायोपतमिक भाव आर 
ओऔदमिक भाव तोन रुपह। इनफा काल यथा योग्य राति से 
स्वय जान लेना | ये सब विकल्प पुदगलात्मक जड पदाथ म भी 


यथा योग्य रूप सं देख जा सकते है, क्योकि यहा वरावर परमाणु 
से स्कघ और स्कथघ से परमाणु बनते रहते है। 


ओऔपद्मिक भाव तो सादि सान्‍्त शुद्ध भाव है, क्षायोपशरामिक 


भाव सादि सात चुद्धाश्‌ द्ध भाव है और औदयिक भाव सादि सात 
अशुद्ध भाव है । 


१७. पर्वायार्थिक नय ४६० ३. पर्यायार्थिक नय के 
प्लेद प्रभेद 





इन चारो प्रकार की पर्यायी को निम्न चार्ट पर से पढा जा 
सकता है । 


अनादि अनन्त श्ननादि सान्‍त सादि अनन्त सादि सानन्‍्त 














[| अक्बि ) [ ) क्षाय्रिक | 
स्कन्धो ओदाधिक भाव 
की व्यब्जन भाव ॥ 
[ पर्याय ॥ [ 
१ अनादि २ सादि 
नित्य शुद्ध नित्य शुद्ध 
। 
क्षण स्थायी चिर स्थायी 
अ्रन्तममुहँत काल एक समय झआदायिक भाव क्षायोपशमिक 
स्थायी स्थायी ६ विभाव ) भाव 
व्यञ्जन पर्याये ४ स्वभाव अनित्य 
अनित्य अशुद्ध अशुद्ध 
| 
सिद्धो की ससारियो की 
हा अशुद्ध 


५. विभाव अनित्य शुघ्द 


इस प्रकार यद्यपि पर्यायो को और भी अनेकों भेदो में विभा- 
जित किया जा सकता है, परन्तु सबका अन्तर्भाव इन हीं में हो 
जायेगा । आगम मे इन्ही को निम्न नामो के द्वारा कहा गया है । 

१ अनादि नित्य श्‌द्ध, २ सादि नित्य श्‌ छ - 

३. स्वभाव अनित्य श्‌ द्ध, ४. स्वभाव अनित्य अश,ड- 

५. विभाव अनित्य श्‌ द्ध, ६. विभाव अनित्य अशुद 


७ पर्यायार्थिक नय श्ष्छ ४, पर्यायार्थिक नय 
विशेष के लक्षण 


(अथे -- अनादि नित्य पर्यायार्थिक तय चन्द्रमा सूर्य मेरू पृथिवी 
पर्वत लोक आदि का प्रतिपादक है ।) 





अनादि नित्य दीखने के कारण यह अनादि नित्य है । सदृश् है 
इस लिये ध्रुव है और इसीलिये यह शुद्ध कहा जा सकता है । क्योकि 
पर्याय को ग्रहण करता है इसलिये पर्यायार्थिक है। अत. “अनादि 
तित्य शुद्ध पर्यायार्थिक नय” ऐसा इस का नाम सार्थक है। यह तो इस 
का कारण हुआ । सद्श परिणमन का परिचय देना -इस का प्रयो- 


जन है । 


सशामनवकपभटरपान 


२ सादि नित्य (शुद्ध) पर्योयार्थिक नय--- 


जैसा कि पहिले बताया जा चुका है, क्षायिक भाव सादि अनन्त 
या सादि नित्य पर्याय होती है, क्योकि यह पर्याय जीव मे कभी 
उत्पन्न तो अवश्य होती है पर इस का विनाश कभी नही होता है- 
जैसे सिद्ध भगवान । यह पर्याय जीव में ही-होनी सम्भव है, पुद्गल में 
नही क्योकि पुदुगल की पूर्ण शुद्ध पर्याय या उस का क्षायिक भाव 
स्कन्ध से परमाणु बनना है स्कन्ध से परमाणु पृथक हो कर शुद्ध बन 
तो जाता है पर वह सदा परमाणु ही रूप से पड़ा रहेगा यह निश्चिय 
नही । आगे पीछे वह पुन: स्कन्ध बनकर अशुद्धता को प्राप्त हो 
जाता है । अत पुद्गल में यह सादि नित्य पर्याय देखने को नहीं 
मिलती । इस क्षायिक भाव रूप सादि अनन्त पर्याय को ग्रहण करने 
वाले नय को सादि नित्य शुद्ध पर्यायार्थिक नय कहते है । इसी की 
पुष्टि व अभ्यास के अर्थ कुछ आगम कथिक उद्धरण देखिये । 
१. व्‌ न, चा२०१ “कमेक्षयादुत्पन्नोईविनाशी यो हि कारणा- 
भावे । इदमेवमुच्चरनू भण्यतें स सादि नित्य 
नय; ॥२० १” हे कै. <% 


१७ पर्यायाथित्रों नय ह 4734 डे पर्यायाथिक नय 
न उप उधम सका विशेष के लक्षण 
(अथै-- कर्मों के क्षय से उत्पन तथा कारण का अभाव हो 
जाने पर सदा रहने वाली ऐसी जो क्षायिक भाव रूप 
पर्याय है, उस को विषय करने वाले नय को सादि नित्य 

नय बहते ह ।) 


२ झा प ।८ाप७३ “सादि नित्यपर्यायाथिक्को यथा भिद्ध 
पर्यायों नित्य ॥7 


(अर्थ -- सादि नित्य पर्यायाथिक ऐसे है जैसे कि “सिद्ध पर्याय 
नित्य है” ऐसा कहना ।) 


नय चक्र गद्य १६ पर्यायार्थों भवेत्सादि “व्यये सवस्य कमण ॥ 
उत्पन्र सिद्ध पर्याय ग्राहकों नित्य रूपक  ॥२।॥” 


(अथे'-- सादि नित्य रूपक पर्यायायिक नय सब कर्मों वे क्षय 
से प्रगट होनें वाली सिद्ध पर्याय का ग्राहक है ।) 


क्णेकि सादि नित्य पर्याय को ग्रहण करता है इसलिये इसका 
“सादि नित्य” ऐजा नाम साथक है। यह तो इसका कारण है । जीव 
के पूण शुद्ध क्षायिक भाव का परिचय देना इस नय का प्रयोजन है। 


३ स्वमाव अनिस्य शब्द पयोयार्थिक नय'- 
न... ०. शब्द पयायाथिक नया" 


वस्लु नित्यानित्यात्मक स्वभाव वाली है। स्वभाव अय पदाय की 
सहायता आदि की अपेक्षा नही रसा करता, इसलिये वस्तु स्वय 
तथा स्वत सिद्ध ऐसो ही है । स्वभाव का नाम ही पारिणामिक भाव 
है, इक विस्तृत परिचय कि पहले दिया जा चुका है । स्वभाव 
हने थ नात उसे भी नित्यानित्य माना गया है । उसके नित्य रूप 
का परिचय ही पहितरे अधियार न ७ में दिया गया है, तथा परम 


१७ पर्यायाथिक नय भ्र्द्ज ४ परयायाभिव नय 

- फजल्ट व ज पकर कार विशेष के लक्षण 
प्रकार वस्तु में ध्रुवता सवदा पाई जाती है, उसी अ्रकार उसमें परि- 
णमन भी सबदा पाया जाता है |जिस प्रकार नित्यता उसका 
स्वभाव है उसी प्रकार अनित्यता भी उसका स्वभाव है । 


उदाहरणाय एक ऐसी अग्नि शिल्रा को देखियें जी अत्यत 
प्रचड है, तथा घधक रही है । इसे स्थिर कहोगे या अस्थिर ? स्पष्ट 
है कि स्थिर भी है और भअ्रस्थिर भी । इसबी लपटे बरावर ऊपर की 
ओर ही उठ रही हू, दायें बायें को नही जाती, तथा ऊपर भी हामि 
वृद्धि रहित सदा उतनी ही ऊची दिखाई दे रही है, कमी वह लपट 
छोटी हो जाये और कभी बडी ऐसा दिखाई नही देता | इसलिये तो 
वह स्थिर है । परस्तु उतनी तथा वेसी की वेसी रहते हुए भी वह 
चित्र लिखितवत कटस्थ नहीं है, बल्कि वराबर लहरा रही है, 
घबऊ रहो हे, इसलिए अस्थिर है। यहा इसकी अस्थिरता वायु से 
ताडित दीपक की चचन लोवत नही है, वल्कि समान धाराप्रवाही 
लहरोवत ह, इसीलिये इस अस्थिरता को नित्य भी कहा जा सकता ह । 

(इसी प्रकार त्रिकाली ध्रुव व निविकल्प व अखण्ड पारिणामिव' भाव) 

परिणमन स्वभावी होने के कारण बराबर धधकः रहा है, चक्‍त्रवा 
रहा है । बस पारिणामिव भाव का यही जिकाली अनित्य स्वभाव ही 
प्रकृूत नयवा विषय हू । 


अथात त्रिवाली द्रव्य सामाय की घायसत्ता से निरपेक्ष, 
केवल उत्पाद व्यय की एक धाराप्रवाही सन्त्रति के रुप म वस्तु को 
देखना, स्वभाव अनित्य शुद्ध पयायाथिक नय है । या यो बहू जीणिये 
कि यह नय सत्ता सामाय के नित्य जश वो गौण बरतें उसके 
अनित्य अश को ही लक्ष्य में रपता है। 


इसी वी पृथ्टि व अभ्यास वें लथ कुछ आगम फ़्थित लक्षण 
उठ्धत बरता हू । 


१७. पर्यायार्थिक नय श्ध्प ४. पर्यावार्थिक नये 
विशेष के लक्षण 





१ वृ. न.च ।२०२ “सत्ता5 मुख्य रूपे उत्पादष्ययों हि ग्रहणाति 
यो हि ।स हि स्वभावानित्योग्राही खलु बुद्ध 
पर्यायार्थिक । २०२” 


अथ--सत्ता को गौण करके जो केवल उत्पाद व्यय को ग्रहण 
करता वह ही निश्चय से स्वभाव अनित्य ग्राही शुद्ध 
पर्यायार्थिक नय है. । 


२. नय चक्र गद्य । पृ & “स्वभावागुरुलघुत्वादि द्र॒व्याणा क्षय 
भंगिना । बतेडनित्य स्वभावोञसी पर्यायार्थिक निर्मेल: ॥३ 


अथू--अगरुलघुत्वादि ही क्षणभगी द्रव्योका स्वभाव है, ऐसा 
जो कहता है वह स्वभाव अनित्य शुद्ध पर्यायार्थिक 
नय है । 


अर्थ पर्याय रूप से प्रतिक्षण सूक्ष्म उत्पाद व्यय होते रहना, अथात 
प्रत्येक क्षण सूक्ष्म अर्थ पर्याय का प्रगट करते रहता वस्तु का स्वभाव 
हे, क्योकि अन्य निमित्त कारणों की अपेक्षा न करके यह स्वत ही 
होता है । वस्तु के इस स्वभाव को ग्रहण करने वाला होने के कारण 
इस नय के नाम के साथ स्वभाव विशेषण लगाया गया । वस्तु का 
अखण्ड स्वभाव या सत्‌ सामान्य यद्यपि -नित्यानित्यात्मक है, परन्तु 
उसके नित्य अंश को छोड़कर केवल अनित्य अशको ग्रहण 
करता है, इसलिये यह नय अनित्य कहलाता है । क्योकि 
अन्य से निरपेक्ष केवल अपने अगुसलघृत्व गुण के ही कारण से 
उत्पन्न होता है इसलिये यह स्वभाव तथा उसे ग्रहण करने वाला चय 
शुद्ध है। सामान्य से रहित विशेष अश को पर्याय कहते है, अत- 
झुव निरपेक्ष यह उपरोक्त अनित्यता का अंश पर्याय शब्द का वाच्य 
है, इसलिये ब्सका ग्राहक यह नय भी पर्यायार्थिक है। अतः इस 


१७ पर्यायाथिक नय श्द्ध ४. पर्यायाथिक नय 

4 पडच् तक छा विशेष के लक्षण 
तय का स्वभाव अनित्य शुद्ध पायायाथिक” ऐसा नाम साथक है । 
यह इस मय का कारण है । और वस्तु के सहज त्रिकाली परिणाम 
स्वभाव का परिचय देना टसका प्रयोजन है। 


४__स्थभाव अनित्य अशुद्ध पर्योयाथिक नय -- 


स्प्रभाव अनित्य शुद्ध पर्यायाथिक वत्‌ ही इसका लक्षण सम- 
झना । दोनो में सूक्ष्म सा ही अन्तर है । जिस प्रकार स्वभाव 
अनित्य शुद्ध नय वस्तु के सहज अनित्य स्वभाव को बताता है उसी 
प्रकार स्वभाव अनित्य अगुद्ध नय किसी भी एक पथक पर्याय का 
अनित्य दर्शाता है | 'उत्पादययश्रौव्ययुक्त सत्‌', सत का लक्षण ही 
उत्पादव्यय ध्रुव रूप है, फिर चाहे वह सत्‌ निकाली हो या क्षणिक । 
जिस प्रकार वस्तु का त्रिकाली सत्‌ प्रतिक्षण एक पर्याय से उत्पन 
होता है, पूत्र पपाय से विनाश पाता है, और “उत्पत्ति व विनाश 
पाने वाला यही बह है' ऐसी एक अनुस्यूति रूप द्रव्य की प्रतीति स 
ध्रुव रहता है, उसी प्रकार एक पर्याय का क्षणिक सत्‌ भी उस 
पर्याय रूप से उत्पन होता हुआ, एक क्षण पश्चात्‌ उसी पर्याय रूप 
से विनष्टठ होता हुआ और एक क्षण के लिये उसी पर्याय रूप से ध्रुव 
टिका रहता हुआ दिखाई दता है।अत॒ द्रव्य व पयाय दोना ही 
सत्‌ है, दोना के सत्‌ में एक ही लक्षण घटित होता है । 


द्रव्य का सत्‌ तो सम्पूण पयायो में अनुस्यूत रहने के बारण शुद्ध 
कहा जाता है परन्तु पपाय का एक क्षण मात्र को ही दशन देंकर 
बिलुप्त हो जाने के कारण अशुद्ध कहा जाता है। जिस प्रवार 
त्रिवाली सत्‌ द्रव्य का स्वभाव है उसी प्रवार क्षणिक सत पर्याय 
का स्वभाव है । यह क्षणिक सत्‌ ही इस नय का विषय है अथात 
एव पृथक पर्याय में उत्पादव्यय और श्रुव ये तीनो दर्मभाना ही स्वभाव 
अनित्य अशुद्ध पयायाथिक नयवा लक्षण है। इसी का दूसरा नाम 


१७, पर्यायार्थिक नय ४७० ४. पर्यायाथिक नय 

विशेष के लक्षण 

सदुभाव अनित्य अशुद्ध पर्यायाथिक भी है । सर्व ही द्रव्यों में इसे 

लागू किया जा सकता है । आग पर रखे ओदन कुछ पक रहे है 

और कुछ पक चुके हैं” ऐसा कहना इसका उदाहरण है । इसीकी 
पुष्टि व,अभ्यास के लिये निम्न उद्धरण देखिये । 


१ बृ.त. च (१०३ यो गहणात्येकसमये उत्पादव्ययध्य वत्व 
संग्क्तम्‌ स सख्भावानित्यो5 शुद्ध परयायाथिक नयः ।२०३। 


अर्थ --जो एक समय मे ही वस्तु को उत्पादव्यय ध्रुवत्व तीनो 
से युक्त ग्रहण करता है, वह सजख्ड्राव अनित्य अजुद्ध 
पर्यायाथिक नय है । 


२. आ.प दापू . ७४ “सत्तालापेक्षस्वभावो $नित्याशुद्धपर्यायार्थिको 
यथा एकस्मिन्समये त्रयात्मक पर्याय ।” 


अथे -- सत्ता सापेक्ष स्वभाव अनित्य अगुद्ध परयोायाथिक को 
ऐसा जानो जैसा कि पर्याय एक समय में ही उत्पाद 
व्यय ध्रुव रूप नयात्मक है ऐसा कहना । 


३. नय चक्र गद्य पृ & स्वभावाउनित्यकोञ्गुद्ध प्यायार्थों भवेदल 
ध्रौव्योत्पत्ति व्ययाधीन द्रव्य स्वीकुरूते5ख्ुव।४।* 


अथे.--स्वभाव अनित्य अशद्ध परयायाथिक उत्पत्ति व्यय वे 
थ्रुव इन तीनो के आधीन रहने वाले द्रव्य को अश्नुव स्वी- 
कार करता है । 


द्रव्य के त्रिकाली सत्‌ की भांति ही पर्याय का यह क्षणिक सते 
अनित्य है | क्षणिक कारण ही अशुद्ध है । पर्याय रूप होने के कारण 
पर्यायाथिक का विबय है । अन्य निमित्त कारणों की अपेक्षा नहीं 


१७ पर्यायार्थिद नये ७१९ ४ पर्यायाथिवा नय 

विशेष के लक्षण 
रखता इसलिए स्वभाव है । अत स्वभाव अनित्य अशुद्ध पर्यीयाथिक 
नय ऐसा माम साथक' है । यह इसका कारण है। प्रत्येक 
पयाय का जुदा भी सत्‌ देखा जा सकता है, यह बताना इसका प्रयो- 
जन है ॥ 


स्वभाव अनित्य शुद्ध व स्वभाव अनित्य अशुद्ध में कया अतर 
है।यह आगे शका समाधान में बताया जाएगा। 


४ _विभाष अनित्य शुद्ध पयोयाथिक नय -- 





विभाव भी और शुद्ध भी, इन दोनो का मेल कैसा ? विभाव 
तो सवथा अशुद्ध ही होता है ? ऐसा नही है भाई | दृष्टि की विचि- 
अता है । विभाव म में भी कथज्चित शुद्धता देखी जा सबती है। 
यद्यपि रसात्मक भाव वो ग्रहण करने पर तो वह अशुद्ध ही प्रतीत 
होगी परन्तु पयाय का सामाय एक अनित्य स्वभाव ग्रहण करने पर 
उसमें शुद्ध व अशुद्ध के विशेषण की कोई आवश्यकता नही रह जाती । 
शुद्ध शब्द का दो अर्थों में प्रयोग होता है-अशुद्धता को टालकर शुद्धता 
वा व्यक्त होना पहिली शुद्धता है, और वस्तु का सामाय स्वभाव 
शुद्ध व अशुद्ध दोना से निरपेक्ष दूसरी शुद्धता है। सी यहा पहिली 
शुद्धता से नहीं बल्कि दूसरी से प्रयोजन है । सो कंसे वही दक्शाता ह । 


पयाय शुद्ध हो या अथुद्ध, क्षायिक हो या औदयिक है तो 
पयाय ही, है तो क्षणिवः ही, है तो उत्पाद व्यय स्वरूप ही । परयाय 
वा पयायपना किसमें कम है और किसमें अधिक ? पयाय तो उत्पन 
ध्वसी भाव को कहते है । सो हर पयाय ही उत्पन्न घ्यमी है | अत 
पयाय के इस उत्पन्न ध्वमी सामाय स्वभाव की अपेक्षा क्षायिव व 
ओदयिव' दोना ही पर्याये समान हे, शुद्ध व अनुध्दता सी वल्पना 
से निरपेक्ष शुध्द है। 


१७. पर्यायार्थिक नय अर ४. पर्यावाधिक तय 

बज उन्क्ज्क्कडर विशेष के लक्षण 
इस दृष्टि से देखने पर ससारी व सिध्द दोनों ही दण्चाओं में 

जो कोई भी पर्याय लब्ब होती है वह शब्द ही है। फिर भी दोनों में 

कुछ विवेक उत्पन्न कराने के लिये या लक्ष्य लक्षण भाव दश्शाने के 

क लिए विभाव विशेषण लगा दिया है । जिसका यह तात्पय है कि 

इस दृष्टि से देखने पर संसारी जीवों को पर्याय भी जो कि विभाव 

कहलाती है, सिध्दो की पर्यायों वत्‌ ही गुघ्द है । यहां संसारियों की 
विभाव पर्याय लक्ष्य है और सिघ्दों की पर्याय की भुध्दता लक्षण है। 


अव इसी लक्षण की पुष्टि के अर्थ कुछ आग्रम कथित उध्दरण 
देखिये 


१ बृन.च ।२०४ “देहिनां पर्यायान्‌ गुध्वान्‌ सिध्दानां सणति सदू- 
शान्‌ । य. सोउनित्य शुध्द: पर्यायग्राही भवेत्स नयः 
२०४ ! 


अर्थ -- ससारी जीवो की पयायों को अर्थात विभाव पयायो 
को जो सिघ्दों की शुध्द पर्यायो के सहश कहता हैं 
वह अनित्य शुध्द पर्यायग्राही नय है । 


| २, आ पछझाप छड “कर्मोपाधिनिरपेक्ष  स्वभावो5उनित्य शुष्द 
पर्यायाथिको यया सिध्द पर्यायसदशा: शुध्दा: ससारिणा 
पर्याया: ।” . 


अधथै-- कर्मोपाधि निरपेक्ष स्वभाव अनित्य शुघ्द परयवाथिक 
कप ह. पे €ः ही सदद डे 
तय को ऐसा जानना जैसे कि सिध्द पयाय के सदर ही 
ससारियो की भी पर्याय शुध्द ही होती है ऐसा कहना | 


. ३ सय चक्र गंध ।प. & “विभावे5नित्य शुध्दो<्य पयायार्थों भवेदल 
संसारी जीवनिकायेप सिध्दसदशपर्यय: ।५। 


४ पर्यायथिक नये 
१७ प्र्याधाधिक नये विशेष के लक्षण 
आअर्थ- विभाव अनित्य अशुष्द यह पर्यायाथिक नय ऐसा होता 
है, जैसे कि ससारी जीवो में भी सिघ्दों के सदृश ही 
पर्याय का होना । 


मसारी जीवो को लक्ष्य वनाबर लक्षण किया जा रहा है, इस-- 
जिये विभाव विश पण लगाया । पर्याय ग्राही होने के कारण अनित्य 
तथा पर्यायाथिक है । तथा श्‌ घदता व अश्‌ ध्दता से निरपेक्षा सामाय 
पर्यायपने को ग्रहण करने के कारण श्‌घ्द हू। अत इसका विभाव 
अनित्य श्‌ ध्द पर्यायाथिक' नय ऐसा नाम सार्थक है । यह्‌ तो इस नय 
बा वारण है। और शा ध्द व अश,ध्द दोनो द्रव्यो में पर्याय के क्षणिव- 
पने की अपेक्षा समानता को दर्शाना इसका प्रयोजन हैं । 


६ विमाव अनित्य अशुद्ध पयोयाथिक नय -- 


जीव या पुदूगल का औदयिक भाव विभाव भाव कहलाता है। 
चहू औदयिक भाव या तो सादि सान्‍्त होता है या अनादि सान्‍्त इस 
लिये वह अनित्य ही होता है। बर्मोपाधि के निमित्त से ही उत्पन 
होता है इसलिये अशुद्ध कहा जाता है | ऐसी विभाव अनित्य पर्याय 
को ग्रहण करने वाले नय को विभाव अनित्य अशुद्ध पर्यायाथितर नये 
कहते हू । चारो गति के जीव तथा पुदूगल स्थाच अशुद्ध द्रय है। 
उनकी व्यञअ्जन व भय सप्र पर्यावें अशुद्ध व विभाव रूप होती ह। 
वयोवि' वे दूसरे के समोग की अवक्षा रखती है । अत यह नथ इन 
दोनो प्रबवार की अशपुद्ध पर्याया को लद॒य बरता है । 


इस प्रवार की अ"द्ध पर्यायें जीव ५ पुद्गल दोना में सम्भव है । 
जीव थे औदयिव' भाव वा परिचय पहिले दे दिया जा चुका है। 
उसओी वे रागादि रुप पर्यायें ही अुद्ध हू । पुटगल स्वाघ पुदूगल 
या विभाव अनित्य अशूद्ध पर्याय है । इस पर्याय को विषय बरने 
वाठा नय प्रिभाव अनित्य अ”ाद्ध पर्यायाथिवा नय है। 


१७. पर्यायार्थिक नय ५७४ ४. पर्यायार्थिक नय 

विशेष के लक्षण 

किक कट लत म तक की 

इसी लक्षण की पुष्टि व अभ्यास के अर्य अब आगम कथित 
उद्धरण देखिये । 


१. वुन-च २०५... “भगत्यबुदाॉस्चतुर्ग तिजीवानां पर्यायान्यों 
हि । भवति विभावानित्योज्शुद्ध: पर्यायाथिक नंग- 
|| २ ० पर । 8 


अर्थ -- चतुर्गति के जीवों की अशुद्ध देव नारक आदि या 
अन्य स्थूल व्यञ्जन पर्यायो को ग्रहण करने वाले नय॑ 
को विभाव अनित्य अशुद्ध पर्यायाथिक नय कहते है । 


२.प्रा.पदापू ७५ 'कर्मोपाधिसापेक्षस्वभावो5नित्या शुद्ध पर्याया- 
थिको यथा संसारिणामुत्तत्ति मरणेस्तः । 


अर्थ--कर्मोपाधि सापेक्ष स्वभाव अर्थात विभाव अनित्य अशुद्ध 
पर्यायाथिक नय ससारो जीवों के जन्म मरण से श्रकट 
होने वाली पर्यायों को अर्थात स्थूल व्यज्जन पर्यायों को 
ग्रहण करता है। 


३ नय चक्र गद्य। प & “विभावों उनित्याशुद्धोन्य: पर्यायार्थों गदेलर 
देवादीना च॒ पर्यायमनित्याशुद्धकं यथा ।६।” 


अर्थ -- विभाव अनित्य अशुद्ध पर्यायार्थिक नय उस झुटर 
पर्यायार्थिक से अन्य है । देवादिको की पयाये अनित्य 
व अश धद है ऐसा यह चय बताता है। 


* स्वभाव से विपरीत होने के कारण अर्थात्‌ संसारियो के या 
पुद्गल स्कन्धों के औदयिक भाव रूप होने के कारण विभाव है । 
सादि सान्त होने के कारण अथवा पर्याय होने के कारण अनित्य है । 


१७ पर्यायाथिक नये श्र ५. पर्यायाथिक नय 
न न समावय 





कर्मपराधि सापेक्ष होने के कारण अथवा अनुभवात्मक विभाव रस 
स्वरूप होने वो कारण अशू धद है । अत इसका विभाव अनित्य 
अपुष्द पर्याधायिक नथ ऐसा नाम साथंक है । यह इसका कारण है । 
जोब व पुदूगल क दृष्ट व औदयिक' भावों का परिचय देना इसका 
प्रयोजन है । 


४ परयायाथिक नये यहां तक पर्यायाथिक नय के लक्षणादि 
समावय दर्शाये गये, अब कुछ शकाओ का समा- 
घान कर डेना योग्य है । 


१ प्रश्न --उत्पाद व्यय सापेक्ष अशुद्ध द्रव्याथिक व स्वभाव अनित्य 
शुद्ध पर्यायाथिक में क्या अन्तर है ? 


उत्तर--द्रव्याथिक में तो उत्लाद व्यय विशिष्ट वस्तु की त्रिकाली 
श्रुवसत्ता का ग्रहण मृस्य हैं और उसका परिणमन 
गौण है, तथा पर्यायाथिक में उस त्रिकाली ध्रुव सत्ता 
से निरपेक्ष वस्तु का तरिवाली परिणमनश्वील स्वभाव 
मुस्य है । 


३ प्रश्न--उत्पाद व्यय सापेक्ष अगुद्ध द्रव्याथिक नय व स्वभाव 
अनित्य अशुद्ध पर्यायाथिया' नय में क्‍या अन्तर है ? 


उत्तर -द्धव्याथिव' में उत्पाद व्यय से विटिप्ट तरिवाल सत्ता 
प्रघान है जौर उसवा परिण मन गौण है. तक पर्याया- 
थिव में उत्पाद व्यय से विटिष्ट एवं पर्याय की क्षणिवा 
सता प्रधान है । अर्थात द्वब्याधिवा तो त्रियात वस्नु वो 
पदपाद व्यय छ्रुव युवत वहता है और पर्यायाथिव एक 
समय वी पर्याय वा वघस्चित उत्पाद व्यय छुव युक्त 
कहता है । 


१७ पर्यायार्थिक नय'.. श४७द््‌ ५ पर्यायार्थिक नय 
मा भनभ भा ५भा5 4३५०१ ३७७३४४३३७५५७+५५५५+७ करवा छ ०५० आग९३५८ा कम श्. वय 
समन्व 





रे प्रश्व -स्वभाव अनित्य गुद्ध पर्यायार्थिक नय व स्वभाव अनित्य 
अशुद्ध पर्यायाथिक नय में क्या अन्तर है-? 


उत्तर -स्वभाव अनित्य बुद्ध पर्यायार्थिक नय- तो वस्तु सामान्य 
के चत्रिकाली परिणमन स्वभाव को दर्नाता है 
जिस की धारा कि एक क्षण को भी कभी भंग होने नही 
पाती, और स्वभाव अनित्य अशुद्ध पर्यावार्थिक नय 
उस वस्तु की किसी एक क्षणिक पर्याय के परिणमन स्व- 
भाव को दर्शाता है। अनादि से अनन्त काल तक प्रति- 
लण वस्तु में पर्यायों का उत्पाद व्यय होते रहना तो 
उसका परिणमन स्वभाव है, और एक पृथक पर्याब का 
उत्पाद, उसी की एक समय स्थिति और तत्पण्चात 
उसी का व्यय यह पर्याय का परिणमन स्वभाव है । 


ज 


४ अश्त --त्रिकाली स्वभाव को ग्रहण करने के कारण स्वभाव 
अनित्य जुद्ध पर्यायाथिक का अन्‍्तर्भाव द्वव्यार्थिक मे हो 
जायेगा ? 


उत्तर --नही, क्योंकि पर्यायार्थिक का विषय वस्तु की पर्यायो 
का निरन्तर पना है, कोई एक सामान्य तत्व नही, तथा 
इसके विपरीत द्वव्यार्थिक लय का विषय उस पर्याय 
सच्तति मे अनुस्यूत एक सामान्य तत्व है, वे पर्याये नहीं । 
उदाहरणार्थ एक माला लीजिये, जिसमें अनेक मोतियो 
की पक्ति एक डोरे मे पिरो कर एक वनादी गई है । 
तहा माला तो द्रव्य है, मोतियों की पक्ति उसकी त्रिकाल 
पर्याय संत्रति है, और डोरा उन पर्यायो मे अनुस्यृत्त 
सामान्य तत्व है। पर्यावार्थिक का विषय यहा मोतियो 
की पवक्त है और द्रव्यार्थिक का विषय उन मोतियो की 


१७ पर्यायार्थिक नय प्र्ज्प ५ पर्यायाथिक नय 


६. प्रश्न 


समन्वय 


नय है, जैसे 'यह भील उन्हीं भगवान वीर का जीव है 
जो आज सिद्धालय में विराजित है, ऐसा कहता द्र॒व्या- 
शथ्रिंक नय का विपय है, क्योकि इसमे पूर्वोत्तर पर्यायो 
का परस्पर में सम्बन्ध देखा जाता है । तथा “भगवान 
वीर तो भगवान ही है, कौन कहता है कि वह भील 

या भील थे ऐसा कहना पर्यायार्थिक लय का विपय 
हैं, क्योकि भगवान की वर्तमान पर्याय को ही सत्‌ रूप 
से देखते हुए, पूर्वोत्तर पर्यायो के सम्बन्ध का निरास 
किया जा रहा है । यही दोनो में अन्तर है । 


व्याथिक, पर्यायार्थिक नयो व प्रमाण के विषयो को 
दृष्टान्त द्वारा कुछ स्पप्ट करे ? 


उत्तर --यद्यपि नि्विकल्प होने के कारण प्रमाण ज्ञान का कोई 


उदाहरण नही हो सकता परन्तु स्थुलरूपेन एक दृष्टान्त 
दंता हूं, जिस पर से इन तीनो के अन्तर का कुछ 
आभास हो सकता है। 


देखो कल्पना करो कि एक दिन अजायवधर 
( “थप४८पया) देखने गये । हाल के द्वार मे प्रवेश करते 
ही आपने वहा पर फैली सर्व वस्तुओ को सामान्य रूप 
से एक ही दृष्टि मे देखा । एक सामान्य सा चित्रण 
आपके हृदय पट पर अकित हो गया, पर उन्हें पृथक 
पृथक तथा कहां कहां क्‍या क्‍या रखा है” ऐसी विशेषता 
न जान सके, और सहसा ही कह उठे कि यहा तो बहुत 
कृछ देखने को है। पर क्या है, ऐसा देखने की इच्छा है। 


अब आप हाल में एक सिरे से घृमकर नम्बर वार 
एक एक वस्तु को पथक पृथक देखने लगे | और इस प्रकार 


परयायाथिव नये पर भू. प्रयायाधिक नये 


१७ 


समनन्‍्वया 





ही तीन रूप तथा तीन रूपो वाला वह अबेला एक 
विशेष मनुष्य है । 


इस प्रकार एक ही मनृष्य को अनेंको रूप से देखा 
गया । मुनि आदि रूप अवस्थाक्षों वे बहुमान रहित 
केवल मनुष्य सामाय वा ग्रहण द्रव्याथिवा नय रुप 
समयो, पृथक पृथक गृहस्थ, मुनिव अहन्त रूप से 
उसका ग्रहण पर्यायाथिव॒ नय रूप समझो, और तीनों 
अवस्थाओ में ओत प्रोत उसका अद्वेत रूप से ग्रहण 
प्रमाण वा विषय समझो । 


इनमें से पहिला विशेष गौण सामाय था ग्रहण 
है, दूसरा सामाय गोण विशेषा, वा ग्रहण है और तीसरा 
सामाय विशेष का युगपत ग्रहण है। यही तोनो में 
अतर है| पहिला ग्रहण द्रव्याथिक नय रूप है और 
दूसरा ग्रहण पर्यायाथिवः रूप है और तोसरा ग्रहण 
प्रमाण रूप है । 


७ प्रश्न“-इमी द्वयाथिया, पर्यायावित्र व प्रमाण की परस्पर मत्री 


वो किसी आगम विषय पर लागू बरवे दिसाण्ये ? 


उत्तर --पहुत सुदर प्रात है । देस्गो बाय व्यवस्था सम्याघी वात 


जो शान्ति प4 प्रदषपर में अल्ययत सेरे ग। चलती है, 
उसमें घाव समयाय यताये गय-स्वमाव निम्मित्त, 
पुएपाथ, तियति व भवितव्य ) इना। विश प्रयार स 
वया में गनित किया जा जाता है । 


स्वमाद वा अस्तग बहा बताया है कि यस्लु परि- 
उठ लीछ है । अत स्वमाय था यहा उपचाद व्यय 


१७ पर्यायार्थिक नय श्र प्‌ पर्यायार्थिक नय 
समन्वय 





सापेक्ष अशुद्ध द्रव्यार्थिक का विपय कहना होगा इस 
नय की अपेक्षा वस्तु उत्पन्न ध्वसी है । 


पुरुषार्थ वस्तु का क्षण क्षण नया नया प्रयत्न 
विशेष है। सो पर्यायार्थिक का विषय है। इस तय की 
अपेक्षा जो पुस्षार्थ अब है वह अगले क्षण में नहीं है । 


भवितव्य पुरुषार्थ का फल है अर्थाति वस्तु की प्रत्येक 
क्षण का नया नया कार्य या पर्याय है अत यह भी पर्याया- 
थिंक नय का विषय है, क्योकि, पर्यायार्थिक नय की 
अपेक्षा वस्तु अब कुछ और पर्याय वाली है और अगले 
क्षण किसी और पर्याय वाली है । 


नियति में तीनो काल की सम्पूर्ण पर्यायों का 
यथा स्थान जड़ित एक अखण्ड रूप ग्रहण किया गया 
है, जो टकोत्कीर्ण वत निश्चित है, आगे पीछे; नहीं 
किया जा सकता है, केवल साक्षी भाव मात्र से देखा 
जा सकता है । इसे भेद सापेक्ष अशुद्ध ढ्रव्यार्थिक का 
विषय कहना होगा, क्योकि इस नय की अपेक्षा वस्तु 
त्रिकाली पर्यायो की विचित्रताओं से तन्‍्मय दीखती है । 


निर्मित्त को यहा स्वीकार नही किया जा सकेता, 
क्य्रोकि वह सयोग है। यहा आगम पद्धति में वस्तु का 
निज वैभव मात्र ही दर्शाना अभीष्ट है | अत यहां 
तो उसका निषेध ही किया जाता है, जिसका ग्रहण 
परचुष्टय विच्छेदक अज्ूद्ध द्रव्याथिक नय करता है। 
हां अध्यात्म पद्धति के अन्तर्गत अवश्य उसका ग्रहेंग 
कर लिया गया है । वहां उसे विषय करने वाला नय का 
नाम असद्भू त व्यवहार है, क्योकि, उस नय की द्प्टि 
से एक द्रव्य अन्य के कार्य मे सहायक होता है। 


१६ व्यनहार नय 4 १३ झ नुपचरित 
न्न्ग्च्च्च्च्ज्य्ना गसभूदर्त व्यवहार नय 





(अणे --अनुपर्चारत भसद्भूत व्यवहार नय से जात्मा देह से 
भिन्‍न है ।) 


तात्पय यह कि जहा पर शरीर व कर्मो सहित य रहित की, 
उनमे कर्ता पतन या विनाशकपने की, उनको भोगने या उनका त्यागने 


भादि की कोई भी अपेक्षा हो वहा अनुपचरित असदुभूत व्यवहार 
नय का विपय समझना । 


शरीर व कर्मो का जीव के साथ या परमाणु का स्कथ के 
साथ था इसी प्रकार अयत्र भी एक पदाय का दूसर के साथ दीखने 
वाला सश्लेप सम्बव ही इस नय की उत्पत्ति का कारण है। यदि 
सइलेप सम्ब 4 कोई वस्तुमूत विपय न हुआ होतातो यह नय भी न 
हाता | सश्लेप सम्बंध को या निकट सम्बंध को दर्शान के कारण ही यह 
अनुपचार है, तथा भिन पदार्थों में एकत्व दर्शाने वे कारण असदूभूत 
व्यवहार है । यह इस नय का कारण है । 


क्र्मोंदय से उत्पन्न होने वाली सव पर्याय वास्तव में हेंय ह । उन 
की अपशा से दूर निज शुद्ध द्रव्य का निश्चय करना ही सम्यक्‍त्व 
है । इस प्रकार परम तत्व में अचलित वति कराना इस नय का 
प्रयोजन है । 


शंका --फिर एक परमाथ या निश्चय नय का ही कथन करना 
था, व्यवह्मर नय का कथन क्यो किया ? 

उत्तर --तयोवि' प्रथम भूमिका में किसी अनिष्णात व्यक्ति को 
वस्तु स्वरूप समझाने का इसके अतिरिक्त और कोई 
उपाय नही । तथा ज्ञानी के लिये भी वस्तु को अधिका- 
घिक विटेप रूप से देखने या दर्शाने में इसका उपवार 


१६९ व्यवहार नथ् द्द८ १३ , अ्नुपत्ररित 
असदभूत व्यवहार नय 


कलश 





भुलाया नही जा सकता । निश्चय नय का विषय अभेद 
या निर्विकल्प हे, अत: वह केवल अनुभव में देखा जा 
सकता है, पर अधिकाधिक विशेपताओ का परिचय 
पाने के लिये विचारा नहीं जा सकता। उस अभेद 
जिज्रव का परिचय इस व्यवहार के द्वारा ही प्राप्त होता 
है, अत. प्राथमिक जनों के लिश्रे यह अत्यन्त उपकारी है । 


चारित्र की अपेक्षा भी प्रायमिक भूमिकाओ में पूर्ण वीतराग 
अभेद चारित्र के अंग भूत विशेप मेदों के आधार पर से ही अभ्यास 
पथ पर आगे बढा जाना सम्भव है। अत. ज्ञान व चारित्र दोनों 
दियाओ में ही यह साधन है और निग्चय साध्य । व्यवहार से ही 
निरचय ज्ञान या निश्चय चारित्र की सिध्दिहोती है । 


शंका --ज्यवहार व निश्चय दोनो का विपय परस्पर विरोधी हैं 
अत. दोनो में परस्पर सापेक्षता रखते हुए उनका ग्रहण 
केसे किया जा सकता है ? 


उत्तर--दोनो नयो के विषय को बारी बारी निर्णय करके, वस्तु 
को माध्यस्थ भाव से भेद व अभेद रूप युगपत देखना ही 

दोनो (नयों का युगपात ग्रहण है । ऐसे वस्तु के ग्रहण 

में विधि निषेध नही होता, साम्यता होती है । इसीलिये 

5 निश्चय या वयवहार दोनो के पक्ष ही साधक के लिये 
५ निषिध्द है । वस्तु का निर्णय हो जाने पर दोनो का ही 
आश्रय छोडकर पक्षातिक्रान्त हो जाना योग्य है। यही 

डोनो का यथार्थ ग्रहण है । क्योकि अखण्ड वस्तु अब 

साम्य भाव से देखी जा रही है, उसमे व्यवहार के 

विष्य भूत भेद भी दिखाई दे रहे है, और निरचय का 


१६ “यवरहार नये च्पध १४ व्यवहार नय 
सम्बधी शका समाधान 





विपय भूत अभेद भी दिखाई द॑ रहा है । वहाँ कसी 
का भी निपेघ या मुग्यता नही है। जेसे अग्नि को देसने 
पर उरी समय बिना विकल्प उठाये भी स्वत उसके 
उप्णता भादि सब अगो का ग्रहण हो जाता है । 


१४ व्यवहार नय सम्बधी अब व्यवहार नय के सम्बंध में उठने 
शवा समाधान वाली कुछ शकाओ कासमाधान कर देना 
योग्य है। 
शका -आगम पद्धति की सात नयो में ग्रहण की गई व्यवहारनय 
व इस व्यवहार नय में क्या अन्तर है ? 


उत्तर -पहली न्यवहार नय का विपय केवल द्रव्याथिक था और 
इसका विपय द्रव्याथिवः व पर्यायाथिव दोनो | कारण 
कि पहिली का व्यापार तो सग्रह नय वे अमेद बिपय में 
भेद कर देता मात्र था पर तु उनमें व भेदो में से किसी को 
भी पृथक मत्ता सप से स्वीयार करना नही । और इस 
दूसरी का व्यापार अभेद द्रव्य में उसकी द्रव्य पयाया वी 
अपेक्षा अथवा गण गुणी आदि वी अपेक्षा भेद करना भी 
हू और भिन भिन्न पर्याणे की पृथक सत्ता देख कर 
उह एक दूसरी से निरपेक्ष स्वतत्र पदाय स्वीकार वरना 
भो । जसे जीप दरान तान आदि गुण वाला है! ऐसा 
कहना भी व्यवहार का तिपय है और 'मनुप्य कोई 
और जा ते का पदाय है और कीडा कोई और जाति का 
पदाथ है' ऐसा कहना भी व्यवहार है। 


पहले व्यवहार वा क्षेत्र केवल वस्तु व उसने अग थे और इस 
व्यवहार का क्षेत्र वस्तु व उसके अगा वे बतिरिकत पर 
सयोग भी है , अर्थात भिन्‍न द्रव्यो में कर्ता भोकता आदि 
भावों को देसना भी इसका विपय है। 


१६. 


व्यवहार नय ६६० १४. व्यवहार नय 


सम्बन्धी शंका समाधान 





शंका -सद्भूत व्यवहार नय व निश्चय नय में क्या अन्तर है ? 


उत्तर -सद्भूत व्यवहार नय वस्तु के अहत्त भाव में गण गणी 
आदि रूप द्वेत उत्पन्न करके उनके मध्य लक्ष्य लक्षण भाव 
दर्शाता है जैसे 'जीव ज्ञानवान है” और निश्चय नय 
सम्पूर्ण अगो से तन्मय अखण्ड द्रव्य को देखते हुए किसी 
एक अंग, गृण या पर्याय मात्र ही द्रव्य को बताकर 
लक्ष्य व लक्षण में अभेद करता है। ज॑से जीव ज्ञान मात्र 
है अथवा केवल ज्ञान ही जीव है,” । 


शका -व्यवहार नय को असत्यार्थ कहकर छोड़ने के लिये क्यो 
हा जाता है ? 


उत्तर -पेयोकि यह वस्तु को ज॑सी है वैसी निरूपण नहीं 
करता । या तो उसको खण्डित करके उसमे हँत उत्पन्न 
कर देता है या भिन्न भिन्न पदार्थों को एकमेक मान 
लेता है । ऐसी मान्यता से म्रम दूर होने नही पाता । वह 
लोकिक रूढ़ि का प्रदर्शन करता है । परमार्थ इससे दूर 
रहता है। 


विदुद्ध अध्यात्म नय 


न्।्क 


विशुद्ध अध्यात्म परिचय, २ निश्चय नय, ३ व्यवहार सय 
सामाय, 


४ सदमूत व्यवहार नय सामाय, ५ उपचरित अनुपचरित 
सद्भूत व्यवहार नय, 


६ मद्भूत व्यवद्यार नय सामान्य, ७ उपचरित अनुपचरित 
असदभूत व्यवहार पय, 


८ रेगा समापान 


अब तर जिस प्रगार अध्यात्म वा परिचय दिया गया वह 
६ टियुउ परध्याप्म अत्यन्त स्थूल है, ययोति उसमें सबन्र उपचारों या 

वरिष्िय. ग्रहण मरना मई दोप नही । सप्तारी व मुक्त जीव 
यथा जीव द्रष्प नहीं हू जीव पी द्वप्य पर्याय ह फिर भी उन्हें यहां 
दष्य स्वीकार मर लिया गया है। घसी प्रगार बेल शाव व मत्ति 
जात यथपि भात गूण परी हू ज्ञान गी व्यण्जन पयायें है, फिर भी उन्हे 
यहो गुण सवीयार पर सिया गया है । प्रयापिराद समयमार मी 
अन्त थिएुद्ध अप्यात्म दुष्टिएस उपचार थो सहाय नहों मरतों 
यहा दस्प मा अप अपाय साय जियासी या क्षत्रिय भावों से तूमय 
एश अद्त मा्‌्‌ है । मेंद निरपेष्त शुद्ध दृब्पायिता मय में ग्रहण श्पि 
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गए अखण्ड :तत्व को ही द्रव्य कहना न्याय है। इस दृष्टि में जीव 
को मनप्य व तिर्यजच आदि कहना अथवा ससारी या मुक्त आदि 
कहना सम्भव नहीं । जीव त्रिकाली जीव ही है इससे अतिरिक्त कुंछ 
नही । वही निविकल्प द्रव्य यहा अभेद ग्राही निब्चच नय का विपय 


है । 


गण गब्द भी यहा पर्याय के प्रति सकेत नहीं करता वल्कि 
त्रिकाल एक सामान्य भाव को ही ग्रहण करता है। ज्ञान ज्ञान 
ही है मति ज्ञान व केवल ज्ञान नही । ज्ञान कभी हीन या अधिक भी 
नही होता "ज्ञान! ज्ञान को ही जानता है। ज्ञेय को जानता हैं 
ऐसा कहना भी युक्त नहीं।ऐसा निरविकल्प गुण सामान्य ही 
निविकल्प द्रव्य का लक्षण वनाया जा सकता है । अत व्यवहार नय 
में गुण गुणी भेद ही यहां ग्रहण किया जाता है, पर्याय पर्यायी 
भेंद नही । 


पहले वाली अध्यात्म पद्धति स्थूल है क्योकि वहा की असद्भूत 
व्यवहार नय भिन्न सत्ताधारी द्रव्यो मे स्व व पर का विवेक उत्पन्न 
कराती है । पर यह सुक्ष्म दष्टि एक ही पदाय क दो भिन्‍न भा वो मे 
स्वव पर का विवेक कराती है। वहा द्रव्यो की पृथकता सग्नह व 
व्यवहार नय का विपय है और यहा दो भावों की पृथकता ऋजदूत्र 
नय का विषय है । यह दृष्टि पदार्थ के अपने अन्दर पडो उस सूक्ष्म 
सन्धि को देखती है जो लौकिक स्थल दृष्टि में आनी असम्भव हू । 
प्रशाल्ेनी के द्वारा ही उस सूक्ष्म सन्धि का-साक्षात्कार किया जा 
सकता है । ः 


पद्मार्थ के रवभाव अर्थात्‌ पारिणामिक भाव को लक्ष्य मे लेकर 
पदार्थ का विचार करने पर ही यह रहस्य समझा जा सकता है 
उसकी जद्ध व अच्द्ध व्यञ्जन पर्यायो को लक्ष्य मे लेने से नहीं । 
अत: विशुद्ध अध्यात्म का परिचय पाने के लिये अत्यन्त स्थिर दृष्टि 
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की आवश्यकता है । चचल दृष्टि में उसका प्रवेश नही, क्याकि प्रसग 
आने पर बह दृष्टि अपने लक्ष्य से वबहक जाती है। ज्ञान से तमय 
हाने वें कारण आत्मा का बाम जानने के अतिरिबत और बुछ नहीं 
इस बात को स्वीवार कर लेने पर भी, घट बनाता कुम्हार का काम 
नही जब ऐसा समझाने का अवसर आता है तो तुरन्त वह दृष्टि 
अपने पूव वे लक्ष्य पर से वहक घर इस चिता में पड जाती है कि 
बुम्हार के बनाये बिना घट क्से वना ! अजु न को लक्ष्य साथते 
समय जिस प्रवार कीबे की आस के अतिरिवत और वुछ दिखाई न 
देता था, भले ही वहा वृक्षादि अनेकों पदाथ पड हो, इसी प्रकार 
पदाथ वा लक्ष्य साधते हुए तुम्हें भी उसवो पारिणामिव' भाव में 
अनिरिक्‍त ऊुछ भी अय दिखाई न देना चाहिये, भले ही वहा नि्मित्त 
मैमित्तिक अनेक! सयोग पडे हा । ऐसे स्थिर लक्ष्य में निर्मित्त 
नमित्तिव भाव भी अभेद द्रव्य वो अपने अन्दर ही देया जाता है, 
जैसे ति समयसार बी १०० वी गाया में प्ताया गया है कि 'जञानी या 
अगानी योई भी घट बना नहीं सबता | उपादान रुप से तो नही पर 
निमित्त रुप से भी नही यना सवत्ता | असानी निमित्त रूप से यदि कुछ 
बार सवा है तो बेवल घट बनाने वा विवत्प पर सवता है, इसे 


आगे पुछ्ध नही ।' अत इस सूक्ष्म दृष्टि को समयते वा लिये अपर लक्ष्य 
तो स्थिर यीजिये। 





लोन में छ द्वव्य हू । इन में से घम, अधम, आयाश मयालय 
घारता विषाली चुद हैं, परतु जीव व पुद्रगल दिसी विदप शवित 
ने युवत है, विसपर बारण यह अपन स्वभाय बे आपुरुष भी बाय पर 
सर € और दपने विपरीत किसी भिन्न जाति रूप भी। हव हाबित 
या आग भाषा में वनिावित द्ाव्ि' याम से बहा गया है यरा 
बेवायिय शाबित! इस हाद या अचघ पर्याय - समा उसा । क्याति 
डागित जियाली नाव का घरते है । 


विधाजी भाप दो प्रया में होते है--शयूे रूप शवित रूप | गुण 
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को हम शक्ति कह सकते है, पर शक्ति को गुण नही क्योकि गुण प्रति- 
क्षण कोई न कोई कार्य करता ही रहता है, परन्तु शक्ति वस्तु मे पडी 
रहती है, यदि अनुकूल सामग्री मिली तो वह अपना असर दिखा देती 
है, नही तो पडी रहती है । उदाहरणार्थ ईन्धन में उसका भूरा आदि 
रग व उसकी कठोरता आदि स्पश तो गुण है, क्योकि इनका कोई न 
कोई कार्य अर्थात पर्याय हर समय उसमे देखने को मिलती है, और 
अग्नि के द्वारा जल जाने की शक्ति है, क्योकि उसका काम हर समय 
दिखाई नही देता । अग्नि का सयोग मिला तो जल गया, नहीं मिला 
तो नही जला । न जलने वाली हालत में क्या उसकी शक्ति कही 
चली गई ? नही उसमे ही है । इसी प्रकार जीव व पुग्रल मे चलाने 
व फिरने की शक्ति है, पर इसका यह अर्थ नही कि वह हर समय 
चलते ही रहे । चाहे तो चले और चाहे तो न चले । उन्हे प्रत्येक 
समय चलना ही पड़े ऐसा नही है। इसी कारण उसे आगम में 
क्रियावती नाम की शक्ति कहा गया है, गुण नही । 


जीव मे ज्ञान तो गुण है क्योकि हर समय-निगोद या सिद्ध 
दोनो अवस्थाओ में यह ,जानता है। उसका जानने का कार्य एक 
समय को भी रूकता नहीं | पर क्रोध करने का उसमे गुण नही है 
शक्ति है, क्योकि चाहे तो क्रोध करे चाहे तो न करे । क्रोध न करते 
समय उसकी वह शक्ति कही चली नही जाती, शक्ति होने का यह 
अर्थ भी नहीं की हर समय उसे क्रोध करना ही पड़े । सिद्ध भगवान 
में वह शक्ति केवल शक्ति रूप से पडी है भले ही उन्हे कभी क्रोध करने 
का अवसर प्राप्त न हो, बिल्कुल उसी प्रकार जिस प्रकार कि ससारी 
जीव में भव्यत्व शक्ति शक्ति” रूप से पडी है भले उसे सिद्ध बनने 
का अवसर भी बत्राप्त न हो । 


इस जक्ति को 'स्वभाव[ या “बर्म' इस नाम से भी कहा जाता 
जाता है । गुण को हम शक्ति, स्वभाव या धर्म कुछ भी कह 
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सकते । जीव में रागहेपादि रूप परिणमने की शक्ति है और 
पुद्रगल में स्कघ रूप परिणमने की | इन दोनो द्रब्यों में इस प्रकार 
से परिणमने की शक्ति का नाम वैभाविक शावित है | इसके कारण 
ही ये दोनों द्रव्य शेप चार द्रव्यो की अपेक्ष कुछ विचित्रता रखते 
है वास्तव में यही शक्ति इस लोक के मूल पसारे का कारण है । यदि 
यह न होती तो सब हो द्रव्य अपनी स्वभाविक अयस्था में रहते । 
पुदगल भी इन्द्रियो का विषय न बना होता । सब अदृष्ट रहते । इसी 
प्रकार जीव भी बघ को प्राप्त न हुआ होता | अत ससार व मोक्ष 
नहोता 


इस शक्ति विशेष के कारण जीव व पृद्रगल दोनो द्रव्यो में दो 
प्रकार वे क्षणिक भाव या पर्याय देखने को मिलती हे-स्वमाव 
पर्याय व विभाव पर्याय । अफ्ेला परमाणु व उसके स्पर्शादि गूण 
पुद्रगल के स्वभाव भाव हू और स्कघ व उससे स्पर्शादि गुण घिभाव 
भावहू। सिद्ध भगवान व उसके केवल ज्ञानादि गुण जीव 
ये स्वभाव भाव है और ससारी जीव व उसे क्रोधादि गुण घिभाव 
भाय है | 'स्वमाव भाव” मिज भाव या स्वभाव बहलाते है और 
“विभाव भाव' पर भाव पहलाते है।इस प्रवार एक ही द्रव्य ने 
अपी भावों में स्व व पर का विभाजन इस सूक्ष्म दुष्टि का बाय है 


इन स्व ये पर भावों के यारण उनसे तामय द्रव्य में भी 
फिड्त्वित विजातीयता वा आमास होने लगता है । यहा पृदगत वो 
छोड बर जीव उन्य में हो उस विजातीयता की सिद्धि बरत हे । 
पुदगल में यया योग्य स्वय लगा लेना । जीव द्वव्य एव विचित्र पदा& 
है कयावि' स्थ पे पर दोनो को जानने में समय है । जानना मात्र हरी 
ट्आ होगा तो कोई ”ब ने होता | यहा जानने में साथ सायमद्ध 
ओर भाव भी पदा होग है। स्व को जानने हुए तो इसे स्वव पर 
दोपों ही टिसाई देते है विल्तु पर को जायते हुए इसे रब दिलाई 
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नहीं देना । सत्र को जानते पमय यह स्व रवसूप के साथ तन्मय 
होता है और पर को जानते हेए यह उसके साथ तन्मय सा हो 
ता हैं । तन्‍्मय का अर्थ यहा उस पदार्थ रूग वन जाना नहीं हे 
वल्कि अपने को भलकर केबल उस पदाथे की सत्ता को देखना 
मात्र है। अथवा ज्ञेय पदार्थ मे परिवतंन होने पर अपने भावों में भी 
उतार परिवर्तत करना इसका अथे, जैसे कि फूल खिल जाने पर 
कुछ हप॑ व उपके जुरझ्ा जाने पर कुछ विपाद सा होना । इस 


जीव पदार्थ मे ज्ञान गुण ही प्रमुख है, अन्य सब उसका विस्तार 
है । चेतन के सब गुण चेतन है अर्थात ज्ञानात्यक व अनुभवात्मक है। 
शान तो ज्ञान है ही, श्रद्धा भी ज्ञानात्मक हैं और चारित्र भी, 
क्योंकि ज्ञान के ही निः सशय रूप को श्रद्धा और उसी 
के स्थित रूप को चारित्र कहते हे । सुख भी ज्ञानात्मक 

क्योकि अनुभाव नाम ज्ञान का ही है। इसी कारण 
आत्मा को चित्‌पिण्ड कहा जाता है।या यों कहिये कि ज्ञान 


यात्र ही आत्मा है। अत ज्ञान के कार्यो को ही ज्ञान का विषय 
जनाना अभीष्ट है। 


श्यवि ज्ञान का कार्य जानना है, पर इसके साथ कुछ और भाव 
भी सलेरत है। जानना दो प्रकार का होता है-एक केवल जानना 
ओर दूसरा कल्पना विशेष के साथ जानना । अजायबघर में रखी 
वस्तुओं पा जानना केवल जानने का उदाहरण है। और घर मे पडी 
वस्तुओ को जानना कल्पना संहित जोनने का उदाहरण है | अजायब घर 
मे प्रत्येक वस्तु अपने अपने स्थान पर सुन्दर लगती है ।और घर की 
वस्तुओ में कोई सुन्दर और कोई असुन्दर लगती है | अजायब घर 


२० वियद अध्यात्म नये ध्ध्ज १ विशुश्द अध्यात्म 
कल ० पल परिचय 





म कोई वस्तु इष्ट अनिष्द या तेरी मरी नहीं | पर घर की अस्तुओ 
में कोई ८5 है और कोई अ निष्ट, कोई मेरी है और काई तेरी। अज- 
यय घर की वस्तुए ने ग्राह्म है और न त्याज्य न कोई बनाने योग्य ह 
और न पिगालने योग्य । पर घर की वस्युओ में कोई ग्राह्म है और 
कोई त्याज्य, कोई बनाने योग्य है और फोई विगाडनें योग्य | इसी 
लिये अजायव घर की वस्तुओ का जानना तो बर्ता भोक्‍ता की 
करपनाओ से अतीत जानना मान है और घर की वस्तुओ को 
जानना कर्ता भोक्‍ता की कल्पनाओं सहित होने के कारण जानन के 
साथ साथ कुछ और भी है । ज्ञान के पहले जाति के काय को ज्ञान 
क्रिय्रा बहते ह और दूसरी जाती के जानने की किया को कर्ता क्रिया 
कहने हूँ । पारि भाषिक शब्द याद रखना । ज्ञान क्रिया ज्ञाता दृष्टा 
भाव रूप है और कर्ता क्रिया क्रोधादि विवारा रूप । ज्ञान 
क्रिया ज्ञान के पारिणामिक भाव के साथ या चेतन के साथ 
समय होने के करण चेतन भाव है और कर्ता क्रिया जड पदार्थों 
के करने धरने के विकलपो से तमय होने के कारण जड भाव है । 


इन दोनों जाति]की क्रियाओ में ज्ञान एक समय में एक हो 
बाय बार सवता है, क्योकि उपयोग ज्ञान की क्षणिक पर्याय है, 
और एक समय में एक हो चान वी दो पर्याय हो नहीं सब्ती 
है । इसलिये ज्ञान क्रिया वे सद्ाव में कर्ता त्रिया और कर्ता 
जिया ये सद्यव में चान क्रिया होती अनम्भव है । अर्थात तोध 


ये समय ज्ञाता दृष्ठा पने वी साम्यता और साम्यता के समय 
ओोधादि होने असम्भव है ) 


जान त्रिया से तमय चेतन ज्ञाता कहलाता है और कर्ता 
क्रिय से तमय चेतन वर्ता कहलाता है । इसका बारण भी यह 
है वि! पान वा अपने पारिणामिवः भाव ये अनुरूप बाय हो 
ज्ञाप की जाति या वाय बह जा सता है । कर्ता भोक्‍ता की 


२०. विश््द अध्यात्म नय श्ध्प १. विशृध्द अध्यात्म 
परिचय 





कल्पनाये ज्ञान के पारिणामिक भाव की जाति की नहीं होने के 
कारण उन्हें ज्ञान की जाति का काये नही कहा जा सकता । 
ज्ञान भाव से तनन्‍्मय ज्ञान का कार्य ज्ञान कहलाता है और 
कल्पनाओ या विकल्पों से तनन्‍्मय ज्ञात का कार्य विकल्प कहलाता 
है । इस प्रकार एक ज्ञान के दो भेद कर दिये गए एक ज्ञान 
व दूसरा विकल्प । 


पहले भेद अर्थात ज्ञान क्रिया से तो मे ज्ञाता इस ज्ञेय को 
जानता हू, ऐसा भाव बना रहता है, परन्तु कर्ता क्रिया में ज्ञान 
स्वय ज्ञाय के साथ तन्‍्मय होकर यह भल जाता है कि में जानने 
वाला भी कोई हूं । उसको ज्ञेय पदार्थ या उसकी पर्याय ही दिखाई 
दंती हे, ज्ञाया-ज्ञेय का भेद नही रहता । यद्यपि ज्ञेय सम्बन्धी 
विकल्प से तन्मय है, ज्ञेय सो नही, परन्तु 'यह विकल्प है और 
शेय मुझ से भिन्‍न है, उसके परिवर्तन पाने से मुझे कुछ 
हानि लाभ नही, ऐसा भी ज्ञान उस समय नही होता । स्व पर 
का विवेक सर्वथा लुप्त हो जाता है । इसलिये उस ज्ञान की स्व पदार्थ 
के साथ तन्मय होने के कारण स्वभाव है और कर्ता क्रिया पर पदार्थ 
के साथ तन्मय होने के कारण परभाव है । 


यही विशुद्ध अध्यात्म का भेद विज्ञान है, जिसको ग्रहण करता 
अत्यन्त सूक्ष्म दृष्टि मे ही सम्भव है। एक ज्ञान में ही विवक्षा वश 
स्व व पर का द्वेत उत्पन्न कराया गया है। साधारण अध्यात्म में 
स्व.व पर की कल्पना स्थूल थी, पर यहा स्व पर की व्याख्या 
अत्यन्त सूक्ष्म है । वह द्रव्याथक का विषय था और यह पर्यायाथिक 
कजुसूत्रका विषय है, कारण कि ज्ञान क्रिया के साथ तनन्‍्मय रहने 
वाला ज्ञाता व्यक्ति कोई और है, और कर्ता क्रिया से तन्‍्मय रहने 
वाला कर्ता व्यक्ति कोई और । जो ज्ञाता है वह कर्ता नही और जो 
कर्ता है वह ज्ञाता नही । इस विशुद्ध दृष्टि मे स्व पदार्ण का क्या 


२० विशुद्ध प्रध्यात्म नय ध्ध६ + निश्चय नये 
ल्लििताः:ससस अल्न-- अन्त +30-७७७८७छ७एछएए७॥ 


अथ है और पर पदाथ का क्या अर्थ है यह समयने के पश्चात अब 
मूल घिपय पर आइये | यहा भी मूल नयें दो ही ह-निश्चय व॑ 
व्यवहार । व्यवहार नय के भेंद भी वही हैं-उपचरित अनुपचरित 
सदभूत व असदभूत । उनके लक्षण भी वही है । अतर कवल इतना 
है कि यहा द्रव्य शब्द का अथ जिकाली सामाय द्रव्य है, और गण 
शब्द वा अये भी तिकाली सामाय ग्रृण है, उतवी शुद्ध व मशुद्ध 
पर्याय नही । इसी कारण निश्चय नय के यहा कोई उत्तर भेद नहा 
हैं । स्व पदाथ व पर पदाथ को व्यारस्या में भी यहा उपरोक्त प्रकार 
अन्तर है ( अब क्रम पूबक इन नयों के लक्षण आदि दर्शान में आते 
ह्‌। 
यहा भी निश्चय नय का वही लक्षण है, जो कि पहल वाली 
२ निश्चय अध्यात्म पद्धति में कर आये है, अर्थात अपने सम्पूर्ण गुणो 
नये व पर्याय से तन्मय द्र यमे अभेद देखना निउचय नय का 
लक्षण है | इतना विशेष है कि आगम पद्धति की द्रव्याथिक नय॑ व्‌ 
महा द्रव्य को शुद्धव अशुद्ध में विभाजित नहीं क्रिया जा सकता, 
और इसीलिये यहा इस नय के शुद्ध निश्चय व अशुद्ध निश्चय ऐसे 
दो भेद नही किय जा सबते | जबकि पहले वाला निश्चय नय, शुद्ध 
व बशुद्ध द्रव्य पर्यायों को द्रव्य सूप से और गुणो की शुद्ध या अशूद्ध 
पर्यायों को गृण रूप से स्वीकार वरके, उसवो साथ तमय द्रव्य को 
ग्रहण करने शो कारण, दो भेद रूप कर दिया गया है ।विशुद्ध 
अध्यात्म वे इस प्रवरण में द्वव्य शब्द का अथ भेद निरपेक्ष त्रिवात्ी 
द्रष्य सामा-्य है और गुण शब्द वा जथ शुद्ध व अशुद्ध पर्यायों से 
निरपेक्ष तिवाली गुण सामाय हे । अत यहा न तो गुण वी व्यात्या 
पर्यायों पर से वी जा सइती है, और न द्रथ्य की व्याख्या गुण पर 
। इसका विषय पूण निविवल्प है । 


निविमल्पता "में गुण से तमय द्वव्य' इतना पहने को भी 
अवनाश् नही, वयाबि अमेंद प्रददव होत हुए भी इस वावय में गुण 


२०, विशद्ध अध्यात्म नय ७०० २. निश्चय नये 
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व द्रव्य का इत दंखा जाता है सत मात्र द्रव्य है, याजञा 'न मात्र 
जीव है! ऐसा कहना इस पद्धति मे थ्यवहार समझा जाता है । लक्ष्य 
लक्षण भेद के विना भेद ही नहीं किया जा सकता फिर इस निश्चय 
भय का लक्षण कंसे करे ? (द्रव्य जसा है वेसा ही हे! वस ऐसा 
कहना ही इस नय का लक्षण है। इसी को और अधिक स्पप्ट करना 
हो तो “व्यवहार गत विकलपो का निपेध करना ही इसका लक्षण है' 
एसा समझ लीजिये । 


तात्पर्य यह है कि जान जीव का लक्षण है' ऐसा कहना प्यवहार 
है, तव 'ज्ञान मात्र ही जीव नही है, ऐसा कहना निश्चय है । 'ज्ञान 
दर्शन चारित्र आदि गुणो का पिण्ड जीव है' ऐसा कहना व्यवहार है 
तव ज्ञान दर्शन चारित्र ऐसा त्रयात्मक जोव नही है वह तो 
इन सब भेदों से निरपेक्ष है, ऐसा कहना निरचय है । अर्थात 
द्रव्य का परिचय देते समय जो कोई भी विकल्प व्यवहार नय 
उत्पन्न कर उसका निषेध कर देना मात्र इसका लक्षण किया जा 
सकता है। भेद ग्रहण के बिना विधि आत्मक लक्षण होना असम्भव 
होने के कारण निषेधात्मक लक्षण किया गया है । इसी की पुष्टि 
व अभ्यास के अर्थ कुछ उद्धरण देखिये । 


१. प.घ.. । ५६५८-६४४ “त्यवहार. प्रतिषेध्यस्तस्य प्रतिषेधकश्च 
परमार्थ । व्यवहार प्रतिपेष. स एवं निरचय नय- 
यस्य वाच्य. स्यात्‌ । ५९८, । व्यवहार. स्ष॒ यथा 
स्पात्सद्रवय ज्ञान वाच्य जीवो वा नेत्येतन्मात्तो भवति 

कै से निर्चयनयों नयाधिपति'। ५९९. लक्षण मेकस्य 

. सतो यथाकथचिद्यथा द्विधाकरणम्‌ । व्यवहारस्य 
* तथा स्यात्तदितरथा निशचयस्य पुन: । ६१४॥। इंदमत्र 
निदान किल गुण व द्रवय यदुक्‍्त मिह सूत्रे। अस्ति 
गृणस्ति द्रवथ तद्योगादिह लव्धामित्यर्थात । ६३४ ॥। 


२० विशद्ध अध्तात्म नय ७०१ २ निश्चय नय 


तदसत्‌ गुणास्ति यतो न द्वव्य मोभय न तद्योग । 
केवल महँंतसत्‌ भवतु गृुणो व तदव सद द्वव्यम्‌ । 
८३५ । नव यतासघ्ति भेदोडनिव्चनीये नये सं 
परमाथ. तस्मात्तीयस्थितयें श्रेयानु कचितूस स 
वावदूकोंईपि । ६८१ । इंदमत समाषान व्यवहारस्य 
चले नयस्प यद्दाच्यम | सवविकल्पाभावत तदेंव निम्चय 
नयस्य यद्धाव्यमू ॥ ६४३ 


क्रण त प ।३ १३१४ “एक. शुद्ध नय सर्वोनिद्वदो 
निविक्त्पक | १श४ ॥/ 


अर्थ --व्ययहार नये प्रतिमब्य है तथा उसका प्रतिपेधक 
निश्चय नय है। अर्थात व्यवहार नय,बा निपेध करना ही 
निश्चय नय का वाच्य है । ५९८ । जस 'सत्‌ द्रव्य 
है” अथवा 'ज्ञानवान जीव है” इस प्रवार वा कथन 
करना वयवहार नय है | तथा इतना ही मात्र नही 
है! इस प्रवार वा व्यवहार का प्रतिपेष करन वाला 
जो बथन है वही नयो का अधिपाति निश्ययम नय 
है । ५९९ । जिस प्रवार एक सतत को कसी भाति 
अर्थात्‌ गृण पर्याय जादि बाला वतला बर द्वेत रूप 
परना व्यवहार नय वा लक्षण हू एसी प्रत्ञार 
व्यवद्यार नय से विपरीत अर्थात जद्वत सत में द्त न 
फ्रस्ना निश्चय नय पा लक्षण है। ६५६ | 


निरचय सों यवहार पय अमूताथ है। इसवा यारण यह है 
वि मूत्र में द्रब्य घो जो गुण याला पहा है, उनवा अथ बन 


ड़ 


से ऐसा प्रतोत होना है, माना पहले गुण जुदा थे द्रव्य जुदा, पीछे 


से दब्य फ्रे साथ गुण का योग हुआ, इससियें बट गुण वाला 


२०, विशद्ध अध्यात्म नय छण्र्‌ ३ व्यवहार नय 
सामान्य 





कहलाने लगा | ६३४ । परन्तु यह बात ठीक नही, क्योकि न तो 
अकेले गुण की कोई सत्ता है, न अकेले द्रव्य की सत्ता है न सयोग 
सम्बन्ध वाले इन दोनो की सत्ता है। केवल एक अद्वेत सत्‌ है । इस 
सत्‌ को चाहे गुण कहो अथवा द्रव्य एक ही बात है क्योकि वे भिन्न 
नही है । ६३५। 


इस प्रकार शुद्ध नय स्वत. निद्वेन्द व निर्वकेल्प है । ६१३४ । 

परमार्थ नय तो अनिवेचनीय है इसलिये तीर्थ की स्थिति के 
लिये भेद ग्राहक व्यवहार नय को किसी समय कार्यकारीमाना जाता 
है। ६४१ । यहा यह तात्पय है कि व्यवहार नय का जो कोई भी 
वाच्य है, वही सम्पूर्ण विकल्पों का अभाव होने पर नि३रचय नय का 
वाच्य बन जाता है । ६४३। 


भले ही समझने व समझाने के लिए लक्ष्य लक्षण व गुण गुणी आदि 
भेद करके कथन करने में आये परन्तु वस्तु वास्तव में अभेद व 
निर्विकल्प ही है, जो वचन के गोचर नही हो सकती । यदि यह नय 
सामने आकर व्यवहारिक इंत का निरास न करे तो उसके हारा 
स्थापित किये गये द्रव्य गुण व पर्याय आदि भेदो की पृथक सत्ता 
की स्वीक्ृत्ति को कौन रोक सकता है ” यह तो इस नय का कारण 
है और कर्म कलक से रहित ज्ञतनात्मक निर्विकल्प आत्म तत्व की 
सिद्धि द्वारा सम्पूर्ण विकल्पों का अभाव करके ज्ञाता दृष्ठा भाव 
में स्थिति पाना इस नय का प्रयोजन है । 


जेसा कि पहले नैगमादि नयो के अन्तर्गत वयवहार नय के 
३. व्यवहार नय प्रकरण मे बताया जा चुका है, व्यवहार का लक्षण 
सामान्य भेद करना है । विधि पू्वेक द्वव्य मे गुण-गृुणी तथा 
लक्ष्य लक्षण आदि रूप भेद या द्वेत उत्पन्न करना इस नय का 
लक्षण है । यही लक्षण पहले भी सर्वत्र ग्रहण करने मे आया है । 
यहा इतना विश्येप है कि द्रव्य की शुद्ध व अशुद्ध पर्यायों से निरपेक्ष 


२० विशह्द अध्यात्म नय छक्रे ३ व्यवहार नये 
अप ा + आय बक मु सामाय 





जिकाली द्रव्य सामाय को ही यहा द्रव्य समझा जाता है। और 
इसी प्रकार व्यज्जन पर्यायों से निरपेक्ष गुण सामाय के त्रिकाली 
स्वभाव को ही यहा गुण समझा जाता है। इसी कारण पर्याय पर्यायी 
भेद को यहा अवकाद नही । गुण सामाय पर से द्रव्य सामान्य का 
परिचय देना ही इसका काम है । 


द्रव्यो में जीव पुदगलादि भेद करके द्रव्य सामाय का लक्षण 
'क्रना अथवा जीव द्रव्य मे ससारी मुक्त आदि जाति भेद न करके 
जीव-सामाय का लक्षण करना अयवा पुदगल द्रव्य में परमाणु 
स्काथध आदि जाति भेंद न करक पुदगल सामान्य का लक्षण करना 
ही इस नय का व्यापार है। अत उन उन द्र॒व्यो के सामाय गुणों को 
ही यहा लक्षण रूपसे ग्रहण करने में आता है| जैसे (द्रव्य का 
लक्षण सत्‌ है अथवा “जीव का लक्षण ज्ञान है। अथवा 'पुदगल का 
'लक्षण स्पश है' इत्यादि । 


इसी लक्षण की पुष्टिव अभ्यास क अथ अब बुछ उद्धरण 
देखिये- 

३ प ध।पू । ५२२-५२३ “व्यवहारण व्यवहार स्यातिति 
शब्दाथतो न परमायथ । स यथा गुण गुणिनों रिह सदमेदे 
भेंद करण स्यात्‌ ५२२ साधारण गुण इति यदि बाज्सा 
बारण सतस्तस्य । भवति विवक्ष्यों हियदा व्यवहार- 
नयास्तदा श्रेयान । ५२३ ।” व्यवहार सययथा स्यात्सदृब्य 
चानवाच्य जीदो वा५ ॥ ५४९९ 7! 


अथे --विधि पूवक भेंद बरने का नाम व्यवहार है।यह 
लक्षण शाब्दाथ रूप समझना परमार्थ रुप यही । अर्थात 
सचा, सस्या, लक्षण प्रयोजन की अपेक्षा ही इस प्रवार 
कप भेद विया जाना सम्भव है,द्वय क्षेत्र, बाल, भाव, 


२९. विशृध्द अध्यात्म नव ७०्छ ४. सदुनत बबहार 
नये सामान्य 





की अपेक्षा नही | क्योकि यहा गृण व गृणी में सतू रूप 
से अभेद होते हुए भी भेद करने को व्यवहार नय कहते 
हैं । ५२३। जिस समय इस सत्‌ के साधारण या 
सामान्य गुण अथवा असाधारण या विशेष गुण इन 
दोनों मे से कोई एक गुण भी विवक्षित होता है उस 
समय निश्चय से व्यवहार नय ठीक कहलाता है ।५२३ | 
इसका उदाहरण ऐसे समझो जेंसे (द्रव्य सत है अबवा 
ज्ञानवान जीव है ऐसा कहना । ५९१ । 


अभेद वस्तु मे भी, उसको भिन्न भिन्न कार्यो पर से, गुणों रूप 
इन भेदो का कयड्चित ग्रहण अवश्य हो रहा है। यदि सर्वथा न 
हुआ होता तो गुण-गुणी का विकल्प भी होना असम्भव था । वस्तु 
में इस प्रकार के कथड्चित भेद का सख्भाव ही इस नय की उत्पत्ति का 
कारण है । परिचित भेदो के आधार पर उनसे तनन्‍्मय अभेद तथा 
यथार्थ द्रव्य सामान्य का परिचय देना इसका प्रयोजन है । या यो 
कहिये कि अनन्त घर्मात्मक एक धर्मीके अस्तित्व की प्रतिति करना 
इसका प्रयोजन है । 


वस्तु में दो प्रकार भेद देखे जा सकते हें-स्वभाविक अगो अर्थात 
गुणों व उनके स्वभाविक्र कार्पों के आवार पर तथा विभाविक अगो के 
अर्थात पर सयोगी निज भावों के आधार पर । इस प्रकार विषय भेद से 
इस नय के भी दो भेद हो जाते है-सद्भूत व असद्भूत । इनके 
लक्षण व भेदादि ही अब आगे दिखाये जायेगे । 


व्यवहार नय सामान्य वत्‌ सदभूत व्यवहार नय का लक्षण भी 
४ सद्भूत व्यवहार वस्तु मे गुण गुणी भेद करना है । यहा भी पर्याय 
नय सामान्य... पर्यायी को अवकाण नही | अच्तर केवल इतना 
है । कि यहां द्रव्य सामान्य में जाति भेद दर्शाना अभीष्ट है। इस- 
लिये पृथक पृथक द्रव्यों के विशेष गुणो को यहा लक्षण रूप से भ्रहण 


२० विशृद्ध भ्रध्यात्म नय ७०८ ४, सदभूत व्यवहार 
क्र आया नय सामाय 
किया जाता है, सामाय गुणो को नहीं | कारण यह है कि सामाय 
गुणा पर से द्रव्य सामाय के स्वभाव का परिचय पाया जा सकता 
है । परन्तु एक द्रव्य में दूसरें द्रव्य की पृथकता नही दिखाई जा 
सकती । जसे कि द्रत्य संत है” ऐसा कहने से 'जीव होकि पुद्रगल 
सन ही सत्‌ हू | इनमें जाति भेद नही है” इस प्रकार का ग्रहण 
होता है । और यदि ऐसा हो जाये तो सव सकर दोप का प्रसंग आये 
अर्थात सब द्रव्य मिलकर एक हो जायें, तव बध व मोक्ष भी किसे 
ह्‌। 





'सत' या अस्तित्व द्रव्य का साधारण या सामाय गुण है। 
अर्थात प्रत्येक द्रय सत्‌ रूप ता है ही, परन्तु इसके अतिरिक्त 
कुछ और भी है। जेसे जीव सतत होते हुए भी ज्ञान वान जड़ 
नही या रुप रस गध वाला नही और इसी प्रकार पुद्रगल सत्‌ 
होते हुए भी जड या रूप, रस, गयव वाला हे ज्ञानवान नही, । 
इसी भाति लोकम जाति भेद से छ द्रव्यों की सत्ता आगम 
मिद्ध है-जीव, पुदूगल, धम, अथम, आवाश व काल ।चछहो ही 
सत है । परतु भिन्र भिन्न स्वभाव को धरने वाले ह। उनके 
काम भी भिन्र भिन जाति के है-जीव का काम जान ना हैं, 
पुदुगव का काम जीव बे दारीरो का निर्माण बरना है, धम द्रव्य 
का काम जीव पुदुगल को गमन करने में सहायता देना तथा 
अथम द्रव्य या काम उन्हें सकने में सहायता देना,आकाश 
द्रव्य वा काम सब द्रव्यों को रहने के लिये स्थान देना हू और काल 
द्रव्य का काम सब द्रव्यों को परिवतन करने म सहायता देना है । 
इस प्रवागर एक द्रव्य का काम दूसरे की अपेक्षा बिल्कुल भिन्र जाति 
बा है, इसी पर से उन द्व॒व्यो की भिन्न जातीयता का निणय होता 
है । द्रव्य के इस प्रकार के भिन्न जातीय स्वभावा वो हो असाधारण 
या विशेष गुण बहते है । 


४, सद्भूत व्यवहार 


२०, विजुद्ध अध्यात्म तय ७०६ 
नय सामान्य 





इन गुणों के आधार पर पृथक पृथक द्र॒व्यों का परिचय देकर 
उनम विभिन्‍नता दर्माना इस नय का काम है अर्थात एक अद्वेत सत्‌ 
को खण्डित कर देना इसका काम है | इसी की पुष्टि व अख्यास के 
अर्थ कुछ उद्धरण देखिये । 


१ प्‌ ध ।पू । ४२५-५२६ “व्यवहारनयों द्वेघा: सद्भूतस्वत्य 
भवेदसद्भूत । सद्भतस्तमुदज्भू ण इति व्यवहारस्त 
त्यवृत्तिमात्रत्वात्‌ । ५२५। अन्न निंदानच यथा सदसाधारण 
गुणो विवक्ष्य: स्थातू । अविवक्षितो3थवापि चसत्सा- 
धारण गुणों न चान्यतरात्‌ । ५२६ ।” 


अर्थ:--सदभूत तथा असद्भूत इस भांति व्यवहार नय दो प्रकार 
का है । उसमे से विवक्षित वस्तु के गुण का नाम सद्भूत है तथा 
इन गुणो की प्रवृत्तिमात्र का नाम व्यवहार है । प्रवृत्ति का अर्य यहा 
सज्ञा सख्यादि की अपेक्षा कथन में भेद डालना समझना, वस्तु मे 
नहीं, । ५२५ । इस प्रवृति मे कारण यह है कि जिस प्रकार यहां 
सत्‌ अर्थात द्रव्य सामान्य के किसी असाधारण या विशेष गुण की 
विवक्षा करने में आती है उस प्रकार सत्‌ के किसी साधारण या 
सामान्य गुण की विवक्षा करने में नही आती । और इसी प्रकार 
अन्य भी कोई पर्याय आदि की विवक्षा करने में नहीं आती। 
तात्पय है कि व्यवहार सामान्य मे तो सामान्य व विशेष दोनो गुणों 
का अ्रहण होता था पर सद्भूत में केवल विश्येष गुणो का ही ग्रहण 
करके द्रव्य विशेष का परिचय दिया जाता है। ५२६। 


ह द्गव्यों में प्रत्यक्ष होने वाली उपरोक्त विजातीयता इस नय की 
उत्पंत्तिका कारण है । क्योकि यह विजातीयता न होती तो इस नय 
का कोई विषय भी न होता । विपय के अभाव में नय का भी 
अभाव होता । द्रव्य से रहने वाले यह विद्येष गुण सद्भूत है अर्यात 


२० विशुद्ध अत्याम तय ७०७ ५ उपचरित ग्रपनुचरित 
शतक उन 3 मर सद्भूत व्यवहार नग 





वस्तु के वास्तविक अग ह कात्पनिक नहीं। इसलिये इस नय का 
नाम सद्भूत है और गुण गुणी भेद करने के कारण व्यवहार है। 
स्वभाव भेद पर से द्रव्यों की भिन जातीयता का निणय करके पर 
अब्यों का निषेघ तथा स्व द्रव्य में प्रवृत्ति वरना ही योग्य है ॥ यही 
अताना इस नय का प्रयोजन है । 


जैसा कि पहिले ही बताया जा चुका है यह विशुद्ध अध्यात्म 
५ उपचरित अनुपचरित पद्धति पर्याय पर्यायी भेद नहीं करती । गुण 

सदूभूत व्यवहार लय सामा य पर से द्रव्य सामाय का और गण 
विशेष पर से द्रव्य विशेष का परिचय देती है। ज्ञान वाला जीव 
है ऐसा कहना सदभूत सामाय वा विषय है क्योकि ज्ञान जीव का 
विशेष गुण है सामाय नही। ज्ञान गृण में किसी भी प्रवार वा 
विकल्प विद्येप उत्पन न करके ज्ञान सामाय को ही जीव का लक्षण 
कहना तो अनुपर्चारत सदूभूत वयवहार समझना । ज्ञान गुण में 
ज्ञेग सम्बधी कुछ उपचार कर देने पर यही लक्षण उपचरित 
संदूभूत व्यवहार का बढलायेगा । सो कसे वही बताता हू । 


जिस प्रकार गुणी के आधार पर द्र॒ब्य वी विशेषता दर्शाये 
पिना द्वेव्य का परिचय देना असम्भव है,इसी प्रवार कली भी गूण 
को विशेषता दर्शाये बिना गूण का परिचय देना असम्भव है। गूण 
का परिचय प्राप्त क्ये बिना श्रोता उसके आवबार पर द्वब्य का 
परिचय भी वंसे पा सक्गा ? अत ऐसी अवस्या में उपरोक्त 
अनुपचरित लक्षण अपने प्रयोजनादि की सिद्धि करने में समथ 
न हो सरेगा । जिस प्रणार निश्चय तय के वाच्यभूत निविबल्य वा 
परिचय देने से पहिले द्रव्य की विशेषता द्शाने वाल “यबहार नय 
वा आत्य लता आवश्यव है, इसी प्रयार गुण वे आधार पर द्रव्य 
या परिचय देने से पहिले गूण की विशेषता को दचाना अत्यन्त 
जआयश्यय है । 
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यहा जीव द्रव्य की मुख्यता से कथन चलता हैं। उसका 
परिचय देने के लिये अनुपचरित सदभूत व्यवहार नय में उसके 
विशेष गुण ज्ञान” को आधार बनाया हि । इस ज्ञान गुण की 
विशेषता दर्गाना ही उपचरित सदभूत व्यवहार नय का लक्षण 
है । ज्ञान नाम जानन स्वभाव का है । जानना किसी ज्ञेब का 
होता है । जेय को जाने बिना ज्ञान किसको कहे ? जान तो 
ज्ञान ही है ऐसा कहने से कोई क्या समझे ? 'जो घट पट 
आदि को जानता है उसे ज्ञान कहते है ऐसा बताने पर ही 
ज्ञान गब्द का अथ्थ प्रतिती में आता है । अर्थात ज्ञान का 
लक्षण करने के लिये या ज्ञान की विद्येपता दर्शाते के लिये 
आवज्यक ही ज्ञेय का अवलम्बन लेना पडता है | जेब को 
जानते हुए भी ज्ञान' ज्ञान रूप ही है जेब रूप नहीं, परल्तु जेय 
के प्रतिविम्व के बिना ज्ञान का कोई अर्थ भी नहीं है | इस 
प्रकार यद्यपि ज्ञान व ज्ेय पृथक पृथक पदार्थ हे परल्तु प्रयोजन 
वण जेय का उपचार ज्ञान मे करके इस में बट या पट रूप 
जेयो की उपाधि लगाई जाती है अर्थात ह्ञान सामान्य को 'घट ज्ञान' 
या पट ज्ञान! कहा जाता है। इसी का नाम उपचार है । 


बट 


जेयो को जानने वाला ज्ञान या जेयाकार रुप से प्रतीति में आते 
वाला जो यह ज्ञान है, वही जीव द्रव्य का लक्षण है' ऐसा कथन 
करना उपचरित सदझ्भू त व्यवहार नय का लक्षण है। इसी लक्षण को 
पुदगूलादि अन्य द्वव्यो पर भी यथा योग्य रीतय. लागू किया जा 
सकता है-जेसे “यह जो स्पण्ण, रस, गन्‍्ब, आदि भाव नित्य ज्ञानके 
अनुभव'करने मे भाते है वही पुदगल का लक्षण है” ऐसा कहा जा 
सकता है। इसी लक्षण की पुष्टि व अभ्यास के अर्थ कुछ उद्धरण 
देखिये । 


२० विशुद्ध ध््यात्म एये जग ५ उपचरित झनुपचरित 
१ लड सदभूत व्यवरार नये 
प्‌ ध ।पू ।५३५ ५४० 'स्पादादिमो यथातर्लीना या शक्तिरस्ति 
यस्य संत । तत्तत्सामायतया निरूप्यते चेद्विशेषनिर 
पेक्षणभ्‌ ॥५३५॥ इंदमत्रोदाहरण ज्ञान जीबोपजीबि 
जीवगुण । ज्ञयालम्पनकाले न तथा ज्ञेयोपजीवि स्यात 
। ५३६ । घटसदभावे हि यथा घटनिरपेक्ष चिदेव 
जीवगुण । अस्ति घटाभावे४षप थे घट निरपेक्ष चिटेव 
जीवगुण ।५३७ । उपचरित सदभूतो व्यवहार स्था- 
न्नयो यथा नाम्‌ । अविरूद्ध हेतुवशात्परतोष्प्युचयतते यत 
स्वगुण ” | ५४० । 


अथे -- जिम प्रकार जिस पदाथ वी जो अन्तर्लीन शवित है, 
उसका जाति के सामायपने से अर्थात किसी भी 
विशेषता का आवलम्बन न लेकर उसके हारा पदाथ का 
जो सामान्य नि&पण परने म आता है वह जनपर्चास्त 
सद्भूत व्यवहार नय वहलाता है ।(३५ | जसे कि ज्ञान 
जीव का जीयोपजीबी थर्थात चतन गुण हैं । ज्ञेय को 
विपय करते हुए भी बहू जीतोपजीवी ही रहता है, 
चैयोपजीवी नही हो जाता ।१३६। क्योकि जिस प्रकार 
घट के सदभाव में घट की अपक्षा न बरवें कवल चैताय 
शान ही जीव का गृणहै, इसी प्रवार घट के अभाव में भी 
घट की अपेक्षा न करके मान ज्ञान ही जीव वा गुण है 
। ५३७ । कर्थात ज्ञानका सदा ज्ञान ही कहत रहना, 
ज्ञेय का उपचार न वरना अनुपचरित सदभृत व्यवहार 
नय का विपय है। 


परन्तु अविरोध पूववा किसी हेतु वह से अपने 
गुणों में भी पर सज्ञा वाला उपचरित सदुभूत व्यवहार 
नय का विपय हैं | ५४० | 
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जेय के उपचार के विता ज्ञान को ही ज्ञान कहता हे इसलिये 
अनपचार है । ज्ञान जीव का अपना गुण है इसलिये सदुभूत है और 
गण - गणी का भेद ग्रहण करता है इसलिये व्यवहार है । इस 
प्रकार 'अन॒तचरित सद्भत व्यवहार नय' यह नाम सार्थक है । मेये 
अवलम्बन के विना ज्ञान का स्वरुप दर्शाना अणक्य है इसलिये 
ज्ञान में जेंय का उपचार करने में आता है। क्योंकि ज्ञेय को जानते 
हुए भी ज्ञान ज्ञान ही रहता है ज्ञेग नही हो जाता, फिर भी उसे ज्ञैय 
का ज्ञान कहने मे आता है इसलिये यह नय उपचरित है । ज्ञान जीव 
द्रव्य का अपना गृण है इसलिये सद्भूत है और ग्रण-गुणी का भेद 
ग्रहण करने के कारण व्यवहार है । इस प्रकार 'उपचरित सदुभुतत 
व्यवहार नय' यहु नाम सार्थक है । यह तो इस नय का कारण है । 
द्रव्य के अस्तित्व की प्रतीति करना अनुपचरित सद्भूत व्यवहार का 
ज़्योजन है और ज्ञान ज्ञेब के सकर दोप का निवारण करते हुए दोनों 
का अविनाभावीपना दर्शाना उपचरित सदुभत व्यवद्दार नय की 
प्रयोजन है अथवा जेय का अग्लम्बन छुडा कर ज्ञान मात्र का 
अवलूम्वन कराना अर्थात ज्ञाता दुप्टा भाव मात्र जागृत कराना इन 
दोनों नयो का एक प्रयोजन है । 





कि पहले ही विजुद्ध अध्यात्म पद्धति का परिचय देते 
६ असद्भूत व्यवहार समय वताया जा चुका है जीव पुगदूल इन दो 
» सामान्य द्वव्यों में वेभाविक नाम की विशेप जक्षित है जिसके कारण 
इसका परिणासन कथड्चित निज पारिणामिक भाव के साथ तत्सय 
उसके अनुरूप भी होता है और कथज्चित पर पदार्थों के साथ तत्मय 
उनके अनुरूग भो होता है | पहले वाले परिणमत को स्वरभाविक और 
दूसरे वाले को विभाविक कहा जाता है । ज्ञात की ज्ञान क्रिया' जोच 
का स्वभाविक भाव है और उसकी क्रोध आदि भाव रूप या राग 
द्वेषादि रूप, 'कर्ता क्रिया' विभाविक भाव है। इसीप्रकार परमाणु व 
उसकी ब॒द्ध पथ पुगद्ल के स्वभाविक भाव है और स्कन्ध व उसकी 
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अगुद्ध पयगि विभाधिक भाव है । यहा जीव की प्रमुखता से ही क्यये 
बरने म आयेगा । तहा पुदूगल पर यथा योग्य रूप से स्वयं लागू वर 
लगना । 


पहिली अध्यात्म पद्धति के अन्तगत भी असदुभुत व्यवहार नय 
का “थन आ चुका है । अन्य पदाथ का आय पदाथ के साथ निमित्त 
नमित्तिक भावों या कर्ता कर्मादि भावों का उपचार करना वहा इस 
नय वा लक्षण बताया गया है। यहा भी पही लक्षण समझना | 
अतर कब स्व व पर पदार्थों की व्याख्या में हैं । वा स्व व पर पदाथ 
द्रभ्याथिक नय वी दष्टि का विषय था और यहा उसी का विचार 
पर्यापाथिक दष्टि से क्या जाता है । अर्थात वहा तो भिन्र जातीय 
गुभा से त्त मय हृव्य 'पर पदाथ' का पाक््य थाओऔर यहा भिन्न 
जातीय पर्याय से तमय द्रव्य पर पदार्थ व्य वाच्य हैं। वहा पर 
पथय का अब था शरीर व घट पट आदि पदाथ, और यहा पर पदाथ 
वा उय क्रोयादि विभावित' भाव क्योकि ये ज्ञान वा जो वास्तावा' बाय 
जाता द्ठा पना ह, उससे भिन जाति व है।इस बात का खुलासा 
पहव ही इस पद्धति पर परिचय देने पमय किया जाचुया है । 


जिप प्रवार वहाँ 'घर्टा वर आदि पर पदार्थों वा स्वामी या 
पर्ता आडठि जीव का वहना असद नत ययहार नय वा लक्षण था उसी 
प्रर/र या दी कोयादि मिनात्र वाया रूप पर पर्यावा या स्थामी थे 
बाला आहि डीव यो पहना पराइमूल व्यवहार नय या लक्षण ह। 
इसी क्री पुत्ति व अम्वास थे वय कुछ उद्धरण देखिये । 


१4 १।प५५२६ ५२० अधि चाशदमुतादि व्यवहाराता 
पयवनयीत बच्चा । अप द्वब्गस्थ बुभा सजाबल था 
त्तदयप ॥9२९ । से यवा यणादसतो चुनद्वब्य्य परम 


लिल मुत्म । तत्पयोगजादिह मर्ता क्रोधादयोठवि 
जीप नावा । ५३००) 
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अर्थ :-- अन्य द्रव्य के गृण वल पूर्वक अर्थात उपचार सामथ्ये 
से उप्से भन्‍्न द्रव्य के कहने में आते है अर्थात अन्य द्रव्य 
में आरोपित करने मे आते है वही सदभुत व्यवहार नय 
का लक्षण है । ५२९ । उदाहरणार्थ वर्णादिमान होने के 
कारण अर्थात पुद्गल द्रव्य से निर्मित होने के कारण अष्ट 
कर्म तो ठीक ही मूर्त है । परन्तु जीव में उत्पन्न होने वाले 
ऋरधादि भाव यद्यपि मूत॑ नही है भिर भी उन मूर्ते कर्मो 
के सयोग सम्बन्ध की विशेषता से उन्हें मूर्त कहने में 
आता है । ५३० । 





विभाव भाव कभी भी विना पर सयोग के उत्पन्न नही होते । 
ह वस्तु के स्वभाव के अनुरूप नहीं होते | इसलिये उन्हें वस्वुभूत 
नही माना जा सकता । जिस प्रकार चान्दी से मिश्रित स्वर्ण सफेद 
दिखाई देता है तब वह सफैदी सोने की ही कहने में आती है । पर 
यह व्यवहार वस्तु भूत सत्य नही है, असख्भू त है, क्योकि स्वर्ण अब भी 
सफेद नही है पीला ही है। इसी प्रकार क्रोधादि भाव ज्ञान जाति के 
डिखाई न देने के कारण पुदगूल के कहने आते है, पुदगूल कर्मो को 
इनका कर्ता भी कहा जाता है। परन्तु वह व्यवहार वस्तुभूत सत्य 
नही है, अस-ड्ू त है, क्योकि वे अब भी चेतन के है कर्मो के नही । जीव 
व इनमे क्षणक तन्मयता होते हुए भी इनमे भेद ग्रहण किया जा रहा 
है इसलिये व्यवहार है। अत. इस चय का 'असझ्भू त व्यवहार नय यह 
नाम सार्थक है । 


जीव व पुद्गल में अन्तर्लीन वेभाविक शक्ति विशेष इस 
नय की उत्पत्ति का कारण है। क्योकि या यह न होती तो आकाश 
बत्‌ यह द्रव्य भी त्रिकाल स्वभाव में स्थित रहते । तब यह नय 
किसको-विषय करता । इस प्रकार के व्यवहार को असत्य व अस्भत 
स्वीकार करके जिस प्रकार कोई व्यक्ति उस स्वर्ण को शोध कर झैर्ड 


२० विशृद्ध अध्यात्म नय छश्३ ७ उपचरित वग्ननुपचरित 
साय असद्भूत व्यवहार नय 


धन 
स्त्रण की प्राप्ति कर सकता है, उसी प्रकार करोधादि भावों को अपने 
स्वभाव की अपेक्षा असत्य स्वीकार करके कोई व्यक्ति इनके लक्षण 
का त्याग कर सम्पर्दृष्टि हो सकता है। विभाव भाव को असत्यया 
अमद्भू त समझे बिना उहें वर त्यागे ”? यही इस नय का प्रयीजन है, 
अथात “बर्ता क्रिया' को छुडा कर 'ज्ञान त्रिया' का आलम्बन कराना 
इस नय का प्रयोजन है । 


इस नय थे भी पदवत उपचरित व अनुपचरित दो भेद हो जात 
ह, क्योकि यह घोधादि भाव भी सूक्ष्म व स्थल दो प्रकार के हैं । 


७ उपचरित व स्थूल अध्यात्म पद्धति मअययद्र॒व्यों का भय 
प्रनुपर्चारत द्वव्य वें साथ कर्ता क्‍म या स्वामित्व आदि 
प्रमदभूत सम्बंध जोडना असद्ू त व्यवहार नय वा विपय 

बयहार पय वेताय गया हू। परतु यहा पर एक ज्ञान में 
ही रपर व पर भावा वा विभाग बरके जीव ज्ञान का फोधादि भावों 
साथ बर्ता कम या स्वामित्व सम्बंध जोडना भसझ्भ त व्यवहार 
नय का विपय बताया गया है। वे जोधादि भाव दो प्रकार क अनुभव 
बरने में आते ह-बुद्धि गोचर व थवुद्धि गोचर | तहा बुद्धि गाचर 
भाय तो स्थूल हू अत उसका ग्रहण करना ता स्वूल व्यवहार हू या 
उपचरित है, और अवुद्धि गोचर भाव सूक्ष्म है, अत उनवा प्रहण 
करना सूक्ष्म व्यवहार है या इपत्‌ उपचार है । इसी से बुद्धि गाचर 
प्रोधादि रूप पर भावों को जीव का कहना उपचरित असद्भू त न्यव 


हार नय है और अवुद्धि गोचर उन्ही भावों वी जीव वा वहना जनप 
चरित असख्धा त व्यवहार है । 


१ प ध।पू)५४६ ५८६ उपचरितोइसद्ध तो यवहारस्यो नय 
स भवति यथा । 

भोघाद्या औदयिवाच्यितज्येद्‌ यद्धिजा 

विवक्षया स्य॒५८९। 


_२ विशुद्ध अध्यात्म नय ७१४ ७. उपचरित व अनुपचरित 
असदभृत व्यवहार नय 
अपि वाश्सद्भ तो योइनुपचरितास्यो नयः 
से भवति यथा । 
क्रोधाद्या जीवस्य हि. विवक्षिताज्येद 
बुद्धि भवा. ।५४६। 


अर्थ -उपचरित असजझ्भ त व्यवहार इस नाम से कहा जाने वाला 
नय इस प्रकार है, जैसे कि जीव के वृद्धि गम्य ऋरोधादि 
औदयिक भावों की विवक्षा होती है। ।५४९। और जो 
यह अनृपचरित असजझ्भ त इस नाम का वाच्य नय हैं वह 
इस प्रकार है जैसे कि जीव के अवुद्धि गम्य क्रोधादि भावों 
को जीव का कहना ।५४६। 


२. प ध. ।३०।६०९। विमृश्यैत॒त्परं केज्यिद्सज्भ तोपचारत । 
राग व ज्ज्ञानमात्रास्ति सम्दकत्व तहदीरितम ।९०९। 


अथ--कोई कोई आचार्य मात्र ऐसा विचार करके जिस प्रकार 
असद्भूत उपचार नय से ज्ञान को राग वाला कहत है 
उसी प्रकार सम्यदत्व को भी राग वाला कह देते हैं । 


३ वृ द्र स ६१८ 'कुमति कुश्रुत विभंगत्रये पुतख्पचरिता- 
सद्भूत व्यवहार ।” 


अथ --कुमति कुश्रुत और विभग इन तीनो को ज्ञान कहना 
उपचरित सद्भूत व्यवहार है । . ह 


कऋ्रोधादि पर भावों को जीव का कहने के कारण असदूमत है। 
स्थूल भावों को ग्रहण करने के कारण उपचार ओर सूक्ष्म भावों को 
ग्रहण करने के कारण अनुपचार है। भेद करने के कारण व्यवहार 
है। अत 'उपचरित व अनुपचरित असद्भु त व्यवहार नय यह 


२० वि्ड ग्रध्यात्म नय ज््र ८ शवा समायान्‌ 


नाम नाथक हू । असंदभूत सामाय वत जीव पुदगल में अत 
लॉन यभाविक गक्ति विद्येप ही इन नयो की उत्पत्ति का कारण है। 
बाह्य सयोगों के अभाव में भी उस शक्ति का काय प्रतिक्षण जीव मं 
उस समय तक बराबर चलता रहता है जिस समय तक मोह का 
सवधा अभाव नही हो जाता । अर्थात दसवे गुण स्थान के अन्त समय 
तक वह वरावर अपना असर दिखाती रहती है। व्यानस्थ दशा तक 
में भी भले फोधादि भाव व्यकत न होने पावे पर इततें मात पर से 
यह नहीं समझा जा सकता कि उस दाक्ति का विनाथ हो चुका है। 
यद्वि ऐसा समझले तो साध्ना पूरी करने के प्रति उत्साह समाप्त हो 
जाये। बस यही अनुपचरित असदभूत व्यवहार नय का कारण है। 
और सूक्ष्म से सूश्म उन विभाव भावों के प्रति सावब्ान रहते हुए 
उनके त्याग के प्रति, समय प्रति समय उद्यमशोल बने रहना इस नय 
को जानने का प्रयोजन है । 


प्यूल क्रोधादि भाव याद्य सयोग के प्रिता तीन काल महात 
नहीं । पर सघोग के प्िना अकेली वेभाविक भत्ति वैसे भाव उत्पन 
करन मे जसमय हे । अत वाह्यम पदार्थों का सयोग स्थल विभाव 
ग्राहर उपचरित असदुभूत व्यवहार नय वा कारण है। बुद्धि गापर 
सुथल फोवाएि के आवयार पर बुद्धि के अगोचर सूक्ष्म जोधानि भानो क 
अस्तित्य की 9तीति हाती ह। यही इस नय का प्रयोजन हे । अथवा 
नोधाटि भागा से हट कर ज्ञान किया! म स्थिति पाना एन दोना भेला 
को जाजने का प्रयोजा है । 


5 "का समाधात --सत विपय सम्बधी कु> झकाआ का समापान 
भी यहा बर तना योग्य है । 


१ शया -दोनो अध्यात्म पदनियों में दया अन्तर है २ 
उत्ता- -देसों इसी अधिवार का प्रत्रण न १ 


२० विशुद्ध अध्यात्म नय ७१६ ८. शंका समाधान 
२ शका -नय का लक्षण ज्ञान का विकल्‍प हैं और प्रमाण का 
लक्षण निविकल्प ज्ञान। इस प्रकार निः्चय नय को निव्किल्प 
कहने से उसे प्रमाणपने का प्रसग प्राप्त होगा ? 


उत्तर -ऐसा नही है, क्योकि निविकल्य भी यह निरचय कथब्न्चित 
विकल्पात्मक है । विकल्प दो प्रकार के होते है-दिवि- 
रूप व निपेघरूप । यहा विधिरूप विकल्प भले न हो पर 
निपेध रूप विकल्प अवच्य है| 'जीवज्ञानवान है यह 
विकल्प तो विधिरूप है और जीव ज्ञान मात्र ही नहीं 
है! यह विकल्प निपेध रूप है । व्यवहार नय में विधि 
रूप विकल्प होता है और निश्चय नय में व्यवहार के 
प्रतिपे८० रूप विकल्प होता है । प्रमाण में विधिव निपेश्र 
दोनों प्रकार के विकल्प को अवकाण नहीं | वह तो 
रसास्वादन रूप हैं। अत: निश्चय नय को प्रमाणपन्रा 
प्राप्त नही हो सकता । 


? शका -व्यवहार नय सामान्य व सद्भूत व्यवहार इन दोनो में 
क्‍या अन्तर है ? 


उत्तर - व्यवहार नय सामान्य का काम तो द्र॒त्य सामान्य अथवा 
द्रव्य विद्ेप के अस्तित्व की प्रतीति कराना मात्र है, 
उन में परस्पर भेद दर्शाना नहीं। परन्तु सदभूत 
व्यवहार नय उसके विषय में ढ्वत उत्पन्न कर के एक 
द्रत्य को दूसरे द्वत्य से पृथक दर्माता है । यदि सद्भूत 
व्यवहार नय न हो तो सर्व द्वव्यो मे जाति भेद व व्यक्ति 
भेद करना सभव न हो सके । सर्वे संकर दोष का प्रसग 
आये । एक अह्ैत ब्रह्म के अतिरिक्त सब कुछ मम 
दीखने लगे । या तो एक सर्व व्यापी चेतन हो या एक 


२० विशुद्ध अध्यात्म नय ७१७ ८ शवा समाधान 


सर्व व्यापी अचेतन। इसलिये दोनो के विपय में 
अन्तर है। 


४ शत्रा -सद्भूत व्यवहार नय व असदुभूत व्यवहार नय में क्या 
अत्तर है ? 


उत्तर - सदभत व्यवहार वी प्रवति तो निकाली भाव सामाय 
पर से अर्थात गुणो पर से छहो द्वयो वी विशेषता का 
परिचय देने में होती है, और असभुद्त व्वहार नय की 
प्रवृति जीव व पुदूगल इन दो ही द्वत्यों की बंभाविक 
शक्ति बा परिचय देने में होती है | या यो वहिये कि 
सभुदन व्यवहार नय द्रव्याथिव है और असभुदत व्यवहार 
नय पर्यावाथिक है, क्योकि वह त्रियाली भाव को ग्रहण 
वरता है भौर यह क्षणिव भाव को । वह ज्ञान सामाय पर 
में जीव के भाता हृप्टा पने दे स्वभाव वा परिचय देता है 
आर यह कर्ता क्षिया पर स उस के दिभाव वा परिनय 
देता ह। बह ग्राह्म जग का परिचय दता है आर यह 
त्याज्य जग य। । 


६ 


परिशिष्ट 
अन्य अनेकों नय 


३, नयो के असख्यात भेद, २. नयो के भेद प्रभेदों का प्रदशक चटि 
३. सर्व नयों का मूल नयों में अन्तर्भाव । 


१ नयो के. आगम व अध्यात्म पद्धति के आधार पर 

असख्याते भेद द्रत्याथिक व पर्यायाथिक तथा निरचय व 
व्यवहार यही दो मूल नये होती है । वास्तव में वस्तु की 
पूर्ण स्वरूप उन दो भेदों मे समाप्त हो जाता है, फिर भी उन का 
विशेष स्पष्टी करण करने के लिये उनके अनेको भेद प्रभेद करके 
दर्णाये गये हे । परन्तु नय इतनी ही हो ऐसा नही है । प्रक्ृत ग्रन्थ 
में जो नाम दिये है वे सग्रह नय की भपेक्षा समझना, अर्थात एक 
एक नय के अन्तर्गत वस्तु के अनक विभिन्न अगो का ग्रहण हो जाता 
है। वेसे तो नयो की सख्या नही की जा सकती, क्योकि नय वस्तु 
के अगो के ज्ञान को कहते है और वस्तु अनन्त धर्मात्मक है । अत 
नय भी अनन्त ही है। परन्तु ज्ञान में जाने गये वे सम्पूर्ण अग 
वचन के विषय नही बनायें जा सकते, क्योकि वचन सख्यात मात्र 
है । अत कथन को अपेक्षा भी नयो के सख्याते भद किये जा सकते है। 
वचन यद्यपि सख्यात ही है, परन्तु मानसिक विकल्प असख्यात तक 
सम्भव है । जितने तरह के वचन विकल्प उतने ही नय हो सर्कंत 
है इसलिये नय के उत्कृष्ट भेद असख्यात तक हो सकते हे । इस- 
लिये विस्तार से नयो का प्ररूपण नहीं किया जा सकता । एक से 
लेकर नयो के अनेको भेद किये गये हैँ । जैसे :-- 


२१ अभय झनका नय ७१६ १. नया के श्रमख्यात 
भद 





१ सामाय से शुद्ध निबप्चय नय की अपेक्षा नय एक भेद है । 
एल वा ॥१॥३९॥२ “सामायादेशतस्तावदेक एवं नय स्थित । 
स्याह्मदप्रविभवत्ताथ विशेष व्यञज्जनात्मव ॥। 


अथै--सामाय प्ररूपणा की अपेक्षा नय एक ही है। 


२ सामाय और विशेष की अपेक्षा द्रव्याथिक और परयायाधिक 
ये नय के दो भेद हू । सामाय और विशेष को छोड कर तय वा कोई 
दूसरा विपय नही होता ॥ अत सम्पूण नैग्रमादिनयों का इन्ही दो तयो 
में अतर्भाव हो जाता है । 


एल वा ।१॥३३॥३ “सक्षेपाद्‌ दौ विशेषेण द्वव्यपर्याय गोचरी ।” 
श्र्थ --सक्षेप से,नयो के दो भेद है-द्रव्याथिक व पर्यायाथिक । 


समति तक ।१॥३ “परस्पर विभवत्त सामा-य विशेष विपयत्वात 

की भ्रभगदेव सूरि द्रव्याथिक पर्यायाथिकावेव नयौ, 

इन टावग न चतृतीय प्रकारान्तरमस्ति यद्चिपयो 
>यस्ताम्या व्यक्तिरिक्तो नय स्मातू |” 


अर्थ --परस्पर भेद करके सामाय और विशेष को विषय करने 
के कारण द्रव्याथिक व पर्यायाथिक यह दो ही नय होते 
हैं। तीसरा कोई भी ऐसा प्रकार नही है, जो कि उन्त 
दो के अतिरिक्त अय किसी नय का विपय बन सके । 


३ सगम्रह, व्यवहार, ऋजुसूजइन तीन अथनयो में एक शस्द 
नय को मिला कर नयथ के चार भेद होते ह। 


समवायाग टीका “नैगसनयो द्विविध सामायग्राही विशेष ग्राही च 
सत्रय सामायग्राही स सम्रहेश्तभमू त विश्येप ग्राही तु व्यवहारे। 
तदेव मग्रहव्यवहार ऋजुसून्र शब्दादिचय चैक इति चत्वारो नय ॥” 


२१. अन्य अनेको नय छ२० १, नयो क असच्याते 
४ भेद 





अथेः--नैगम नय दो प्रकार की है---सामान्‍्य ग्राही और विशेष 
ग्राही । तहा जो सामान्य ग्राही है वह तो सम्रह नय मे 
अन्तभू त है और जो विशेष-ग्राही है वह व्यवहार नय में 
अन्तभू त है | इस प्रकार सग्रह, व्यवहार व ऋजुसूत्र तथा 
तथा शब्दादि तीनो मिल कर एक व्यञ्जन नय इस प्रकार 
तय चार हे । के 


४. नेगम, सग्मह, व्यवहार, ऋजुसूत्र और शब्द नय के भेद 
से नय पाच प्रकार के होते है । 


तत्वार्थाधिगण “लैगम संग्रह व्यवहारजू सूत्र शब्दा नया । 
भाष्य ११३४ 


अथ--नैगम, सग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र और शब्द ये पाच 
नय है। (यहा भाष्यकार ने साप्रत, समभिरूढ और 
गए़व॒भूत को गब्द नय के भेद स्वीकार किये है । ) 


५. जिस समय नेगम नय सामान्य को विपय करता है उस 
समय वह संग्रह नय में गर्भित होता है, और जिस समय विशयेप को 
विपय करता है उस समय व्यवहार में गर्भित होता है, अतएवं नेगम- 
नय का स|्रह और व्यवहार में अन्तर्भाव करके सिद्धसेन दिवाकर ने 
छ नयों को माना है । --सम्रह, व्यवहार ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूद 
व एवभूत । 


विशेषावश्यक "“सिद्धसेनीया. पुन षडेव नयानम्युप्णन्तव्य । 
भाष्य ।४श्य.. नैगमस्य सम्रह व्यवहारयोस्तर्भाव विवक्षणात्‌ । ” 


अथे--सिद्ध सेन द्विवाकर ने नैगम नय का संग्रह व व्यवहार 
नयों में अन्तर्भाव करके छः: नय माने हैं । 


२१ अय परनेका तय ७२१ दे. नाया ग्रसस्यात अंदर 


६ नगम, सग्रह, व्यवहार, ऋज्युसूत्र, शब्द, समभिन्ट आर 
एप भूत के भेद से नय वे सात भेद होते ह। यह मान्यता टवताम्गर 
पे दिगम्पर दोना को माय है । 


ते सू ६३३ “संगम सग्रह व्यवहारजु सूत्र शब्द समभिस्टय 
भूता नया ॥३३। 


श्र्था --नगम, मग्रह, व्यवहार, ऋणज्यू सूत्र, घब्द समभिगढ और 
एबभूत इस प्रयार बहू सात नय ह्‌। 


स्थायागसृत्र ।४६६॥ “सावितेणए ? सत्तमूलणया प्रणत्ता।त 
जहा णेगम सगहे बबहारे उज्जुसुए सद्दे सममभिम्टे 
एयमूए ।7 


झय--+ नय कौनसे है । सात मूल नय उताएं गये है। यथा 
नगम, सग्रह, व्ययटार, ऋणश्सूत, शब्द, समभिम्ट आर 
एयभूत । 


(भगवा गूत ।४६६) 


७छ. ही प्रगागर त्रयायाधिगम भाप्य (३४,३०४ में नग्म, 
मंग्रह व्यवहार फ़रजुमूत्र, तया पांप्रत, समनिरद आर एयमृत में घब्० 
थे खीव विधाग करने से नयो वे आठ भेद होत हू । 


८. द्ृब्यानुयोगताणा ।६ ११ में पम संग्रह आदि चात प्रसिद 
नया हें दस्पाणित सौ” पयायायित उय लिएा देंने से नया की सस्या 
भोौकोी जाती है। दंग य्यों कौ माली बाले आपार्यो था राप्डन 
इध्याउपोग तराया में मित्र॒या है । 


२१. अन्य अनेकों तय छरर्‌ १ नयो असख्याते भेद 


९, नैगम के नौ भेद करके सग्रह आदि छ. नयो को मिलाने से 
ब्लाबा ।१३३।४८ में नयो के १५ भेद बताये है । 


१०, नय चक्र ।१८६-१८८ में निरच॒य नय के २८ और व्यव- 
हार नय के ८ भेद मिलाकर नयो के ३६ भेद होते हे--द्रव्यार्थिक के 
दश, पर्यायार्थिक के छ., नैगम के तीन, सम्रह के दो, व्यवहार के दो, 
ऋणजूसूत्र के दो, शब्द, समभिरूढ व एव्भूत । 


११. विशेषावश्यक भाव्य ।२२६४। मे प्रत्येक नय के सो सो 
भेद करने पर नैगम, सग्रह, व्यवहार, ऋजुसूतच और शब्द इन पाच 
नयो के मानने से लयो के ५०० और सात नयों के मानने से सात सो 
भेद होते है । 


१२ प्रवचन सार तत्व प्रदीपिका टीका परिशिष्ट में निम्त ४७ 
नयो का उल्लेख है, जिनक अच्तर्भाव सूल नयो में ही कियाजा 
सकता हे । 


१. द्रव्य नय, २ पर्याय नय, ३ अस्तित्व नय, ४. नास्तित्व, 
५ अस्तित्व-तास्तित्व नय, ६ अवक्तव्य नय, ७- अस्तित्व अवक्तव्य नय। 
८, नास्तित्व अवक्त्तव्य नय, ९. अस्तित्व नास्तित्व अवक्तव्य नय, 
१०, विकल्‍प लय, ११ अविकल्प लय, १२. नाम नय, १३ स्थापना 
नय, १४, द्रव्य नय, १५ भाव नय, १६, सामान्य नय, १७, विशेष 
नय, १८, नित्य नय, १९ अनित्य नय, २०, सर्वेगत नय, २१, असवे- 
गत नय, २२ शून्य नय, २३, अजूत्य नय, २४ ज्ञानज्ञेय द्वेत नय, 
२५, ज्ञानशेय अद्वेत नय, २६ नियति नय, २७, अनियति नय, 
शृ८, स्वभाव तय, २९, अस्वभाव नय, ३० काल नय, ३१, अकाल 
नय, ३२, पुरुषाकार नय, ३३, देव नय, ३४, ईश्वर नय, ३५, अनी- 
आर अप गुणी नये, ३७, अगुणी नय, ३८, केंतू नय, 
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२१ प्राय प्रनका नय छ्र३ १ नयो असख्याते भेद 


३९ अकक्‍्तू नय, ४० भोकक्‍त्‌ नय, 4१ अभोक्‍तू नय, ४२ क्रिया 
नय, ४३ ज्ञान नय, ४४ व्यवहार नथ, ४४ निश्चय नय, 
2४६ अशुद्ध नय, ४७ शुद्ध नय । 


१३ यास्तव में जितन प्रवार के वचन विकल्प है उतने ही नये 
हो सकते है । वचन यद्यपि सरयात मात्र ही ह परन्तु उन वचनो 
सम्यायी मानसिक विकल्प असख्यात तव होन सम्भव है। कत नय 
के भी असस्यात पयात भेद किये जा सऊतें हू । 


ध पु १ १६ “एवमेतेन सज्लेयेण नया सप्त विधा । अवा'तर 
भेदेन पुनरसस्येया ।” 


अर्थ --ईस प्रवार सक्षप से यह सात प्रवार । अवान्तर भेद से 
यही अमसख्यात होते है । 


ध।पु११८०॥ “जावदिया वयगयहा तावदिया चेव होति गयवादा 
ना६७ जावदिया वयणवहा तावदिया चेव होति पर समया ॥।” 
अब --जितने भी वचन पथ है उतने ही नय बाद होते है, और 


जितने नयवाद है उतने ही परसमय या मिय्यात्व होते हू । 


(गो गं।म्‌।८६६४) (व त्च।१८४) (के पा पृडापु२४ 2मा ६३) 
(घापु €पृ।१८२॥गा 2८) 


इन सथ भेद प्रभेदा वा परस्पर सयोग अगल चार्टों पर स पढ़ा जा 
साया है । 


२१, अन्य अने को तय ७२४ २. सर्वदबों का मूल 
४6% 5०७७७ नयो में अन्तर्भात 





२. सर्व नयो का जंसा कि पहिले बताया गया है, मल नय तो दो 

मूल नयो को ही हू -हव्याथिक व पर्यायार्थिक | इनका विशेष 

अन्तर्भाव विस्तृत परिचय आगम व अध्यात्म दोनो पद्ध तियो 
की अपेक्षा दिया जा चुका है । अब आगे जितने कुछ भी अन्य अन्य 
नाम वाले नय सामाने आते है, उन सव का पृथक पृथक विस्तार करने 
की कोई आवश्यकता प्रतीत नही होती । यदि पर्वोच्त मल नयो को 
भलीभाति समझ लिया गया है तो जितने कुछ भी अभिप्राय या तय 
लाक मे हा सकते हू, उन सब का किसी न कसी प्रकार इन्हीं मल 
भेदों में अन्तर्भाव करके उनका विद्रेप भाव समझा जा सकता है। 
उन्त मूल भंदों से वाहर कोई भी नय हो नही सकता, वयोदिः सामान्य 
च विजेप तथा गुद्ध व अगद्ध, द्रव्य क्षेत्र काल व भाव से बाहर लोक 
मे कुछ भी शेष नहीं रहता, जो कि इन से पथक अपनी कोई स्वतत्र 
सत्ता रखता हो । 


न 


इसीलिये यहा पुर्वोकत असख्याते भेदों मे से न. १२ मे बताये 
गये श्रवचनसार के ४७ नयो को उन मल नयो में गर्भित करके दर्भाया 
जाता है, ताकि किसी भी नय को गर्भित करने का अभ्यास भी हो 
जाय, आर नयो के भाव समझ लेने की परीक्षा भी हो जाये। इन 
नयो मे नं. ३ से लेकर न. ९ तक के अस्तित्व आदि ७ नये पुर्व 
कथित सप्त भगी का ग्रहण करके उत्पन्न हुए हे । नं. १२सेन. 
१५ तक के नाम, स्थापना आदि चार नये अगले अधिकार मे प्ररूपित 
निक्षेपों का ग्रहण करके प्रगट हुए है । और न. २८ से न. ३३ तक 
के स्वभाव आदि छ नये वस्तु की स्वतंत्र कार्य व्यवस्था के पाच 


समवाया का आश्रय करक कहें गये है, जिनका विस्तृत विवेचन 'शान्ति- 
पथ-अदशन “नाम ग्रन्थ में किया गय।है । 


ञ् । 


१ द्रव्य नय 


आत्म द्वव्य द्रव्य नय से पट मात्र की भांति केवल चिन्मात्र है 
एसा द्रव्य नय का लक्षण किया है । लक्षण स्वयं बोल कर बता रहा 


२१ _भ्रय ग्रनवा नय छर४ २ सव नया बाबूल 
पक मल नया में श्रम्तभाव 





है कि यहा द्रश्य तय से तात्यय “आगम पद्धति का शुध्द द्रव्यार्थिक व 
सप्रद नय तथा अध्यात्म पद्धति का शुद्ध निश्चय नय है, वयाकि द्रव्य 
को त्रिवाली पारिणामिव' भाव स्वभावी दर्चाया जा रहा हू । 


२ परयोय नय-- 


“आत्मा पर्याप नय से वस्त्र वे पृथक्‌ पृथक ततुआ वत दशान 
ज्ञान चरित्र रुप है” इस लक्षण पर से नि सगाय यह पता चलता है 
कि यहा पर्याय नय का लक्ष्य आगम पद्धति की अशुध्द्‌ द्रब्यार्थिक या 
व्यपहार ' नय क्प्रति और अध्यात्म पद्धति के 'सद्भूत व्यतद्धार' नय 
के प्रति है। वयोवि' यहा गुण गुणी भेद का ग्रहण है। 


३ अस्तित्व नय -- 


“आत्मद्रव्य अस्तित्व नय से स्व द्रव्य क्षेत्र वाल भाव से अस्तित्व 
वाला है । जिस प्रवार कि लोह द्रव्यमई वाण स्वक्षत स कमान वें 
चीच म रखा गया तथा स्वकाल से घनुप पर खेचा गया तथा रब भाव 
से जक्ष्योमुस है ।” स्व चतुप्टय से झद्वेतता दशाने के वारण आगम 
पद्धति के 'स्त्र चतुप्ठ ग्राहक शुद्ध द्रव्यार्थिक व्‌ संग्रद्द नय भें! तथा 
अध्यात्म पद्धति के निश्चय नय' में इस लक्षण वा अतर्भाव हाता 


आओ 
४ नास्तित्व नय -- 


“आत्मद्रव्य नास्तित्व नय से पर द्रव्य क्षेत्र काल भाव से 
नास्तित्य वाला है। जिस प्रकार पहिले वाला तीर अय तीर के 
द्रव्य की अपेक्षा से लोहमई नहीं है अर्थात उस लाह का नही है 

जिस लोहे का कि अन्य तीर है, अय तीर के क्षेत्र की अपेक्षा से 
डोरी और कमान के बीच में रसा हुआ नही है अर्थात जिस कमान 
के बीच में आय तीर रखा है उसी कमान में यह नही रखा है, आय 


शो 


२१ श्रन्य अनेको नय छ्र्‌६ , संत नयी दंगे मूल 


नयों में सस्तमाव 





के 


तीर के काल की अपेक्षा से खेंची गई स्थिति में नहीं है अथनि जिस 
समय वह अन्य तीर खचा गया था उसी समय यह खेचा हुआ नहीं 
है, और अन्य तीर के भाव की अपेक्षा से लब्ष्योन्मल्र नहीं है अर्थात 
जिस प्रकार से वह अन्य तीर बध्योन्मुख है उसी प्रकार से यह नहीं 
है, वेसे ही आत्मा नास्तित्व नय की अपेक्षा परचतुप्टय से नास्तित्व 
वाला है / | पर चतुप्टय का निपेघ रूप हेत करने के कारण आगम 
पद्धति को पर चतुप्ट ग्राहक अशध्द द्रव्याथिक व व्यवद्यार नय॑ में 
तथा अध्यात्म पद्धति के. 'असद्भू त व्यवहार' नय में उस लक्षण का 
अन्तर्भाव होता है । क्योकि पर चतुप्ठय का सयोग व वियोग दोनो 
को ही वह नय ग्रहण करता है । 


४. अस्तित्व नास्ति नय --- 


“आत्मद्रव्य अस्तित्व नास्तित्व नय से क्रमणः स्वर पर द्वव्य क्षेत्र 
काल भाव से अस्तित्वनास्तित्व वाला है--लोहमई तथा अलोहमर, 
कमान और डोरी के वीच मे रखा हुआ तथा कमान ओर डोरी के 
वोच में नही रखी हुआ, साधित अवस्था में रहा हुआ तथा साधित 
अवस्था में नही रहा हुआ और लक्ष्योन्मुख तथा अलद्ष्योन्मुख ऐसे 
पहिले तीर की भाती ।” यह लक्षण अस्तित्व व नास्तित्व दोनों के 
विधि निषेधात्मक हैत रूप है इसलिये आगम पद्धति के 'नेंगम नय या' 
“सामान्य द्रव्यार्थिकवय” में तथा अध्यात्म पद्धति के सामान्य निश्चर्या 
नय में गर्भित होता है। 


६. अवक्तव्य नय -- 


“आत्म द्रव्य अवक्‍तव्य नय से युगपत स्वपर द्रव्य क्षेत्र काल 
भाव से अवक्तव्य है- लोहमई तथा अछोहमई, डोरी व कमान के 
बीच में रखा हुआ तथा डोरी व कमान के बीच में नही रखा हुआ, 

। साधित अवस्था में रहा हुआ तथा साधित अवस्था मे नहीं रहा हुआ, 


२१ प्रन्य भनेका नय छर७ २ सब नया का मूल 
नया में श्रतर्भाव 





लक्ष्यामुख तथा अलक्ष्योमुख ऐसे पहिले तीर की भांति ।” यह 
लक्षण द्रव्य बे अनिवचनीय अखण्ड भाव का प्रद्णन बरता है इसलिये 
भागम पद्धति के 'शुध्द द्रव्यार्थिक व सम्रहद नय में तथा अध्यात्म 
पद्धति के 'शध्द निश्चय नय में गभित होता है । 


७ अस्तित्व 'अवक्तत्य नय -- 


“आत्म द्रव्य आस्तित्व अवक्तव्य नय की अपेक्षा स्वद्र“य क्षेत्र 
काल भाव से तथा युगपत स्वपर द्र-य क्षेत्र काल भाव से अस्तित्व 
वाला अवकक्‍्तव्य है ।-(स्व चनुप्टय से) लोहमई, डोरी और कमान 
ये बीच में रपा हुआ, साधित अवस्था में रहा हुआ और लक्ष्यो'मुख 
ऐसा, तथा (युगपत स्वपर चतुप्टय से) लोहमई तया अलोहमई, 
डोरी और कमान के बीच में रुपा हुआ तथा डोरी और कमान के बीच 
में नहीं रवा हुआ, साधित अवस्था में रहा हुआ तथा साधित अवस्था 
में नही रहा हुआ, लक्ष्याममुख तथा अलक्ष्यो मुख ऐसे पहिले तीर की 
भाति । ” यह लखण भी आगम पद्धति थे तो 'सामा-य द्रव्यार्थिक 
अथवा नेगम नयो में तथा अध्यात्म पद्धति के 'सामान्य निश्चय में 
गर्भित होता है, क्याकि नय न० ३ व ६ वा सयोगी रूप हाने वे कारण 
इँताईत वा ग्राहक है । 


८ नास्तित्व अपस्त्तव नय ++ 


“आत्मद्रव्य नास्तित्व अयवनव्य नय वी अपेक्षा पर द्वव्य क्षेत्र 
चाल भाव से तथा युगपत्‌ स्वपर द्रव्य क्षत्र गाल भाव से नाम्तिय 
बाला अववनव्य है-(पर चतुप्टय से) अलोहमई, डोरी व बमान व 
बीप मे नही रणा हुआ, साबित अय्स्था में नहीं रहा हुआ तथा 
अतश्परामूस ऐसे, तथा (युगपत स्वपर चतुप्टय से) लाह मई तथा 
अजाह मई, डोरी व बमाय ये यीय में रसा हुआ तथा टोरो और 
बमान फे वीप में नही रसा हुआ, साधित अवस्था में रहा हुआ तथा 


२१ अन्य झनेको नय छ्य्८ २ सर्व नयों छा मल 
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साधित अवस्था में नही रहा हुआ, लक्ष्यन्मूब तथा अलक्ष्योन्मृख ऐसे 
पहिलने गले तीर की भाति ।” पूर्ववत्‌ ही यह लक्षण भी आगम 
पद्धति के सामान्य द्रव्याथिक अथवा नेंगम' नयों में तथा अध्यात्म 
पद्धति के सामान्य निश्चय, तय में गर्भित होता है। 


£ आस्तित्व नास्तित्व अवक्तव्य तय - 


“आत्मद्रव्य अस्तित्व चास्तित्व अवक्तव्य नय की अपेक्षा क्रमश 
स्वद्रव्य छेत्र काल भाव से, पर द्रव्य क्षेत्र काल भाव से तथा युगपतर 
स्वपर द्रत्यक्षेत्र काल भाव से अस्तित्ववाला नास्तित्ववाला अवक्तव्य 
है- (स्वचतुप्टय ते) लोह मई, डोरी व कमान के वीच में रखे हए, 
साधित अवस्था में रहे हुए, तथा लक्ष्योन्मुख ऐसे, (आर पर 
चनुप्टय से) अलोह मई, डोरी व कमान के वीच में नही रखे हू 
साधित अवस्था में नही रहे हुए तथा अलध्बोन्मृख ऐसे, (और 
युगपत स्वपर चतुष्टय से ) लोह मई तथा अलोह मई, डोरी व कमान 
के बीच मे रखे हुए तथा डोरी व कमान के वीच में नही रुख हुए, 
साधित अवस्था में रहें हुए तथा साधित अवस्थ्य में नहीं रह हुए 
लक्ष्योच्मुख तथा अलक्ष्योन्ण्ख ऐसे पहिले वालें तीर की भाति। 
“पूर्व नय. न० ७ वत ही यह लक्षण भी आमम मे पद्धति के 
सामान्य द्रव्यार्थिक अथवा नेगस' नयो मे तथा अध्यात्म पद्धति के 
सामान्य निश्चय नय में गर्भित होता है । 


गा । 


), 


१० विकल्प नय -- 


“आत्मद्रव्य विकल्प नय से बालक कुमार और वृद्ध ऐसे एक 
पुरुष की भाति सविकल्प है । ” अभेद द्रव्य में हेत उत्पन्न करन के 
कारण यह लक्षण आगम पद्धति के “भेद सापेक्ष अशुद्ध द्रव्याथिक व 
व्यवहार' नय मे तथा अध्यात्म पद्धति के सद्भुत व्हवहार तय म 
गणित होता है। 


२१ अयप्रननयों लय छर६ २ सवनया वा मूत 
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११ अविकल्प नय-- 


“आओत्मद्रव्य अविकत्प नय से एक पुर॒प मात्र की भाति अधिश्षाप 
है। यह जक्षण अभेद द्वत्य को ग्रहण करने के वारण आगम पद्धति के 
कद निस्पेक्ष शुद्ध द्रग्यार्थिक व सप्रह' नय में तथा अध्यात्म पद्धति के 
शुद्द निश्चय नय म गभित होता है । 


१२ साम नय-- 


“आत्मद्रव्य नाम नय से नाम वाजे वी साति ँब्द प्रद्म या स्पश 
करने बला हू ।” यह लक्षण, वाच्य वाचव द्वत को ग्रहण प'ने के 
फारण आगम पद्धति थ अशुद्ध द्रत्यार्थिक यय्रद्वाए' नय में तथा 
आयातम पयति थे व्यवद्दार सामान्य नय में गभित होता है। 
पद्माप रूप दाद को विपय परने वो कारण आागम पद्धतिय 
'पर्यायायिक थ शब्द नय' में तथा जध्यात्म पद्धति के व्ययहा” नय म 
गाित होता है। (या शरपाय न० २२ प्रगारण न० ८) 


१३ स्थापना नय --+ 


'बात्मद्र प्‌ स्थापना नयसे मूतिमात बी याति सब पुयंगता बा 
अवामम्पन बरन वाजा है । / हा द्रब्या में नदेत परने या वारध यर 
चरण सागम पद्धति में “शुद्ध द्रब्याथिफ ये ज्ययद्ार नये मं 
तथा अध्यात्म पद्धति पे असदुभूद व्यदद्दाएँ नय में गत उठा 7॥ 
(”या प्रध्याप १० शा प्ररसश्थध १० 5) 


३६४, द्रन्‍्र नय- 


खआमद्व्य नये में बाय सठ गो राति और श्रम राज्य की 
भांति अनागत ये जतीय परययि प्रति नामी है । ” आगे पीद्े की पप्राया 
में एम था प्रह्ण मटा या बारय यह सदाण गम पदसि में 


२१ अन्य प्रनेकी नय ७३० सर्वे नयो का मूल 
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अशुध्द द्रव्याथिक व भूत भावि नेगस' तय में तथा अध्यात्म पद्धति के 
निश्वय नर्य' सामान्य में गर्भित होता है । द्रव्य पर्याय का ग्रहण करने 
के कारण कथच्चित पयोयार्थिक नय व स्थूल ऋण सूत्र' में भो 
गर्भित किया जा सकता है। (देखो श्रध्याय न० २२ प्रकरण न० 5) 


१४ भाव नय:-- 


“आत्मद्रव्य भावनय से पुरुष के समान प्रवर्तती स्त्री की भाति, 
तत्काल की पर्याय रूप से उल्लसित प्रकाशित व प्रतिभासित होता 
है ।” किसी एक पर्याय विशेषसे तन्मयद्वव्य की उतनी ही सत्ता देखने के 
कारण यह लक्षण आगम पद्धति के पर्यायार्थिक व एवंभूत/ नय में तथा 
अध्यात्म पद्धति के अशुद्ध निश्चय नय' से गर्भित होता हैं। दल 
पर्याय को विपय करने की अपेक्षा आगम पद्धति के 'अशुद्ध द्वव्यार्थिक 


च अशुध्द्‌ संग्रह' में भी सर्भित किया जा सकता है। 
(देखो अध्याय न० २२ प्रकरग न० ८) 


१६ सासान्य नय- 


“आत्मद्रत्य सामान्य नय से हार, माला या कण्ठी के डोरे की 
भाति व्यापक अनेक पर्यायों में अनुस्यृत एक जिकाली द्रव्य को 
विपय करने के कारण यह लक्षण आगम पद्धति के शुध्द द्रव्याथक व 
संग्रह' नय में तथा अध्यात्म पद्धति के 'शुध्द निश्चय' नय में गत 
होता है । 


१७ विशेष नय:-- 


“आत्मद्रव्य विशेष नय से उस माला के एक मोती की भांति 
अव्यापक है ।” पृथक पृथक पर्यायों की स्वतंत्र सत्ता स्वीकारवे के 
कारण यह लक्षण आगम पद्धति के 'परयोयार्थिक व ऋजुसुत्र चयस 
तथा अध्यात्म पद्धति के “व्यवहार नय' में गरमित होता है ! 


२५ धूप प्रनेरा नये ७३१ २ स्व नयो वा मृत 
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१८४ नित्य नवा-- 


“आत्मद्रब्य नित्यनय से नठ की भाति अवस्थायी है ।” राम 

॥ रावण आदि रूप अनेव स्वागो में एक ही नट वी प्रतीति होती है, 

इस प्रकार से अनेवः पर्यायों में अनुस्यृत एवं थ्रिकाली द्रव्य को विपय 

बरने के कारण मय न १६ वत्‌ यह लक्षण आगम पद्धति वे 'सत्ता 

ग्राहक शुध्द द्रब्याथिक व सम्रह! नय में तथा अध्यात्म पद्धति वे 
'शुध्द निश्चय नय में गभित होता है । 


१६४ अ्रनित्य नय -- 


जामद्रब्य अनित्यमय से राम रावण वी भाति (नव) अनव 
स्थायी है ।” पृथत पथक पर्याया की स्ववत्र सत्ता स्वीवारय थे यारण 
यह जलण भी नयन १७ वतू आगम पद्धति के 'पर्यायार्थिक य 
ऋणजुसूत्र'ं नय में तथा अध्यात्म पद्धति ये 'व्यवद्वार नर्य में गमित 
होना है । 


२० स्येगत नय -- 


“आात्मद्रब्य सवपत यय से खुजी हुए आास शी चाति सब बर्ती 
है ।/ गान वी परपदार्था में व्यापपता दाने थे बारण यह लक्षण 
भागम पद्चति रा विषय नहीं। अबच्या मे पद्धति में यह “श्रसदूभूत 
झ्ययद्वारं पय में यावित रोता 


२३४० असयगत नया-- 


आमउब्प जपकेपत नये से मिचो ४ई जाए को गराति आमयर्ती 
है। परास्म्द्वब्य पे साथ ही रात की वमया हथोनि में बारण यह 
सप्रत वराग्मम प्रगति ४ "मे द निरपेक्ष शाप हज्याशिफ य सप्रद्द पर 
में व । पध्याता पददति हें शुर्द निश्वय तय में मय होता है । 


२१ श्रन्य अनेकों नय ७२४ २ सर्व नयो का मृल 


_ बतू। 


नयो में श्रन्‍्त नाव 





३० काल नय -- 

“आत्मद्रव्य कालनय से, जिसकी सिद्धि समय पर आधारित है 
ऐसा है-जंसे कि गर्मी के दिनों के अनुसार स्वत. पकने वाला आम्र- 
फल । प्रत्येक पर्याय के स्वतत्र उत्पाद व व्यय स्वभाव को ग्रहण करने 
के कारण यह लक्षण उत्पाद व्यय सापेक्ष अगद्ध द्रव्याथिक नय मं 
तथा अध्यात्म पद्धति के गुष्द सदभूत व्यवहार' नय में गर्भित 
होता है । 


३१ अकाल नय -- 


“आत्मद्रव्य अकाल नय से, जिस की सिद्धि समय पर आधारित 
नही है ऐसा है-समय से पहले ही क्षत्रिम गर्मी से पकाये गये आम्रफल 
” जब निमित्त मिले तभी कार्य हो जाये' ऐसा पर पदार्थों के साथ 
कर्ता कम भाव जोड देने के कारण यह लक्षण आगम पद्धति काविपय 


79 गे अध्यात्म पद्धति में यह असदभूत व्यवहार' नय में गर्भित 
होता है। 


३२ पुरुषाकार लय -- 


“आत्मद्रव्य पुरुषाकार नय से, जिसकी सिद्धि यत्न साध्य है ऐसा 
है-पुरुषार्थ करके सगतरे के वृक्ष को प्राप्त करने वाले पुरुषार्थ वादी 
वत्‌ । ” द्वव्य की पूर्वा पर पर्यायों में ही कर्ता कर्म रूप हैत उत्पन्न 
करने के कारण यह लक्षण आगम पद्धति के 'भेट्र शाफ्ेक् अशुद्ध 
हत्याशड सदा व्यद्टूस्नयोँ में तथा अध्यात्म पद्धति के 'सदभूत 
व्यवहार नय में गर्भित होता है। 

३३ देंव नय-- 
“आत्मद्रव्य दैवनय से, जिसकी सिद्धि अयत्न साध्य है-पुरुषाकार 


वादी के द्वारा प्राप्त किये गये सगतरे के वृक्ष में से जिस को भाग्य 
वश रत्न प्राप्त हो गया है एसे दैववादी की-भाति 47” कर्मो को अर्थात्‌ 


२१ श्र अनेकों नय छ्र्श्‌ २ सब यया बामूल 
हज 5 नयो में अन्तर्भोव 





पर द्रव्य को कार्य की सिद्धि में कारण मानने के कारण यह लक्षण 
आगम पद्धति का विषय नही । अध्यात्म पद्धति में यह अल्ुपचरित 
असदभुत व्यपद्दार' नय में गभित होता है । 


३४ ईश्वर लय -- 


आत्मद्रव्य ईइवर नय से परतजता भोगने वाला है- धाय के 
आधीन खानपान आदि क्रिया करते हुए पथी बालक की भाति |” 
पर पदार्थ का आश्रय दर्शाने के कारण यह लक्षण भी आगम पद्धति 
का विपय नही । अध्यात्म पद्धति में यह “असदभुत व्यपद्दार! नय का 
विषय है । 


३४ अनश्विर भय -- 


“आत्मद्रव्य अनश्विर नय से स्वतनता भोगने बाला है-हिरण 
को स्वच्छदता स फाड कर खाने वाले सिह की भाति । ” द्रव्य के 
निण भावो में ही कर्ता कम रूप द्वत दर्शानें के कारण यह लक्षण 
भागम पद्धति के रघ चतुष्टय ग्राहक शुध्द द्रव्याथिक व सग्नह नय में 
तथा अध्यात्म पद्धति के निश्चय नय सामान्य! में गभित होता है । 


३७ गुणी नय-- 


“आत्मद्रव्य गृुणी नय से भुणग्राही है-शिक्षक क द्वारा जिसको 
शिक्षा देने में आती है ऐस कुमार की भाति । ” एक द्र॒व्य के गुण को 
दूसरे में उपचार होने के कारण यह लक्षण आपम पद्धति काविपयक् 
नहीं । अध्यात्म पद्धति मे यह “असदूभूत व्ययहार' नय में गभित 
होता है। 


३७ अगुणी नय--- 
“आत्मद्रव्य अग्रणी नय से कंचल साक्षी ही है-शिक्षक के द्वारा 
शिक्षण प्राप्त करनेवाले कुमार के प्रेक्षक अर्थात देखनेवाल् की भाति ।” 


२१ , अन्य अनेको नय ७३६ २ सर्व नयो का मूल 

नयो में अन्त शोव 

निज गद्ध पारिणामिक भाव दर्गाने के कारण यह लक्षण आगम पद्धति 

के 'परम भाव ग्राहक शुद्ध द्रव्याधिक नय व शुद्ध संगह तय. म॑ तथा 
अध्यात्म पद्धति के शुद्ध निश्चय नय में गर्भित होता है । 


के 


३२८ क॒ते नय -- 


“आत्म द्रव्य कृत नय से रगरेज की भाति रागादि परिणाम का 
करने वाला है । निज अजुद्ध परिणामों का कर्ता कर्म रूप अद्वत 
दर्गाने के कारण यह लक्षण आमम पद्धति के 'कर्म सापेक्ष अशुद्ध 
द्रव्या्थिक नय व अशुद्ध संग्रह” नय. में तथा अध्यात्म पद्धति के 
'अशुद्ध निश्चय नय में गर्भित होता है । 


३६. अकत नय -- 


“आत्मद्रव्य अकत नय से केवल साक्षी ही है-अपने कार्य में प्रवृत्त 
रगरेज के प्रेक्षक अर्थात देखने वाले किसी व्यक्ति वत्‌ ।” नय न॑ ३७ 
वबत्‌ यह लक्षण भी आगम पहूति के 'परस भाव ग्राहक शुद्ध द्रव्याधिक 
नय व शुद्ध संग्रह नय' मे तथा अध्यात्म पद्धति के 'शुद्ध निश्चय 
नय में गर्भित होता है । 

४० भोकत नय -- 


“आत्मद्रव्य भोकक्‍्तृ नय से (इन्द्रिय जन्य) सुख दुख आदि को 
भोगते वाला है-हितकारी व अहितकार अन्न को खाने वाले रोगी 
वत्‌ ।” विपय जनित अजुद्ध भावों का भोक्‍ता बताने के कारण नय 


“प्र थरु भपच्छ इ 


न, ३८ वत यह लक्षण भी आगम पद्धति के कमे सापच अर 
शरद 
व्यार्थिक व अशद्ध संग्रह” नय मे तथा अध्यात्म पद्धति के अं द्‌ 
निश्चय नय में गर्भित होता है । 


४१ अभोक्‍्तृ, सय -- 
“अत्मद्रव्य अभोक्‍त नय से केवल साक्षी ही है-हितकारी व 
अहितकारी अन्न को खाने वाले रोगी के भ्रेक्षक अर्थात देखने वाले 


२१ प्रय प्रनेको नय छरे७ २५ संब नयों वा मूल 
चना नया में अतर्भाव 





बत्‌ ।” लक्षण न ३७ बत्‌ यह भी आगम पद्धति के 'परम साय ग्राहक 
शब्द द्रब्यार्थिक नय व शध्द्‌ सम्रदद नय' में तथा अध्यात्म पद्धति थे 
शुघ्द निश्चय मय में गभित होता है । 


४२ क्रिया नय -- 


“आत्तद्रव्य क्ियानय से अनुप्ठान की प्रधानता से सिद्धि प्राप्त 
बरने वाला है-स्तम्भ के द्वारा सर फूट जाने पर दृष्टि रूपी निध्यन 
को प्राप्त करने वाले अधे वत्‌।” पर पदाय के निमित्त से काय की 
सध्दि दर्शाने के कारण यह लक्षण झागम पध्दति का विपय नही है । 
अध्यात्म पद्धति की “असदूभुत ज्यवद्दाएं नय में इसका अन्तर्भाव 
होता है । 


४३ जल्लान नय-- 


“आत्मद्रव्य ज्ञाननय से विवेषकी प्रधानता से सिद्धि प्राप्त करने- 
वाजा है-चने की मुट्ठी देकर चिन्तामणि खरीदने वाले ऐसे कसी धर 
के काने में बढे हुए व्यापारी वत्‌ । ” निज शुघध्द भावों वा कर्ता कम 
भाव दर्जाने वे वारण यह लक्षण आगम पद्धति के 'भेद सापेक्ष अ्रशद्ध 
द्रष्यार्थिक थ अशुष्द्‌ संप्रह” नय, में तथा अध्यात्म पद्धति वे 'शप्द्‌ 
निश्चय' नय में गभित होता है । क्योविः यहा शुद्ध भाव का कर्ता 
पना है । 


४४ व्यवहार नय-- 


“आत्म द्रव्य व्यवहार पय से वघ और मोल क चिप द्वैत पा 
अनुसरण करने वाला है-बाघते व छोडपे वाल ऐसे अय परमाणु 
में साथ सयुयत ये वियुवत होने वाले अय परमाणु यत्‌ । ” दो भिन्न 
पदार्थों या सयोग दर्शाने में वारण यह लक्षण आगम पति या 


२१ ग्न्य अनेको तय छ्श्८ २. सर्व नयो का मूल 

नयो में अन्तर्भाव 
विषय नही । अध्यात्म पद्धति में यह 'अनुपचरित असदुस्जुत व्यवद्यार' 
नय मे गर्भित होता है। 


४४. सिश्चय नय--- 


“आत्मद्रव्य निश्चय नय से बन्ध और मोक्ष के विषे अद्वेत का 
अनुसरण करने वाला है-अकेले ही बन्धने व छूंटने वाले ऐसे बच्ध- 
मोक्षोचित स्निग्धरूक्षत्व गुण से परिणत परमाणु वत्‌ । निज 
औदायिक व क्षायिक भावों के साथ द्रव्य का अद्वेत दर्शाने के कारण 
यह लक्षण आगम पद्धति के शब्द द्रव्याथिक ब संग्रह नय' में तथा 
अध्यात्म पद्धति के 'शध्द्‌ निश्चय नय' सामान्य में गर्भित होता है । 


छ६. अशध्द्‌ नय--- 


“आत्मद्रव्य अश्ुद्ध नय से घट और रामपात्र से विशिष्ट मिट्टी 
मात्र बतू सोपाधि स्वभाव वाला है। ” औदयिक आदि भावों के 
साथ द्रव्य का स्पश दर्शाने के कारण यह लक्षण आगम पद्धति के 
कम सापेक्ष अशद्ध द्रब्याथिक व अशघ्द्‌ संग्रह” नय में तथा अध्यात्म 
पद्धति के अशध्द निश्चय नथ' में गर्भित होता है । 


७. शूधद चय-- 


“आत्मद्रव्य जुध्द से केवल सिट्टी मात्र वत्‌ निरुपाधिस्वभाव 
वाला है। / औदायिकादि भावो से निरपेक्ष क्षायिक भाव के साथ 
द्रव्य का स्पर्श कराने के कारण यह लक्षण आगम पध्दति के 
'कमे निरपेक्ष शुध्द्‌ द्रव्याथिक व शुधद्‌ संग्रह' नय में तथा अध्यात्म 
पथ्दति के शुध्द्‌ निश्चय” नय में गर्भित होता है । 


ननलधिनी धन». 


२२ 


| मकर 
निक्षप 
१ नय व निद्धेप में अन्तर, २ निक्षेप सामान्य ३ निर्लेप थे 
भेद प्रमेद, ४ नाम निलेप, ५ स्थापना नित्रेष, ६ द्रव्य निक्षेप, 


७ भाव निक्षेप, ८ निक्षेपो मे कारण प्रयोजनादि, ९ निक्षेपो 
वा नर्पों में अन्तभा: । 


॥ भय य लिक्तेप में प्तर सथों वा विघ्तार पूषण पंघन बरने थे 
काचातू, अप इस प्राय में आगम प्रसिद्ध एक आय विपय पा थी 
सम्रहू रा देना योग्य समसता है, व्यानि' उस विषय था सम्बंध भी 
यस्लु पे प्रत्तिपादन या चान प्राप्ति से ही है । यर्याप वह विषय स्वय 
गोई नथ महीं ऐै, परन्तु नय वी ही जाति का है। एस विषय यो 
“विलप' बहा गया है। विलेप दाव्द नि उपसग पूवम क्षिप घातु स 
याया है, जियया स्युपत्ति अर्थ निक्षिप्त बरया हांता है । आप ये 
है कि लोपा में जिता भी दाब्द व्यवहार होता है उसगा विभाग 
द्वारा परविरण करना हो विक्षेप यो मास है। पेय विधयी है अर्थात 
चपापु पो विषय मरने याता सा जानो याजा है विच्यु पिलष 
शाह्श्यि विषय विभाग मा हीं प्रयोजा' है इस जिये रन दाता में 
मोविश पर है । निरलेष बंपर वह यजाता है वि हमें जिय चा“न या 
घागप हा प्रयोध शि । ह थे शिपी विभाग में सम्मिजिति शिया जा 
जिंक है, शियु पर उप हल प्रयोग में झे आवपरिर मानस परि- 
विद था भविध्ाय शाम शत राध है उसका उतघाटाप बरता है। पर 
7 जाया के दि घर हारे प्रयाध शिस डव्टशोच से संदीसोज है । 
मषवा थाए ब्कार के सेथे थे विद ने महक । गुच सापल एया 
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सविपक्ष तो नय होता है और मात्र गृण का आक्षेप निक्षेप कहलाता 
है। तात्पयं यह कि जहां कोई पदार्थ सामने हो और उस में गण 
पर्याये आदि देख कर, उनकी अपेक्षा रखते हुए उसका प्रतिपादन 
किया जा रहा हो वहां तो नय का व्यापार समझना , परन्तु जहा 
कोई पदार्थ ही सामने न हो और केवल कल्पनाओ द्वारा, वस्तुभूत 
गुणों की अपेक्षा न करके उस का प्रतिपादन किया जा रहा हो वहा 
निक्षेप का व्यापार समझना, जैसे कल्पना मात्र से ही किसी को इन्द्र 
कह देना, भले ही वह भूखा मरता हो । कहा भी है- 


प्‌ ४।५।७४० “'सत्यं गुणसापेक्षो सविपक्ष. सच नय॑ स्वय क्षिपति । 
य इह गृणाक्षेप. स्पादुचरित केवल स निक्षेप । ७४० । ४ 


अथे--गुणो की अपेक्षा से उत्पन्न होने वाला तथा विपक्ष की 
अपेक्षा रखने वाला तो नय हे । और जो यहा उपचार से 
इस प्रकार का यह है' ऐसा केवल गृणो का आशक्षेप 
करने वाला है, वह निक्षेप है, जिसकी व्युत्पत्ति स्वयं 
क्षिपति होती है । 


२. निक्षेप सामान्य इस प्रकार नय व निक्षेप में क्या अन्तर है 
यह दर्शाकर अब निक्षेप का सामान्य लक्षण कहते है । नि उपसर्ग 
पूर्वक क्षप घातु से निक्षेप शब्द बनता है । इसका व्युत्पत्ति अर्थ होता 
है “निव्चय में क्षेपण करना या डालना” | अर्थात किसी वस्तु को 
निच्य में या निर्णयात्मक ज्ञान में स्थापित करना या क्षेपण करना 
ही निक्षेप कहलाता है । या यो कह लीजिये कि किसी भी वस्तु का 
निव्चय करने या कराने के लिये जो कुछ भी उपाय प्रयोग में आते है 
वे ही निश्षेप शब्द के वाच्य है । अथवा वस्तु का जिस जिस प्रकार से 
लोक मे व्यवहार किया जाता है वह सव निशक्षेप कहलाता है) 

वह व्यवहार तीन प्रकार से करने में आताई है--वस्तु के 
वाचक शब्द के रूप मे, ज्ञान मे उस वस्तुकीईकी गई कल्पना के रूप में 
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तथा अर्थ या पदाय के रूप में । अर्थात वस्तु का व्यवहार तीन प्रकार 
का है-शब्द, ज्ञान व अर्थ । अथ यथा पदाथ भी दो प्रकार का है- 
अवतमान व वर्तमान । वस्तु की भूत व भावि पर्यायें अवतमान अर्थ 
है और वतमान पर्याय से विशिष्ट वह वस्तु वतमान अथ है । इस 
प्रकार वस्तुगत व्यवहार चार प्रकार का हो जाता है-शब्द, ज्ञान, 
अवतमान पदार्थ व वतमान पदाथ । किसी शब्द या नाम के द्वारा 
उस वस्तु की कल्पना मात्र कर लेना जसे किशतरज्ज की गोटो में 
हाथी घोडे आदि की कल्पना कर लेना, यह दूसरा ज्ञान गत व्यवहार 
है। किसी अवतमान वस्तु में ही उस वस्तु का व्यवहार कर लेन तीसरा 
व्यवहार है जैसे कि युवराज को राजा कहना अथवा वतमान में जो 
मुनि है उस राजा कहना । किसी वतमान या सदभावात्मक वस्तु को 
ही वस्तु बहना यह चौथा व्यवहार है, जँसे कि राजा को ही राजा 
कहना । वस्तु को जानने या जानने के लिये ये चार ही प्रकार के 
व्यवहार प्रयुक्त होते है । इन में ,से शब्द गलत पहिला व्यवहार नाम 
निक्षेप कहलाता है, कल्पना या ज्ञान-गत दूसरा व्यवहार स्थापना 
निक्षेप कहलाता है, अवतमान अथ-गत तीसरा व्यवहार द्रव्य निश्षेप 
कहलाता है और वतमान अथन्गत चौथा व्यवहार भाव निक्षेप कह 

लाता है । इन का विगेषे विस्तार आगे किया जायेगा । 


दूसरे प्रकार से निक्षेप का लक्षण या भी किया जा सकता है, कि 
बकक्‍ता व श्रोता के बोच वस्तु का व्यवहार शब्द के आधीन है । 
" दाब्द धास्तव में किसी वास्तु का सज्ञा कारण मात्र है अर्थात किसी 
वस्तु का वाचक होता है । वस्तु व शब्द वे बीच वाच्य वाचकः भाव 
का व्यवहार सव सम्मत है । इसलिये वहा जा सकता है कि शब्द 
वस्तु वा प्रतिनिधि है, या यो बह लाजिये कि दब्द में वह वस्तु 
निक्षिप्त कर दी गई है। अत वस्तु वो बतलाने के उपाय स्वरूप छब्द 
व्यवहार को ही यहा मिक्षेप नाम से कहा गया समझ लेना ।,पहिल 
भी कहा जा चुका है कि निक्षेप शाब्दिक विपय विभाग वा प्रयोजवः 
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है । शब्द प्रयोग का वह व्यवहार चार प्रकार से करने में आता है- 
अतद्‌गुण में, अतदाकार में, अतत्काल में तथा इन तीनो से विपरीत 
तद्गूण तदाकार व तत्काल में । गुण |आदि की अपेक्षा किये बिना 
भी वस्तु का अपनी इच्छा से जो कुछ भी नाम रख देना अतदगण 
वस्तु में शब्द व्यवहार करना है, जेसे निर्धभ व काले कलूटे व्यक्ति 
का नाम इन्द्र चन्द्र रख देना, अथवा किसी व्यक्ति के फोटों या 
प्रतिमा में ही उस व्यक्ति के नाम का व्यवहार करना । वस्तु के आकार 
की पर्वाह न करके उसमें किसी अन्य वस्तु के नाम का व्यवहार करना 
अतदाकार बस्तु मे शब्द व्यवहार करना है, जेसे कि शतरणञज्ज की 
गोटो को हाथी घोड़ा आदि कहने का व्यवहार प्रचलित है । वस्तु की 
वर्तमान पर्याय की पर्वाह न करके उसे उसके भूत या भावि रूप से 
कह देना अतत्काल वस्तु मे शब्द व्यवहार करना है, जैसे कि युवराज 
को राजा कहना या राज्य त्यक्त मुनि को राजा कहता । वर्तमान में 
सद्भाव स्वरूप किसी पदार्थ को उसके गुण तथा आकार तथा काल 
के अनुरूप ही नाम देना, तुद्गुण तदाकार व तत्काल वस्तु में शब्द 
व्यवहार करना है, जेसे कि राजा को ही राजा कहता | इन चार 
प्रकार के शाब्दिक व्यवहारों के अतिरिक्त पाचवा कोई व्यवहार 
नही है। इन्ही चार के अनेको उत्तर भेद हो जाते हे, जिनका परिचय 
आगे दिया जायेगा | यह सर्व जाब्दिक विषय विभाग ही निक्षेप 
कहलाता है । इन में से पहिला व्यवहार नाम निक्षेप है, दूसरा स्था- 
पना निक्षेप, तीसरा द्रव्य निक्षेप और चौथा भाव निक्षेप | इन चारो 
का विशेष विस्तार आगे किया जायेगा । 


अब निक्षेप के लक्षण की पुष्टि व अभ्यास के अर्थ कुछ उद्धरण 
देखिये । 
१०. स. सि.६8।३५ /भनिश्षिप्पतेति निश्षेप, स्थापना । 


अर्थ जिसके जो निक्षिप्त किया जाय ऐसी स्थापना ही निक्षिप 
कहलाती है । 
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२२ नि्शेप ७३ २ निक्षेपसामाय 
२ नय चक्र गण। प ४८ “वस्तु नामादिपु क्षिपतोति निक्षेप 
अथो --वस्तु का नामादिको में क्षेपण करे सो निष्षेप है । 


३४ पू१। श्ल २११० “जो किसी एक निश्चय या निणय में 
क्षेपण करे, मर्यात अनिर्णीत वस्तु का उसके नामादिक 
द्वारा निणय करावे, उसे निक्षेप कहते हैं ।” 


(घ।पु१३ ।१ ३॥१५) 


४ धापुषषप्‌ १७ “नामादिके ढारा वस्तु में भेद करने के उपाय 
को निक्षेप कहते है ।” 
(धापू ३१७) 


४ धापू, १एल१२प १७ "ज्ञान प्रमाण इत्याहुरूपायो न्यासित्युच्यत्त। 
नयो ज्ञातुरभिप्रायो युक्तितोज्य परिग्रह ॥॥११। 


अथे --सम्यग्ज्ञान को प्रमाण कहते ह, नामादिके द्वारा वस्तु में 
भेद करने के उपाय को “यास या निक्षेप कहते हू, और 
ज्ञाता के अभिप्राय को नय कहते ह । इस प्रकार युवित 
से भर्थात प्रमाण नय और निक्षेप के द्वारा पदाथ वा 
ग्रहण अथवा निणय वरना चाहिये। 


(वि ११४८३) (पु शागा १५पृ १८) 


६ ध।पू ४१ २ “संशय विपयय व अनध्यवसाय में अवस्थित 
वस्तु को उनसे निकाल कर जो निश्चय में क्षेपण करता 
है, उसे निश्षेप कहते है । अथवा बाहरी पदार्थ वे विकल्प 
को नि्लेप कहते ह्‌। अथवा अप्रकृत वा निराकरण 
करवे प्रश्नत का प्ररूपण करने वाला निश्षेप है। 

(ध पु १प्‌ १६८) (थपु धा पृ १४०१३) 


२२. निक्षेप . .- छ्ष्४ ४. त्ाम लिप 
इन्ही सब भेद प्रभेदो के लक्षण आदि करने मे आते हैं 


४ त्ञाम निक्षेप.. गणो आदि की अपेक्षा किए विना किसी व्यविति 
या किसी वस्त को अपनी मर्जी से जो कोई भी नाम दे देना नास 
निक्षेप कहलाता है, क्योकि उस गब्द को सुनकर श्रोता उस वस्तु 
का ग्रहण ज्ञान में कर लेता है। ऐसे शब्दों के, व्याकरण के आधार 
पर निहूक्ति अर्थ नही किए जा सकते, जैसे किप्ती अच्चे का नाम 
नैन सुख रख देना । इस शब्द का अथ यद्यपि नेत्रवान है परन्तु यहाँ 
इसका अर्थ ग्रहण नही होता, वल्कि उस नाम वाल व्यक्ति विधेष का 
ही ग्रहण होता है, भले ही वह अस्चा क्यों न गे । हमारे ओर आपके 
सब नाम नाम-निक्षेप से रखे गये है। अत. ताम निक्षेप केवल कल्पना 
है सत्य नही । 


व्य वाची पर्याय वाची, गण वाची इत्यादि अनेकों अकाद है 
जब्द या नाम होने सम्भव हैं, इसीलिये त्ाम निक्षेप के भी अनेकों 
अन्तर भेद हो जाते है, जेसे जाति वाचक नाम, सयोग वाचक नाम, 
समवाय द्रव्य वाचक नाम, गृण वाचक नाम, क्रिया वाचक साम, 
प्रत्यय वाचक नाम, अभिधान वाचक नाम । इन सब के पृथक यक 
लक्षण निम्न उद्धरणो पर से जावना । 


१५, नाम निक्षेप सामान्य- 


१ स. सि ।१४॥४५ “अतदसयुणें वस्टुनि संव्यवहाराथ पुरुष का- 
रात्ियज्यमानं सज्ञाकर्म नाम । 


अथैः--संक्ञा के अनुसार गण रहित वस्तु में व्यवहार के लिये 
अपनी इच्छा से की गई संज्ञा को नाम कहते हें । 


२. रा. वा ॥१(५।१।२८ “निमित्तादन्यत्रिमित्तं निर्मित्तिस्तरम्‌, 
तदनपेक्ष्य क्रियमाणा संज्ञा नामेत्युच्यतें । यथा परमेइवथ 


२२ सिक्षेप र्छ्श ४ नाम निलेप 


लक्षणेदन क्रियानिमित्तान्तरानपेक्ष कस्यचित “इद्र 
इति नाम । 


श्र्थ --शब्द प्रयोग के जाति गुण ज्रिया आदि निमित्तो की 
अपेक्षा न करके की जाने वाली सज्ञा “नाम है। जेसे 
परम ऐश्वय रूप इन्दन क्रिया की अपेक्षा न करके विसी 
का भी इद्ध नाम रख देता नाम निक्षेप है । 


(स॒ सा ॥१३॥आझा कलश ८कीटीका ) (त सा ॥११०११ ) 
(गो के ।मु।१२) (श्ल वा पु राप २६१) (प्र सात प्र परि नय 
न १२) (व्‌ृ न च। २७२।) 


२, अब नाम निक्षेप के उत्तर मेदो के लक्षण देखिये।- 


१ ध। प्‌, १७ १७१७ १ जाति नाम'-नत्तदूभाव और सादृइ्य 
लक्षण वाले सामाय को जाति कहते है ।-जँसे 'गौ', मनुष्य, “घट, 
“पट, स्तम्भ” और '“वेत' इत्यादि जाति निमित्तक नाम ह । क्योकि 
ये सज्ञायें गौ मनुष्यादि जाति में उत्पन्न होने से प्रचलित हू । 


२ सयोग द्रव्य नाम --अलग अलग सत्ता रखने वाले द्र॒व्यो के 
मेल से जो पैदा हो उसे सयोग द्रव्य कहते है ।--जैसे दण्डी छत्री, 
मौलछी इत्यादि सयोग द्रव्य निमित्तक नाम है, क्योंकि दडा, छतरी, 
मुकुट इत्यादि स्वतन्न सत्ता वाले पदाथ है, ओर इन मे सयोग से 
दण्डी, छप्ती, मौली इत्यादि नाम व्यवहार में आते ह्‌। 


३ समवाय द्रन्‍्य नाम --जो द्रव्य में समवेत हो भर्थात कथचित 
त्तादात्म्य रखता हो उसे समवाय द्रव्य कहते ह्‌ ।-जैसे गलगण्ड, काना, 
कुबडा इत्यादि समवाय द्रव्य निमित्तक नाम है। क्योदि' जिस कें 
लिये 'गलगण्ड' इस नाम का उपयोग किया है उससे गले का गण्ड 


३ विक्तेप ७४६ ५, स्थापना निल्षप 


मित्र सत्ता वाला नही है| इसी प्रकार काना कुबडा आदि नाम समझ 
लेना चाहिये । 


४ गण बाचक नास---जो पर्याय आदिक से परस्पर विरूद्ध हो 
अथवा अविरूद्ध हो उसे गुण कहते है ।--जैसे कृष्ण, रूघिर इत्यादि 
गुण निमित्तक नाम हे, क्योकि कृष्ण आदि गुणों के निमित्त से उन 
गुण वाले द्वव्यों मे ये नाम व्यवहार में जाते हैं । 


४, क्रिया नासम--परिस्पन्द अर्थात हलन चलन रूप अवस्था को 
क्रिया कहते है ।--जैसे गायक नतंक इत्यादि क्रिया निमित्तक नाम 
है, क्योंकि गाना, नाचना इत्यादि क्रियाओं के निमित्त से गायक 
नतंक आदि नाम व्यवहार मे आते हे । 


६, अथे नाम --एक व बहुत जीव तथा अजीव से उत्पन्न प्रत्येक व 
संयोगी भगो के भेद से अर्थ” आठ प्रकार का है। अर्थात एक जीव, 
नाना जीव, एक अजीव, नाना अजीव, एक जीव एक अजीव, नाना 
जीव नाना अजीव, एक जीव नाना अजीव, एक अजीव नाना जीव 
इस प्रकार अर्थ नाम आठ प्रकार से कहा जा सकता है। 


७, प्रत्यय निबन्ध नाम-इन आठ अर्थों में उत्पन्न हुआ ज्ञान प्रत्यय 
निवन्धन नाम कहलाता है। 


८, अभिधान निवन्ध नाम--जो संज्ञा शब्द-प्रवृत्त होकर अपने 
आपको जतलाता है वह अभिधान्  निवन्धन कहा जाता है । 


गुणो आदि की अपेक्षा किये बिना किसी अन्य वस्तु को कल्पना 
५. स्थापना निक्षेप मात्र से किसी,अन्य वस्तुरूप मानकर उसे वह 
नाम देदेना स्थापना निक्षेप है, क्योंकि यहां अन्य वस्तु में अन्य वस्तु की 
स्थापना की गई है | जैसे कि खेल खेलते हुए बच्चे किसी लडके में 


२२ निक्षेप - ७४७ ५ स्थापना निशक्षेप 


तो चोर की स्थापना करके उसे चोर स्वीकार कर लेते हू और किसी 
में सिपाही की कल्पना करके उसे सिपाही स्वीकार करलेते है । जब 
तक खेल खेलते ह तव त्तक बराबर चोर सिपाही ही समझते रहते है । 
वास्तव में वें चोर सिपाही नही हैं, पर कल्पना मात्र से ही उनमें चोर 
सिपाही की स्थापना की गई है। स्थापना निक्षेप से उन्हे चोर 
सिपाही कहना ठीक है पर ताम निक्षेप से यही ) 


यद्यपि दोनों ही दशाओ में अर्थात गम व स्थापना निक्षेपा में 
गुणों से निरपेक्ष नाम लिये गये ह परन्तु फिर भी दोनो में अतर है । 
नाम निक्षेप में पुज्य पूजक व निद्य निन्दक भाव उत्पन नही हो सकता, 
पर स्थापना निक्षेप म होता है । जँंसे किसी का नाम “राजा” रस देने 
से उसकी राजा वत्‌ विनय नही की जाती, परन्तु नाटक में किसी को 
राजा मान लेने पर उसकी राजा बत विनय की जाती है । दूसरे नाम 
निक्षेप की प्रवृति केवल शब्द में होती है और स्थापना निश्षेप की 


प्रवत्ति असली पदाथ के अनुरूप दूसरे पदाथ म | अत नाम निम्नेप 
की अपेक्षा यह सत्य के कुछ निकट है । 


यह स्थापना निक्षेप दो प्रकार का होता है-सदमाव स्थापना 
और असद्भाव स्थापना । किसी ऐसी वस्तुमें स्थापना करना जिसमें 
बि' उस असली वस्तु की कुछ आकृति आदि रूप स अनुरूपता पाई 
जाये, सदभाव स्थापना कहलाती है, जैसे भगवान की आइ्त्ति रुप 
बनाई गई था महात्मा गराषघी की आइति रूप वनाई गई पत्थर की 
मूर्ती को भगवान यामहात्मा गाघी वत ही मानने का, तथा उसकी असछी 
भगवान व महात्मा गाघी वत्‌ ही पूजा व विनय करने का व्यवहार 
प्रचलित है । आइति से निरपेक्ष जिस कसी वस्तु में भी जिस किसी 
वस्तु की वल्पना कर लेना असदभभाव स्थापना है, जैसे शतरज की गोटो 
में किसी को हाथी और कसी को घोडा बहने का व्यवहार है | तथा 


अभय भवार से भी वाह्य वस्तु के आश्रय पर इसके अनेकों नेद किये 
जा मक्‍ते है, जो निम्न उद्धरणो में दिये गये है । 


२२. निष्षेप ७४प , ५. स्थापना नि्षेप 


१. स्थापना नित्तेप सासान्य -- 


१, से सि।१॥४४४४५ “काष्टपुस्तचित्रकर्म क्षनिक्षेपादिषु 
सोध्यमिति स्थाप्यमाना स्थापना । 


अथे --काप्ट कार्म, पुस्तकर्म, चित्रकर्म, और अक्षनिक्षेप आदि 
में यह वह है” इस प्रकार स्थापित करने को स्थापना 
कहते है । 

३ रा वा।१।५२।२८ “सोड्यमित्यभिसम्वन्धत्वेन अन्यस्य 
व्यवस्थायपनामात्र स्थापना । यथा परमैश्वर्यलक्षणो य॑ 
शचीयतिरिन्द्र', 'सोध्यम्‌! इत्यन्यवस्तु प्रतिनिधयिमान 
स्थापना भवतति | 


अर्थ --'यह वही है' इस रूप से तदाकार या अतदाकार किसी 
भी वस्तु मे किसी अन्य वस्तु की स्थापना करना स्थापना 
निक्षेप है, यथा-इन्द्राकार प्रतिमा मे इच्ध की स्थापना 
करके 'परमऐश्वर्य लक्षण वाला शची पति जो इन्द्र है 
वह यही (प्रतिमा ) है, इस प्रकार अन्य वस्तु में प्रतिनिधी- 
यमान भाव को स्थापना कहते है । 


(स सा ।१शश्ना कलश ८ की टीका) (त्त.सा.१११॥११) (प्र सा 
(त.प्र.परि.।नय न. १३) (चू. न. च.२७३) (गो. के ।मू।५३।४३ ) 


२. स्थापना निक्षेप के उत्तर भेद्‌-- 


१ घ प्‌, थापू. २०१ “वह स्थापना निक्षेप दो प्रकार का है- 
सद्भाव फ्थापता और असद्भाव स्थापता। इन दोनो से से- 


१ सद्भाव स्थापना --जिस वस्तु की स्थापना की जाती है उसके 


आकार को धारण करने वाली वस्तु में सदुृभाव स्थापना समझना 
चाहिये । ह 


२२ निश्षेप ७४६ ४ स्थापना निश्वेष 


२ असदभाव स्थापना --तथा जिस वस्तु की स्थापता की जाती 
है उसके आकार से रहित वस्तु में असद्भाव स्थापना जानना चहिये । 


(वें न चा२७३) (घ पु१३।प ४०५) 


२ ४६४।पु१३।प ६।स्‌ १० "जो बह स्थापना स्पद् है वह 
काप्ठक्म, चित्रकम, पोतकम, लेप्यकर्म, लयनकम, शेलकम, गृहकम 
भित्तिकर्म, दतकम, और भेंडक्म इनमें, तथा अक्षवराटक एंव 
इनको लेकर इसी प्रकार और भी जो एक्त्व के सकलप द्वारा स्थापना 
अर्थात्‌ बुद्धि में स्पटारूप से (यहा 'स्पश” का प्रकरण हारा अत 
स्पश पर निक्षेप लाभू क्ये जा रहे है) स्थापित फिय जाते ह वह 
सब स्थापना स्पश् है। १० । 


१) काध्ठफर्म--दा पैर, चार पैर, बिना पर और बहुत पैर वाले 
प्राणियों की काष्ठ में जो प्रतिमारयें बनाई जाती ह्‌ उन्हें काप्ठवम 
कहते है । 


२ वित्रकमे--जय य हो चार प्रकार थी प्रतिमायें भित्ति 
(दोवार) वस्त्र, और स्तम्भ आदि पर रागवत अर्थात बण विशेषो 
वे द्वारा चित्रित वी जात्ती हु तब उन्हें चित्र दम कहते है । 


हे पोठऊमें --पोडा, हाथी, मनुष्प, स्त्री, वृत और चाप आदि 
वी बस्न विशेष में उपेरी गई प्रतिमाआ का पोतकम बहते है । 


४ ल्लेप्यकर्म --मिट्टी सडिया और बालू आदि ये लेप से जो 
प्रसिमाए बनाई जाती ह उन्हें लेप्यक्म कहते है ! 


४ छलयनफरमे--तिता स्परुप पवतों से अभिन्न जो प्रतिमार्ये 
बगाई जाती है उद्दें लघन कम बहते हू । 


२२. निक्षेप ७५० ६, द्रव्य निक्षेप 


६, शेलकर्म -पृथक पड़ी हुई शिलाओ मे जो प्रतिमाये बनाई 
जाती हे, उन्हे शैल कर्म कहते है । 


७ गृह कम --गोपुरो के शिखरो से अभिन्न ई ट और पत्थर 
आदि के द्वारा जो प्रतिमाये चिनी जाती हे उन्हें गृह कम कहते हू । 


८ भित्ति कर्म --भित्ति से अभिन्न तृणों से जो प्रतिमाये बनाई 
जाती हैं उन्हे भित्ति कर्म कहते हें । 


६ दन्‍्तकर्म --हाथी के दाँत मे जो प्रतिमाये उत्कीर्ण की जाती 
है उन्हें दन्तकर्म कहते हे । 


१० भेड कर्म --से घडी हुई प्रतिमाओ को भेड कर्म कहते है । 


(घ पु ।६ 'में भेड भुप्रसिद्ध है! ऐसा कहकर छोड़ दिया है । अतः 
भेड के भाव के अर्थ भासता नही ।) 


११, अन्य भी --आदि शब्द से कासा, तावा, चादी और खुबर्ण 
आदि द्वारा साचे मे ढाली गई प्रतिमाए भी ग्रहण करनी चाहिये । 
इस प्रकार सद्भाव स्थापना के आधार का कथन हुआ । 


१२ असदूभाव स्थापना के भेद --झ्यूतकर्म की स्थापना मे जो 
अय पराजय के निमित्त भूत छोटी कोड़िया और पांसे होते हे उन्हे 
अचक्ष कहते हे, और इनके अतिरिक्त कौड़ियो को वराटक कहते । है 
इस प्रकार इन दोनो पदो के द्वारा असदूभाव स्थापना का विपय 
दिखलाया है । 


(ध। पु ६ प्‌ २४९। ५) 


वर्तमान में तो अमुक गुण किसी में दिखाई न दे पर पहले कभी 
६, द्रव्य निक्षेप. बह गुण उसमे था अवश्य या भविष्यत में वह 
गुण उसमे प्रगट होने वाला है अवश्य, ऐसी स्थिति वाले किसी व्यवि 
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को वतमान में ही उस गुण वाला कह देना द्रव्य निक्षेप है, जैसे पहले 
कोई डावटर था और अब डावटरी का वाम छोडकर कपडे की दुकान 
करता है, तो भी वरावर हम उसे डाक्टर साहब ही कहते रहते हे, 
या कोई लडका अभी डाक्टर बना तो नही है पर आगे बत जाएगा 
क्योकि वह डाक्टरी पढ रहा है, तव भी उस लडके को हम कदा- 
चित डावटर साहब फह देतें है । 


स्थापना निक्षेप और द्रव्य मिक्षेप दोनो में ही वतमान की अपेक्षा 
गुणों का अभाव है परन्तु फिर भी इन दोनों में महान्‌ श्रन्तर है। 
स्थापना निलेप में तो न वह गण पहिले कभी थे और न आगे बभी 
उत्पन्न होन की सम्भावना है पर द्रव्य निश्लेप में यद्यपि उस गुण 
वा वतमान में अभाव है पर भूत या भविप्यत में उसकी सम्भावना 
अवश्य है। स्थापना निक्षेप तो उसी जाति थे पदार्थों में भी किया 
जा सवता है, और भिजन्न जाति के पदाथ में भी । जसे रामलीला 
मे रामचद्रजी वी स्थापना कसी चेतन लडके में थो जाती है और 
उाही की स्थापना माँदर भ रपी अचेतन प्रतिमाओं में भी वी 
जाती है। परल्तु द्रव्य निक्षेप में उस जाति वे पदाथ में ही माम या 
आरोप विया जाता है, जैसे डाक्टर किसी चतन मनुष्य व ही पह 
सवते है. फ्सी मनप्य की प्रतिमा को नहीं। अत स्थापना की 
अपक्षा द्रव्य निक्षेप सत्य पे अधिया निय्ट हैं । 


द्ब्प निक्षेप बो आगेया भेद प्रभेद हो जाते हू, और दसलिए यह 
विपय कुछ वठिन सा प्रतीत होता है । परन्तु यदि उपरोक्त सक्षण 
पर दृष्दि स्थिर रसी जाए तो उसने समधने मे बार्द बठियता थे 
पढमी । जाक म॑ मुस्यत दो जाति में पदायथ ह-एप पतन और दूसर 
जह । जे पदाब भो दो प्रवार मे हे-पय चेतन के साथ रहो वाया 
धरोर मौर दूमर अय दुष्ट पभ। यागाव में तो यह सब दृष्ट प्राय 
मी पी पहने गिपी जीव में धरीर अवश्य रह पुरी ह, जस हि 
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यह स्तम्भ पृथिवी कायिक जीव का मृत शरीर है और यह चौकी 
वनस्पति कायिक का । जीव के साथ रहने वाला शरीर भी दो 
प्रकार का है-एक अदृष्ट कार्माण शरीर और दूसरा यह दृप्ट औदारिक 
शरीर। चेतन पदार्थ को जीव कहते हे सो तो ज्ञानात्मक है। औदा- 
रिक शरीर को शरीर कहते है । कार्माण शरीर को कर्म कहते है । 
अन्य सव दृप्ट पदार्थों को नो कर्म कहते है । 


भले ही जड क्यों न हो, परल्तु कर्म नो कर्म, व शरीर तीनो ही 
जीव के साथ मिल कर या तो पहले कभी रह चुके है या आगे .रहेगे, 
इसलिए इनमें भी उपचार से जीव के गुणों का आरोप किया जाना 
सम्भव है। अतः जीव, गरीर, कर्म, नो कर्म यह चारो ही द्रव्य निक्षेप 
के विषय बन सकते हे । 


इसी कारण द्रव्य चिक्षेप के मूल में दो भेद हो जाते हँ-आगम 
व नो आगम | आगम का अर्थ जीव है, क्योकि उसमे आगम या जास्त्र 
का ज्ञान प्रकट होना सम्भव है। नो आगम जड़ पदार्थ को कहत है 
भले ही साक्षात ज्ञान स्वरूप न हो पर ज्ञानवान जीव का साथी 
अवव्य है। 'नो' का अर्थ किड्चचित' होता है। 'नो आगम' का अर्थ 
है किड्चित शास्त्र ज्ञान रूप' ज्ञाता का सो शरीर है । 


आमम द्रव्य निक्षेप का विषय वह जीव है जो किसी शास्त्र विशेष 

को जानता तो अवइय है पर वर्तं मान में उसका उपयोग नही कर रहा 
है, हा भूत व भविष्यत काल मे उसका उपयोग अवश्य करता था या 
क्वरेगा। ऐसे उस ज्ञाता को कदाचित उस जास्त्र का ज्ञाता कहा जाने 
का ने है जसे-समायिक सम्बन्धी सर्व प्रक्रिओ का जानकार 







ले ही बते समायिक न कर रहा हो, फिर भी सामायिक 
शास्त्र का ज्ञाता के हा जाता है। ऐसा कहना आगम-द्रव्य-निक्षेप का 


विषय है, क्योकि कुीीगम का अर्थ जीव है, ऐसा हम वता चुके है । 
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उसी जीव का शरीर भी उपचार से सामायिक का ज्ञाता कहा जा 
सकता है | सो वह नो आगम-द्रव्य निक्षेप का विपय है। या यो 
कहिय कि वतमान उपयोग रहित आगम के ज्ञाता जीव को ज्ञाता' 
कहना तो आमम द्रव्य-निक्षेप है और उसके शरीर को ज्ञाता कहना 
नो आगम-द्रव्य निक्षप है। आगम या नो आगम तो इसलिय है कि 
जीव या जीव का शरीर है, और द्रव्य निक्षेप इसलिये है कि वतमान 
में उपयोग रहित है, पर भूतव भविष्यत में उसकी सम्भावना 
अवश्य है । 


आगम द्रव्य निक्षेप क उपयोग की सम्भावना की अपेक्षा, तीन 
भेद हो जाते ह-भूत, वतमान व भावि | पहिले कभी उपयोग कर 
चुका है उस जीव को वतमान में 'शञाता कहना भूत आगम द्रष्य 
निक्षेप है । बतमान म साक्षात्‌ रूप से तो उपयोग नही है परन्तु करने 
की तैयारी कर रहा है, उस जीव को वनमान में ज्ञाता कहना वत्तमान 
आगम द्रव्य निक्षेप है । इसी प्रकार जो भविष्यत काल में उपयोग 
करेगा ऐसे जीव को वत मान में 'ज्ञाता' कहना भावि आगम-द्रव्य- 
निश्षेप है । 


मो आमम द्रव्य निक्षेफ क मूल में तीन भेद क्यि जा सकते ह- 
ज्ञायक शरीर, भव्य व तद्व॒तिरिक्त । वत मान अनुपयुकत ज्ञाताक 
भूत वत मान व भावि शरोरो को 'ज्ञाता' कहना भायक झरीर नो 
आगम है । वत मान में तो ज्ञाता नही पर तु आगे ज्ञाता होने वाला 
है ऐमे भावि नाता वे बत मान शरीर को ज्ञाता कहना भव्य नो आगम 
है | भावि चायक शरीर-नो आगम और भव्य नो आगम में इतना 
अन्तर है विः पहिले में तो जीव वर्त मान में चाता है, परन्तु उसका 
शरीर भावि है और दूसरे में वह जीव भविप्यत काल में चाता होगा 
अर्थात जीव तो भावि नाता है और उसका शरीर वतमान है | तीसरा 
भेद तद्॒यतिरिवत है, अर्थात ज्ञाता जीव व उसके शरीर से मतिरिक्त 


२२ निक्षेप ७५४ ६. द्रव्य निश्लेप 


जो कुछ भी अन्य पदार्थ उस वर्तमान ज्ञाता के स्वामित्व में पड़े हे उन 
सबको 'ज्ञाता' कहना तद्यतिरिक्त नो-आगम-द्रव्य-निरेप है । वें 
पदार्थ कर्म व नो कर्म के भेद से दो प्रकार के हो जाते है । नानावरणादि 
कमा को कम कहते हू और घन आदि वाह्य पदार्थों को 'नो कम 
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वर्तमान ज्ञाता के तोनो कालो के घरीरों की अपेक्षा, ज्ञायक 
गरीर नो आगम के तीन भेद हो जाते हुं-मूत, वर्तमान वे भावि । 
वर्तमान में उपयोग रहित ऐसे ज्ञाता जीव का भूत कालीन भरीर 
कदाचित 'ज्ञाता' कहा जा सकता है जैसे मारीच के जरीर को भगवान 
बोर कहना । यह भूत-ज्ञायक-शरीर नो आगम-द्रव्य-निक्षेप का विपय 
है । और इसी प्रकार उसी ज्ञाता के वर्तमान गरीर को ज्ञाता' कहना 
वर्तमान-जायक-गरीर-नो आगम-द्रव्य-निक्षेप का और उसी के भावि 
गरीर को 'ज्ञाता' कहना भाविजज्ञायक-गरीर-नो आगम-द्रव्य-निक्षेप का 
विपय है । वर्तमान से उपयुक्त न होने के कारण यह द्रव्य निशक्षेप है, 
शरीर का ग्रहण होने के कारण नो आमम है, वर्त मान वाले ज्ञाता के 
शरीरो का ग्रहण होने से ज्ञायक गरीर है । इसलिये इसका नाम 'ज्ञायक 
जरीर नो आममद्रव्य निश्लेप' कहना युक्त है। 


जायक के तीनो कालों सम्बन्धी गरीरो मे से भूत कालीन शरीर 
भी तीन प्रकार का होता है-च्युत, च्यावित, व त्यक्त । आयु पूर्ण हो 
जाने पर छूटे हुए शरीर को च्युत कहते हे। आत्म हत्या ह्वारा या 
किन्ही रोग आदि वाह्मय कारणों से छडाये गए बरीर को च्यावित 
कहत हूं। और समाधि मरण द्वारा छोडे गये गरीर को त्यक्त कहते 
है। ये तीनों ही शरीर मृत हो जाने के कारण भूत कालीन है। इन में 
से भी अन्तिम जो त्यक्त शरीर है वह तीन प्रकार का है-भक्‍्त प्रव्या- 
ख्यान समाधि द्वारा छोड़ा हुआ; इंगिनी समाधि द्वारा छोड़ा हुआ 
ओर प्रायोपगमन समाधि द्वारा छोड गया । 
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आहार को धीरे धीरे कम करते हुए शरीर का कृश करके, 
बीतराग भाव से शरीर के त्याग ने को समाधि फहुत हू । आहार कम 
परने की अपेक्षा तीनो ही समाधियों में कोई अतर नही है । अन्तर 
चेवल वाह्म सेवा व वयादत्ति में है। मृत्यु आने से पहिले समाधि गत 
उस शरीर की स्वय भी सेवा कर लेता है और दूसरे से भी करा 
लेता है, वह भवत प्रत्याख्यान समाधि है । दूसरे से सेवा नहीं कराता 
पर स्पय कर लेता है व इगिनी समाधि है। न दूसरे स सेवा कराता 
ह और न स्वय ही करता है | काप्ठ बत एक कक्‍्वट पर पड रहता है, 
और इसी अवस्था में शरीर को त्याग देता ह, वह प्रायोपगमन समाधि 
है । इन तीनो में से प्रथम जो भवत प्रत्याएयान समाषि है, वह तीन 
प्रकार है-उत्तम, मध्यम व जघय । १२ वर्ष तक घीरे पीरे आहार 
कम करते रहकर शरीर को छोडना उत्तम है। अन्तिम समय आ 
जाने पर केवल अतमु हूत मात के लिये आहार छोडकर शरीर का 
त्याग घरता जघय है। और मध्य गत हीनाधिक काल पयन्त यथा 
जक्ति आहार कम करते हुए शरीर को छोडना माध्यम है। उस 
उस प्रकार से छोडे गए शरीर को 'ज्ञाता' बहना उस उस नाम वाला 
भूत ज्ञायक शरीर नो आमम द्रव्य निक्षेप है। 


जसा कि पहिल बताया गया है, ग़रीर क अतिरिक्त भी बुछ 
जड पदाथ जोक में हे, जो न जीव है और न जीव व शरीर, इनसे 
जतिरिक्‍त ही कुछ हू, इसलिये वे तद्दयतिरिक्त कहलाते है । इसमें दो 
जाति के पदाथ गभित ह-कम व ना कम । ज्ञानावरणादि कर्मो वा 
नाम कम! है आर सब दृष्ट जड पदाथ नो-क्म' हू । 


कर्मों को चाता कहना कम तद्यातिरिवत नो आमम द्रव्य निक्षेप 
है और मो कर्मो को अर्थात धन मकान आदि को ज्ञाता कहना ना वम 
तद्यातिरित नो-आगम द्रव्य निलेप है । नो वम भी दो प्रवार वा 
होता है-लतौविवा व लावात्तर । रागादि के पोपव पदाथ लौकिव' 
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तो कम है, या यो कहिए कि ससार के लौकिक व्यापारों में काम आने 

वाले धन आदिक पदार्थ लौकिक है, और मोक्षमार्ग के लोकोत्तर 

व्यापार में काम आने वाले चैत्यालय आदि पदार्थ छोकोत्तर है । यह 

दोनो ही तीन तीन प्रकार हु-सचित्त आचित्त और मिश्र । जीवित 

शरीर को सचित कहते है । निजी व पदार्थ को अचित्त कहते हू । 
चित्त और अचित्त के समूह को मिश्र कहते हूं । 


ये तीनो ही जाति के पदार्थ लौकिक व लोकोत्त र दोनो ही दिशाओं 

में यथा योग्य रूप से काम आते है । पिता पुत्र आदि या कुटुम्बी जनों 
शरीर लौकिक सचित्त नो कर्म है । धन मकानादि लौकिक अचित्त 

नो कर्म ह। तथा कुटुम्ब सहित धनादि से भरा हुआ घर लौकिक 
मिश्र नो कर्म है । क्योकि यह तीनों ही जाति के पदार्थ राग पोपक 
है, और लौकिक व्यापार में ही काम आते है, इसलिए इनको ज्ञाता 


कहना उस उस जाति का छोौकिक नोकर्म तद्बयतिरिक्त नोआभगम द्रव्य 
निक्षेप है । 


आचार्य व साधु आदि के गरीर लोकोत्तर सचित्त नोकर्म है शास्त्र 
चैत्यालय आदि लोकोत्तर अचित्त नोकर्म है, तथा शास्त्र पढाते हए 
गुरु या साधुओं सहित मन्दिर लोकोत्तर मिश्र नोकमं हूँ । क्योकि ये 
तीनो हो जाति के पदार्थ वीतरागता के पोषक है, तथा मोक्ष सम्बन्धी 
व्यापार सें काम आते हैँ, इसलिए इनको ज्ञाता कहना लोकोत्तर नो 
कम तटयतिरिक्त नोआगम द्रव्य निक्षेप है । 


यहा यह शंका हो सकती है कि जीव को ज्ञाता कहना तो कदा- 
चित ठीक भी है, क्योकि ज्ञान उसका गुण है, परन्तु शरीरो या घन 
आदि पदार्थों को ज्ञाता कहना तो विल्कुल युक्त नही है । सो ऐसी 
आजशका योग्य नही, क्योकि किसी व्यक्ति के चित्र को भी 'यह अमुक 
व्यक्ति है! ऐसा कहने का व्यवहार देखा जाता है, अथवा रिक्शा वाले 
को वूलानेके लिये 'ओ क्शि/ इस प्रकार बुलाने का व्यवहार भी देखा 
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जाता है । गुण-गुणी सम्बध, पर्याय पर्याय सम्बंध अथवा निमित्त 
नैमित्तिक व स्वामित्व सम्बध, इन सब प्रकार के सम्बधो रूप ढ्वेत 
ब्वेत देखना द्रव्याधिक नय का कामहै । अत इस दृष्टि में शरीरो 
आदि को भी 'शाता' कह देंना विरोध को प्राप्त नही होता। 
साराश यह कि जीव को, या उसके शरीर को, या उसक ज्ञानावरणादि 
कर्मों को, या उसक घन क्षुटुम्वादि को, उस जीव सामान्य के साथ 
कोई न कोई सम्बध होने के कारण उसी 'जीव रूप या उस की किस 
पर्याय रूप कह देना द्रव्य निक्षेप है । क्योकि द्रव्य निन्षीप द्रव्याथिक 
'नय का विपय है । 


अब द्रव्य निक्षेप सामाय व विश्ष के लक्षणों की पुष्टि व 
अभ्यास के अथ निम्न उद्धरण देखिये । 


५ द्रव्य निक्तेप सामान्य -- 


१ स सि।१५।४६ “गुणगु णान्वा द्रुतगत गुण्दगाप्यते गुणा द्वाष्य- 
तीनि व द्रव्यम्‌ ।/ 


अथे --जी गुणो को प्राप्त हुआ था अथवा जो गुणो को प्राप्त 
होगा उसे द्रव्य कहते ह। 


४२ राया।१॥४॥३ ४२८ “अनागतपरिणामविशेष अतिगृहीताभि 
मुख द्रव्यम्‌ । अयद्भाविषरिणामप्राष्ति प्रति योग्यतामाद- 
घान तह द्रव्यमित्युच्यते । भ अथवा अतज्भाववाद्रव्यायि- 
त्युच्यते । यथे द्राथमानीत काप्ठमिद्नप्रतिमापर्यायप्राप्ति 
प्रत्यभिमुख 'इद्ध ! इत्युच्यते ।” 


अर्थ --अनागत परिणाम विशेष को ग्रहण करने वे अभिमुख 
द्रव्य होता है । अर्थात आगामी पर्याय की योग्यता वाले 
उस पदाथ को द्रव्य कहते ह जो उस समय उस पर्याय थे 





ब्य निकट 


जे, 


फ्रा 
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अभिमुख हो । जैसे इन्द्र प्रतिमा के लिए लाये गये काप्ठ 
को भी इच्ध कहना । 


३. घ॒ पु, १।पृ.३२०।२३ “आगे होने वाली पर्याय को ग्रहण करने के 
सम्मुख हुए द्रव्य को (उस पर्याय की अपेक्षा) द्रव्य 
निल्लेप कहते हे । अथवा वर्तमान पर्याय की विवक्षा रहित 
द्रव्य को द्रव्य निक्षेप कहते है । वह आगम व नोआगम के 
भेद से दो प्रकार का है ।” 


(स.सा.१३।आझ्रा.कलश८कीटीका) (त सा.।१9१२॥११) [प्र सात प्र.। 
परि०।नयन . १२) (व्‌ .त.च।२७४) 


२, आगस द्रव्य निक्तेप -- 


१. घ।पु १प२०२७ “आगम, सिद्धात और प्रवचन ये जब्द 
एकार्थ वाची है ।* * * “मंगल प्राभृत अर्थात मंगल विषयक 
शास्त्र को जानने वाला किन्तु वर्तमान मे उस के उपयोग 
से रहित जीव्र को (अर्थात चेतन द्रव्य को) आगम द्रव्य 
मंगल कहते है ।” 

(इस के तीन भेद किये जा सकते हँ-भूत वतेमान व भावि 
क्योकि वह जीव भूतकाल मे उपयोग वाला हो चुका है, 
अथवा वर्तमान मे कुछ उपयोग वाला और कुछ अनुपयोग 
वाला है तथा भविष्यत काल मे उपयोग वाला हो जायेगा । 


(ससि.१।५।४८) (रा०्व.9५६२६) (रल वा.।पू २।५.२६७) (गोक 
मू्‌ ।५४।५३) (व्‌ न च.]३७४) 


रे, नोआगम द्रव्य निक्षेप सामान्य -- 
१ घ.।पू 4१.२०१२७ “आमम से भिन्न पदार्थ को नोआगमस कहते 


हूं ।" " "नोआगम द्रव्य मगल तीन प्रकार का है--ज्ञायक 
शरार, भव्य व ततद्वयतिरिक्त | 
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४ ज्ञायक शरीर नो आमम द्रव्य निक्षेप -- 


१ ६ पपू वाप रपारर “झ्ञायक शरीर रो आमम द्रव्य मगल भी 
तीन प्रकार का समझना चाहिये । मगल विषयक शासक 
का अथवा केवल ज्ञानादि रूप मगल पर्याय वा (वत्मान 
में) आधार होने से भावि शरीर, वतमान शरोर, और 
अतीत शरीर, इस प्रकार ज्ञायक शरीर नो आगम द्रव्य 
निक्षेप के तीन भेद हो जाते है ।” 


प्रमश-२ ध ।पू पाप २२२६ “उन में अतीत शरीरके तीन 
मेंद हे-च्युत च्यावित व त्यकत । 


च्युत -कदलीघात मरण के विना कम के उदय से झडने वाले 
आयुफम के क्षय से पके हुए फल के समान अपने आप पतित शरीर 
को च्युत शरीर कहते ह्‌ । 


यु 


च्याबित -कदलीधघात के द्वारा आय के छिन्न हो जाने से छूटे हुए 
शरीर को च्याधित शरीर कहते है । 


त्यक्त -त्यक्त शरीर तीन प्रकार का होता है-प्रायोपपमन विधान 
से छोडा गया, इगिनी विधान से छोडा गया और भवत प्रत्याख्यान 
विधान स छोडा गया । इस प्रकार इन निमित्तों से त्यकत शरीर के 
तीन भेद हो जाते है ।” 
क्रमश--ध पू १५ २३१५ “आयोप॑गमन--अपने और पर के उप- 
कार की अपेक्षा रहित समाधि-मरण को प्रायोपगमन 
विधान कहते ह ।” 
इ गिनी --जिस सयास में अपने द्वारा क्यि गये उपकार की 
अपेक्षा रहती है, विन्तु दूसरे के द्वारा किये गये उपकार की अपेक्षा 
सवथा नही रहती उसे इगिनी समाधि कहते ह। 
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भक्त प्रत्याख्यान -जिस सन्‍्यास में अपने और दूसरे (दोनों) के 
द्वारा किये गये उपकार की अपेक्षा रहती है उसे भक्त प्रत्याख्यान 
संन्यास कहते है ।” 


(स सि.१7५॥४६) रा. वा १५७२६) (गो क.।मू ५६-६१) 
£, भव्य नो आगम द्रव्य नित्षेप-- 


१ थ ।पू.१प्‌ २६।१६ “जोजीव भविष्यत काल में मगल थास्त्र 
का जानने वाला होगा अथवा मगल पर्याय से परिणत 
होगा उसे (अर्थात उसके वर्तमान घरीर को मंगल कहना 
या ज्ञाता कहना) भव्य नो आगम द्रव्य निश्लेप कहते है । 





(स. सि।१॥५॥५०) (रा. वा।१॥५॥७२६) (गो, क,।मृ ।६२) 


६, तद्दयतिरिक्त नो आगम द्रव्य निक्षेप-- 


१ धपु। १५८. २६।२५ “कर्म तद्दयतिरिक्त द्रव्य मंगल और नो 
कर्म तद्दयतिरिक्त द्रव्य मंगल के भेद से तद्दय॒तिरिक्त नो 
आयमम द्रव्य मंगल दो प्रकार का है । 


कर्म तह्यतिरिक्त--उनमे जीव के प्रदेशों से बन्धे हुए तीथे कर 
नाम कर्म को कर्म तद्दयतिरिक्त नो आगम द्रव्य मंगल कहते हैँ, क्योंकि 
वह भी मगल पने का सहकारी कारण है। 


नोकमें तद्वयतिरिक्त---नोकम तद्यतिरिक्त नोआगम द्रव्य मंगल 
दो प्रकार का है-एक लौकिक और दूसरा लोकोत्तर । 


उन दोनों में से लौकिक मंगल सचित्त, अचित्त और मिश्र के भेद 

से तीन प्रकार का है। इन में इवेत सरसो, जल से भरां हुआ कलन, 
वन्दनमाला, छतन्र, इ्वेतवर्ण, और दर्पण आदि अचित्त द्रव्य मंगल है । 
आर वाल कन्या तथा उत्तम जाति का घोड़ा आदि सचचित्त मंगल है । 
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अलकार सहित कया आदि मिश्र मंगल समझने चाहिये | यहा पर 
अलकार अचित्त और कया सचित्त होन के कारण अलकार सहित 
कया को मिश्र मगल कहा है। 


लोकोत्तर मंगल --भी सचित्त, अचिच्त और मिश्र के भेद से 
तीन प्रकार का है। अरहत आदि का अनादि और अनतस्वरूप जीव- 
द्रव्य स्चित लोकोत्तर नो आगम तद्यतिरिकत द्रगय मगल है । यहा 
पर केवल ज्ञानादि मगल पर्याय युक्त अरहत आदिक का ग्रहण नहीं 
करना चाहिये, कितु उनके सामाय जीव द्रव्य का ही ग्रहण करना 
चाहिये, क्योकि वतमान पर्याय सहित द्रव्य का भाव निक्षेप में अतर्भाव 
होता है।. हत्रिम आर अकृत्रिम चत्यालयादि अचित लोकोत्तर 
नोआगम तदयतिरिक्त द्रव्य मगल हें । उन चैत्यालयों में स्थित 
प्रतिमाओ का इस निक्षेप में ग्रहण नही करना चाहिये, क्योंकि उनका 
स्थापना निक्षेप में अन्तर्भाव होता है । उक्त दोनों प्रकार बे 
सचित्त और अचित्त मगल को मिश्रमगल कहते हू ।॥” 
(गांक ।मू व जी प्र । ६३ ७१) 


द्रव्य निक्षेप का कथन हो चुका अब 'भाव निक्षेप का स्वरूप कहते 
७ भाव निक्षेप हे। वही ज्ञाता जीव यदि वतमान में उसके उपयोग से 
भी सहित हो जाए तो वही जीव भाव निश्षेप का विषय बन जाता है, 
क्योकि साक्षात फाय रूप से परिणत द्रव्य को भाव कहते ह । इस में 
कोई भी उपचार नही है । जैसा काम करहा है वैसा नाम लेदेत है, 
जसे रोगी की परीशा करते समय ही डाक्टर फरो डाक्टर कहना, या 
शिकार खेलते हुए ही कसी व्यवित को शिकारी कहना, अजय कुछ 
काम करते हुए को नही । द्रव्य निक्षेप में उस उस व्यक्ति में काय 
करने की योग्यता मात्र या सम्भावना मात्र को देख कर ही उस उस 
'का वह वह नाम रख देना सहन कर लिया जाता था, मले ही वह काय 
उस समर्थन कर रहा है। परन्तु भाव निक्षेप में तो उस उसका वह्‌ 
नाम देना उसी समय सम्भव है, जब कि' वह वह वाय कर रहा हा, 
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अन्य समयो में नही । इसलिये ऐसा नाम-साक्षात रूप स सत्य है । द्रव्य 
निक्षेप का विषय अनेक पर्यायो का पिण्ड द्रव्य है और इसका विपय 
कंवल एक समय की पर्याय वाला द्रव्य हैं । इस कारण द्रव्य निक्षेप की 
अपेक्षा यह अधिक सूक्ष्म व सत्य है । 


उपपोग की योग्यता केवल जीव मे ही है शरीर में नही, इसलिये 
इस निक्षेप मे केवल जीव पदार्थ ही ग्रहण किया जाता है शरीर नही । 
इसके भी दो भेद हे-आगम भाव निक्षेप और नोआगमस भाव निक्षेप । 
वर्तमान में उस उस विषय सम्बन्धी शास्त्र के उपयांग में लगा हुआ 
जीव उस उस विषय सम्बन्धी आगम भाव निक्षेप का विषय हैं। और 
शास्त्र की अपेक्षा न कर के उसके अर्थ में उपयुक्त जीव नोआगम भाव 
निक्षेप का विषय है । जैसे सामायिक शास्त्र के अध्ययन में उपयकत 
जीव आगम भाव सामायिक है, और स्वतत्र रूप से सामायिक शास्त्र 
के अर्थ का विचार करने वाला जीव नोआगम भाव सामायिक है । 


क्योकि साक्षात कार्य परिणत जीव ही इसका विपय है इसलिये 
यहा कर्म नोकर्म, व शरीर का ग्रहण नोआगम में भी नहीं किया जा 
सकता कमे फल का ग्रहण हो सकता है, पर वह भी जीव विपाकी 
का, पुदूगल विपाकी का नही । क्योकि जीव विपाकी का व्यापार ही 
जीव में होता है, पुद्गल विपाकी का व्यापार शरीर मे होता है, जिसे 
उपयोग रूप नही कहा जा सकता । 


नो आगम भाव निक्षेप के दो भेद हो जाते हे-उपयुक्‍त व तत्परि- 
णत । शास्त्र का आश्रय लिये बिना केवल आगम के शब्दार्थ मे उप- 
युक्त जीव को ज्ञाता कहना उपयुक्त नोआगम भाव निक्षेप है, और 
स्व4 उसरूप परिणत हो गया हो उसको ज्ञाता कहना तत्परिणत 
नोआगम भाव निक्षेप है । जेसे 'सामायिक इस प्रकार की जाती है 
इत्यादि रूप सामाथिक सम्बन्धी अर्थ का विचार करने वाला 
व्यक्ति सामायिक के विषय मे उपयुक्त कहलाता है और साम्तायिक 


२२ निश्षेप छ्ध्३्‌ ७ माय मिलेप 


करते हुए साम्य भाव में स्थित व्यक्ति सामायिक रूप से परिणतत 
कहलाता है । 


अब इन्ही लक्षणों की पुष्टि व अभ्यास के लिये कुछ आगम 
कथित उद्धरण देसिये । 


भाव निक्तेप सामान्य-- 
१ स॒ सि ।१५४६ “वबतमान पर्याययोपलक्षित द्रव्य भाव 


अर्थ --वतमान पर्याय से युक्‍त द्रव्य को भाव कहते है । 


३ राबा।१॥४।८।२६ “वतमानतत्पर्यायों पलक्षित द्रव्य भाव | 
यथा इद्बरनामकर्मोदयापादिते दन 
क्रियापर्यायपरिणत आत्मा भावेद्र ।/” 


अर्थ --वतमान उस द्रव्य पर्याय से विशिष्ट द्रव्य को भाव जीव 
कहते ह । जैसे इन्द्र नाम कम के उदय से होने वाली 
इ दन था ऐश्वय भोग किया से परिणत आत्मा को इद्व 
कहना । 


(स सा।१३। झ्रा कलश ८ की टीका) (प्र सा।त प्र । परि०) 
नय न० १३) (व न च ।२७६) (त सा ।१। १३ ।॥१२) 
(गा वे । मूं । ६५) 


+ ध।पु ११ २६।२०  “वतमान पर्याय से युक्‍त द्रव्य को भाव 
कहते हू । बह आगम भाव मंगल और नोआगम भाव 
मगल के भेंद से दो प्रकार का है । ” 

२ आगम भाव निक्षेप -- 


१ ध पु ॥प २६।२१ “आमम सिद्धान्त को वहते हू । इसलिये जो 
मंगल विपयक श्वास्त का ज्ञाता होते हुए वतमान में 


२२. निक्षेप ७६६ ८. निक्षेप के कारण 

जन व प्रयोजन 
निक्षेपो को छोडकर वर्णन किया गया सिद्धान्त सभव है कि 

बकता व श्रोता दोनो को क॒मार्ग में ले जावे, इसलिये मनिलेपो का कथन 

अवध्य करना चाहिये । जहा उस उस विपय के सम्बन्ध में वह्नत जान- 
कारी हो वहा पर नियम से वक्‍ता को सभी मल व उत्तर निश्षेपों के 
द्वारा उन विषयों का विचार करना चाहिये । और जहा पर बहु 
न जाने तो वहा पर चार मूल निक्षेप अवश्य करने चाहिये अर्थात चार 
निक्षेपो के द्वारा उस वस्तु का विचार अवध्य करना चाहिये। कहा 
भी है - 


ध।पु भाप्‌ ३१ “श्रोता तीन प्रकार के होते हे-पहिला अच्यु- 
त्पन्न अर्थात्‌ वस्तु-स्वरूप से अनभिन्न, दूसरा सपर्णे विव- 
क्षित पदार्थ को जानने वाला, और तीसरा एक दंग 
विवक्षित पदार्थ को जानने वाला । इनमे से पहिला थ्रोता 
अव्युत्पन्न होने के कारण विवक्षित शब्द या पद के अर्थ 
को कुछ भी नही समझता । दूसरा यहा पर इस पद का 
कौनसा अर्थ अधिक्ठत है' इस प्रकार विवक्षित पद के अर्थ 
में सन्देह करता है अथवा प्रकरण प्राप्त अर्थ को छोड 
कर दूसरे अर्थ को ग्रहण करके विपरीत समझता है। 
दूसरी जाति के श्रोता के समान तीसरी जाति का श्रोता 
भी प्रकृत पद के अर्थ म या तो सन्देह करता है, अथवा 
विपरीत निश्चय कर लेता है । 


इन मे से यदि अव्यृत्पन्न श्रोता पर्यायार्थिक नय की अपेज्ञा वस्तु 
की किसी विवजित पर्याय को जानना जाहता है तो उस अव्युत्यन्न 
श्रोत्ता को प्रकृत विपय की व्युत्पत्ति के द्वारा अप्रकृत विषय का निरा- 
करण करने के लिये निश्लेप का कथन करना चाहिये । यदि वह अव्यु- 
तपन्न श्रोता द्रव्याथिक नय की अपेक्षा सामान्य रूप से किसी वस्तु का 
स्वरूप जानना चाहता है, तो भी निक्षेपरों के द्वारा प्रकृत पदार्थ का 
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प्रह्षण करने के लिये सम्पूण निक्षेपो वा कथन किया जाता है 
(भर्थात उस प्रख्पणा में सव ही निक्षेपों को लागू करके दिखाया जाता 
है,) क्योकि विशेष धम के निणय के बिना विधि का निर्णय नहीं हो 
सकता है । दूसरी और तीसरी जाति के श्रोताओं को यदि सदेह हो, 
तो उनके सादेह को दूर बरने के लिये भी सम्पूण निक्षेपां का कथन 
किया जाता है । और यदि उहहें विपरीत ज्ञान हो गया हो तो प्रकृत 
अथात विवक्षित वस्तु वे निर्णय के लिये भी सम्पूण निक्षेपो का वथन 
विया जाता है बहा भी है- 


“अवगय गिवारणट्ठ पयदस्स परूवणा णिमित्त च । 
ससय (विणासणट्ट_तच्च॒त्यवधारणहु च॑ १५॥” 


अथ--अप्रकृत विषय के निवारण करने के लिणे, प्रश्ृत विषय 
के प्रस्पण करने के लिये, सशय का विनाशझ्ञ करने मो 
लिये और तत्वाथ का निश्चय करने के लिये निशक्षेपा या 
कथन पघरना चाहिये। यह निक्षेपो के प्रयोग वा 
प्रयोजन है । 


निलेपो का पृथक कथन वरने पर ऐसा म्रम हो सकता है कि इन 
६ तिलेपा बा नया यय विषय नया से पृथक बुछ अन्य हींहे। 

में प्रत्तर्भाव वास्तव में ऐसा नही है। कोई भी विषय लछोव 
में ऐसा नही जो नयो के पेट में न समा जाये । अत निशेपों वा घोई | 
स्पतत्र विषय हो एसी यात नही । 


हवा -फिर नय व निष्षेप में बया अतर है ? 


उत्तर “इस शपफ्पय का उत्तर आगम मे निम्न प्रवार दिया है, उस 
पर से हो शा का निवारण हो जाता है । 
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१. ध.।पु.१।एल- १२प.१७ "ज्ञान प्रमाणमित्याहुरुपायो न्यास 
इत्यूच्यते । नयो ज्ञातुरभिप्रायो युक्तितोउर्थ परिग्रह: ।१ १।* 


अथः--अभेद ज्ञान को प्रमाण कहते है । नामादि के द्वारा वस्तु में 
भेद करने को न्यास या निक्षेप कहते है । और ज्ञाता के 
अभिप्राय को नय कहते है । इस प्रकार यूक्ति से अर्थात 
प्रमाण नय और निष्षेप के द्वारा पदार्थ का ग्रहण अथवा 
निर्णय करना चाहिये । 
(ति प. ।१॥८३) (व्य पु ३।शएल. १५॥प. . १८) 


२. वृ न च।१७२ “वस्तु प्रमाणविषय प्यविषयोभवर्ति 
वस्त्वेकाश । यो द्वाभ्या निर्णीतार्थ सनिक्षेपे भवेद्विषय, ।१७२। 


९ 
अर्थ --अखण्ड वस्तु प्रमाण का विषय है। नय का विषय वस्तु 
का एक अश है। जो इन दोनो नय व प्रमाण द्वारा 
निर्णीत पदार्थ है वही निक्षेप का विषय है । 


है प.धध।प्‌ृ०७२६-७४० “तनु निक्षेपो न नयो न च प्रमाणं त 
चाशक तस्य । पृथगुद्देश्यत्वादपि पृथगिव लक्ष्य 
स्वलक्षणादिति चेतू ।७३९। सत्य गुणसापेक्षो 
सविपक्ष. स च नय. स्वयक्षिपति । य इह गुणाक्षेप 
स्थादुपचरित. केवल स निश्लेष ॥७४०। 


अथे --शका कार कहता है कि निक्षेप न तो नय है तथा न प्रमाण 
है तथा न प्रमाण या उसका अज्ञ है, परच्तु निक्षेप का 
पृथक्‌ उद्देश होने से अपने लक्षण से वह पृथक ही लक्षित 
होता है ।७३९। 


इस के उत्तर में कहते है कि ठीक है, परन्तु गुणो की अपेक्षा से 
उत्पन्न होने वाले तथा विपक्ष की अपेक्षा रखने वाले जो नय है, उ्त 
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का जो स्वय क्षेपण करता है अर्थात्‌ 'इस प्रकार का यह” ऐसा 
केवल उपचरित गुण का आक्षेप करता है वही निक्षेप कहलाता है। 


नय व निक्षेप में क्या अन्तर है यह वात प्रकरण न० ९ में स्पष्ट 
की जा चुकी है। यहा तो केवल इतना कहना इष्ट है कि अथ या 
पदाथ की अपेक्षा समानता रघने के कारण निक्षेपों को यथा यांग्य 
रूप में नयो में गभित क्या जा सकता है । क्योकि निक्षेपो का काम 
वस्तु का प्रतिपादन करना मात्र है हेयोपादेयता दर्शाना नही, इस 
लिये इन का अतर्भाव आगम नयो में ही किया जा सकता है, 
अध्यात्म नयो में नही । जैसा कि नीचे दर्शाया गया है । 


१ नाम निक्षेप-- 


इस का अतभाव नगम नय अथवा उस के भेद जो सग्रह व 
व्यवहार इन द्रव्याथिक नयो में होता है। कारण यह है कि नाम 
निक्षेप का व्यापार कसी पदाथ का नाम रखना है| वाच्य वाचक 
रूप हत भाव वे बिना वह सम्भव नहीं है । पर्याय क्षण वर्ती होती है 
इसलिये उसमे झब्द द्वारा सकंत करना नहीं बन सकता, क्योकि 
जिस समय शब्द वोला जायेगा उस समय पर्याय विनप्ट हो चुकी 
होगी, तब बह झब्द किसा को वाच्य बनायेगा । स्थायी वस्तु 
का ही कोई नाम रखा जा सकता है अत नाम निक्षेप द्रव्याथिक है । 


यहा यह शवा हो सकती है कि तीना शब्द नय पर्यायाथिक है। 
वहा शब्द व्यवहार कैसे सम्भव है । इसका उत्तर यही है कि अथगत्त 
भेंद की वहा प्रधानता नही है शब्द की प्रधानता है । शब्द स्वय 
पर्याय स्वरूप ही होता है । इस लिये उस को विषय करने वाले शब्द 
नय पर्यायाथिव' कहे गए हू । इस लिये पर्यायाथिक नयो द्वारा शब्द 
व्यवहार होने में कोई विरोध नहीं । 
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नाम निक्षेप के णब्द व्यवहार का आश्रय लेकर यदि विचारा 
जाये तो पर्यायार्थिक ऋजुसूत्र मे भी इसका अन्तर्भाव करने में कोई 
विरोध नही है । भले ही गब्द बोलते समय सामने उस की वाच्य 
भूत पर्याय न हो पर घब्द पर से उसका ज्ञान मे ग्रहण हो अवश्य 
जाता है । या यों कह लीजिये की चिर्स्थायी व्यझजन पर्बायो को 
वाच्य बनाने की अपेक्षा यह पर्यायार्थिक नय में गर्भित किया जा 
सकता है । 


इस प्रकार नाम निक्षेप का द्रव्यार्थिदा व पर्यार्थिक दोनों नयो 
मे कथाडओ्चित अन्तर्भाव हो जाता है | 


२. स्थापना नित्तेप-- 


स्थापता निक्षेप का केवल द्रव्यार्थिक (नंगम, सग्रह व व्यवहार ) 
में ही अन्तर्भाव होता है पर्यायार्थिक में नही । कारण कि यहां तदा- 
कार व अतदाकार स्वरूप से द्वव्य का ही ग्रहण होता है । पर्याय में 
व्य की स्थापना नही की जा सकती । दूसरे जिस की स्थापना की 
जाये' उस द्रव्य की, जिस में स्थापना की जाये उस द्रव्य के साथ 
एकता का भाव ग्रहण हुए विना स्थापना अपने प्रयोजन की सिद्धि 
नहीं कर सकती। दो भिन्न पदार्थों मे 'यह वही है' इस प्रकार 
कथल्चित एकता करने के कारण यह व्यवहार नय रूप ही है 
ऋजुसूच नय रूप नहीं । अतः इसे द्रव्या्थिक नय का विषय ही 
समझना चाहिये । 


३. द्रव्य निक्तेप-- 


द्रव्य निक्षेप तो स्पष्ट रूप से द्रचव्यर्थिक है ही, क्योकि बिना 
त्रिकाली द्वब्य को ग्रहण किये भूत वर्तमान व भविष्यत की पर्यायो 
में एकता का आरोप नही किया जा सकता । दूसरे जीव तथा शरीर 
इस दो पदार्थों की अथवा अन्य कर्म व नो कर्मादिको की एकता का 
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व्यवहार सम्रह व ध्यवहार नय का ही विपय है जो द्वव्याथिक है । यह्‌ 
दोनो नयें नैगम नय थे ही अग ह अत द्रव्य निक्षेप वा अतर्भाव 
नैगम, संग्रहण व व्यवहार तीनो में किया जा सकता है। 


इतना होते हुए भी द्रव्य पर्याय वी अपेक्षा यह स्थूल ऋजुसूत्र 
का भी विपय कहा जा सकता है । द्रव्य पर्याय में भी काल भेद 
अथवा जीव घरीर भे रूप द्वेत देखा जाता है । इस द्रव्य पर्याय को 
द्रव्य निक्षेप विषय करता है, इसलिये इसे पर्यायाथिक कहने में भी 
कोई निरोध नही है। 


४ भाव निक्षेप-- 


भाव निक्षेप पयायाथिक रूप है, क्योकि एक समय की पर्ताय 
से परिणत द्रव्य का ही इस में ग्रहण होता है, विल्कल उस प्रकार 
जिस प्रवार कि एवं भूत नय में । अत भाव निक्षेप का अतर्भाव 
एवमूत नय में होता है । 


फिर भी स्थूल ऋजुसूत्र की विषय भूत स्थूल व्यञ्जन पर्याय से 
उपलक्षित द्रव्य कथस्चित द्रव्य स्वीकारा गया है। और भाव नि्षेप 
उसे विपय करता है। इसलिये इसे द्रव्याथिकः मानने में भी कोई 
विरोध नही । 


सक्षिप्त रूप से इन चारो का नयो के साथ सम्बध निम्न चाट 
पर से पढ़ा जा सकता है । 
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न॑.। निक्षेप नय अन्तर्भाव मे हेतु 





वाच्यवाचक सम्बन्ध को सार्वकालिक 
नेगम, संग्रह व (4 निश्चय के धिना झब्द व्यवहार 
व्यवहार कथ- | [ असम्भव है। 


नाम | द्रव्यार्थिक, | 
| 
ड्चित पर्यायार्थिक [ नाम या शब्द को धिता पर्याय का 


नाथ 
+ 


कथन नही किया जा सदता, अथतति 
द्रव्य पर्याय का वाचक जब्द भी 
पर्धायार्थिक है | 


२. स्थापना | द्रव्यार्थिक | द्रव्व का परिचय देने के कारण, 
नेगम, संग्रह व | अथवा जिसकी स्थापना की जायें 
व्यवहार और जिस पदाथ मे की जाये, ऐसे 
दोनो पदार्थों में आधार आधेय भाव 
रूप देत के कारण । 


३.| द्रव्य द्रव्याथिक | त्रिकाली द्रव्य का आश्रय होने पर 
नंगम, संग्रह व [३ ही भूत व भावि को वतंमान मे 
व्यवहार कथ- || निश्षिप्त किया जा सकता है। 
ड्चित पर्यायार्थिक| | ऋज्‌ सत्र के विषय भृत द्वव्य पयवि 
को कथड्चत द्रव्य स्वीकार किया 
गया है । 


४. भव | पर्यायार्थिक वर्तमान पर्याय से उपलक्षित द्रव्य 
| को विषय करता है । 

द्रव्यार्थिक वर्तेमान पर्याय से यक्‍त द्रव्य को कथ- 

ड्चित द्रव्य स्गीकार किया गया है । 


'फलाकरापमज्कअनरंजपबमन. 
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